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Gdy kunsztowna zabawa slowem zamienia si¢ w gr¢ o najwyzsze filozoficzne
stawki, a sita sprawcza pisarstwa staja si¢ wyobraznia, humor i sumienie, wno-
si¢ nalezy, ze mamy do czynienia z epigramatyka Wactawa Klejmonta — mistrza
fraszki i satyry, tropiciela wszelkich mys§lowych falsyfikatow, sezonowych bana-
16w i obiegowej powierzchownosci. Talent, o ktérym bedzie tu mowa, ,,w metach
odmetow Hanczy czart wynianczyl” — wyzna urodzony na Suwalszczyznie 1 dla
niej! autor niezliczonych epigraméw, sentencji, aforyzmow, limerykow, esejow,

I' Nikt tej czesci Polski nie podarowat tak wielu limerykow, a takze aforyzméw, sentencji, maksym,
ile ich ofiarowat Wactaw Klejmont” — pisze z okazji czterdziestolecia pracy tworczej poety Zbigniew
Chojnowski (Sftowo o Jubilacie, Tygodnik Olecki 2009, nr 47, s. 11). W tym kontek$cie wspomnie¢ trze-
ba o Swietle stowa, po wielekroé wyjatkowym dziele pisarza, tworzacym bez watpienia kanon literatury
o Suwalszczyznie. Prozatorski wysitek, ktorego rezultat we fragmentach przytaczam, jest, jak sadzg, hot-
dem dla literatury regionu: ,,Na zawsze pozostanie co$ niedookreslonego w magii bagien, leszczynowych
chrusniakow, tak, pol, lasow nawiedzanych o réznych porach roku na wyscigi z pracami domowymi
i polowymi, ktérych w kutackim gospodarstwie nie brakowato. Spod uroku batwochwalczego poganskie-
go kultu Natury wyzwolito mnie, cho¢ nie do konca, taknienie stowa, ktére nie tylko nazywa, ale utrwala
w pamigci i $wiadomo$ci wrazenia, wzruszenia, uczucia i porzadkuje §wiat... Na poczatku byto Stowo.
Poeta zbliza si¢ stowem. Innej drogi nie ma, niz »odpowiednie da¢ rzeczy — stowo!«. Dla mnie stowo —
klucz wiolinowy Tej Ziemi brzmi: Hancza... To doskonate miejsce na epopejg i wielki dramat natchniony
wolnos$cia czasu i przestrzeni. Pokornie na miarg swych sit poki co z okruchow odktamanego stowa mo-
zolnie uktadam magiczne zwierciadto patrzenia w glab. Nurzam si¢ w czystych stownych prabrzmieniach
i znaczeniach odpominanych po ten kwiat paproci, po ten kamien filozoficzny... Swiatto stowa — oto
czego szukam w mgetach odmetow Hanczy, w zgietku medialnej agory, a przede wszystkim — w duszy.
Gra?” (W. Klejmont, Swiatlo stowa, w: Kraina Harnczy: XXX lat Suwalskiego Parku Krajobrazowego,
red. Z. Fattynowicz, Turtul 2007, s. 108-109).
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wreszcie felietonista i znawca literatury. W tworzonej od lat epigramatycznej mi-
krofilozofii nie brak dyskursu socjologicznego, inkrustowanej mysla chrzescijan-
ska satyry politycznej i — ogdlnie rzecz ujmujac — glebszych sensow. Krotkie trak-
taty W. Klejmonta reanimuja do cna zuzyty jezyk, uwalniaja od przykrego uczucia
zniweczenia znaczen, nie folguja zadnemu stowu, ktore usypia mys$l. Tutaj moral-
no$¢, wolno$¢ i poszukiwanie sensu pozostaja w dynamicznej rOwnowadze, a hu-
morystyczny rys przenikliwie demaskuje zastana rzeczywisto$¢. Poza tym ciagle
tu ,,co$ si¢ krgci” — zgrzyta nawet — jak w epigramie pod tym samym tytulem:

Cos sie kreci

,Tak — tak to nie my, to nie my, to INNI...”

— terkoce maszyna do szycia opiniiZ.

Destabilizujaca ironia, zawsze $mialy koncept, celna metaforyka, rytmiczne
powtorzenia dzwigkowe 1 onomatopeje, zaskakujaca technika skojarzen leksy-
kalnych... Pewnie mozna by jeszcze dtugo wylicza¢ wlasciwosci idiolektu Klej-
monta. Celem mojej refleksji nie bedzie jednak analiza tworzywa jezykowego3,
lecz dokonanie subiektywno-adaptacyjnej i parafrazujacej interpretacji wybranych
utworéw autora, ktorej towarzyszy¢ bedzie wilasny horyzont hermeneutyczny.
Sprobuje tym razem odpowiedzieé na pytanie, z czego wyrasta ta tworczos¢, jakie
rejestry aksjologiczne i1 estetyczne uruchamia, oraz ustali¢ jej szerszy kontekst.
Poniewaz istotnym osiagni¢ciem pisarza jest konceptualizacja jezyka stuzacego do
wyrazania niewyrazalnego, wskaza¢ wypadnie na aspekty, ktore w kontekscie pol-
skiej aforystyki nie byty dotad tak eksponowane. Mam na mysli te epigramy, ktore
wprost lub czasem nie wprost wyrazaja akt wiary poety. I chociaz formalizm filo-
logiczny nakazywalby uzna¢, ze nie o akt wiary poety tu chodzi, lecz o wyznanie
podmiotu lirycznego (waznej skadinad kategorii interpretacyjnej w literaturoznaw-
stwie), sktonny bylbym za Jadwiga Puzynina sadzi¢, ze tego rodzaju paradygmat
tworczosci uprawnia do siegniecia wprost do osoby twoércy?. Jadwiga Puzynina
stusznie przekonuje, ze poetycki akt wiary jest okazja do waznego — jak podkresla
— spotkania osob: autora i czytelnika jego utworéw>. Mato przydatne byloby wiec
przypisywanie ponizszego wyznania wiary blizej nieokreslonemu ,,ja” lirycznemu,

2w, Klejmont, Nad rozbitq amforq, Gotdap 2002, s. 23.

3 Problemowi temu po$wigcitem osobne rozwazania w pracy pod tytutem O jezyku wartosci epigra-
mow Wactawa Klejmonta, Studia Niemcoznawcze 2009, t. 43, s. 457-472.

4 Zob. I. Puzynina, Jezyk wiary w poezji wspélczesnej, w: Kultura i religia u progu III tysigclecia,
red. W. Swiatkiewicz, A. Pethe, Katowice 2001, s. 95.

5 Réwniez Maria Jasinska-Wojtkowska jest zdania, ze badacze twérczosci nacechowanej religijnie
winni szukaé potwierdzenia lub zaprzeczenia tego, co moéwi sam utwor, w relacji do autora. Badaczka,
podejmujaca probe identyfikacji religijnosci w dziele literackim, stwierdza ponadto, ze im silniej moz-
na przyblizy¢ dzieto do osoby pisarza, tym mocniejsza i bardziej autentyczna jest religijno$é¢ utworu.
Natomiast im wigkszy jest dystans migdzy podmiotem lirycznym czy tez ogdlna wymowa dzieta a osoba
autora, tym bardziej nieufnie czytelnik bedzie traktowat religijno$¢ utworu, uznajac ja — zdaniem autorki —
za stylizacjg¢. Por. M. Jasinska-Wojtkowska, Problemy identyfikacji religijnosci dzieta literackiego,
w: Sacrum w literaturze, red. J. Gotfryd et al., Lublin 1983, s. 60—61.
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wszak wiara jest zawsze duchowa dyspozycja konkretnej osoby. Uwazam, ze
w tym wypadku dzieli si¢ nia z czytelnikiem sam autor:

Ratio

Nie zwazam, ze nie zmierze
TEGO, w CO wierze®.

Powoli dostrzegamy, ze epigramatyka Klejmonta jest dobrym terenem poszu-
kiwan sensu, nos$nikiem wielu prawd o znaczeniu egzystencjalnym. Intelektualny
wysilek, z jakim mamy tu do czynienia, zmierza bowiem nieuchronnie do budowa-
nia nowoczesnej wyobrazni duchowej wspolczesnego czlowieka. Jednak co ozna-
cza w tych utworach by¢ cztowiekiem wspotczesnym? Jaki system wartosci mu
obecnie przyswieca? Jaka jest przed nim perspektywa przysztosci? W niniejszych
rozwazaniach sprobuje odpowiedzie¢ rowniez i na te pytania.

1. W stron¢ wolnoSci

Wazne miejsce w kreowanym przez poete obrazie Swiata zajmuje sfera wol-
nosci cztowieka poddawana kreatywnemu wartosciowaniu. Klejmont eksponuje
ja jako znak wewnetrznego otwarcia, wychylenia ku warto$ciom niezbgdnym dla
bytu. Wolno$¢ w tej epigramatyce jest szansa dotknigcia glebin egzystencji czto-
wieka, szansg rozwoju duchowego, jednak pod warunkiem, ze nie bedzie zagrozo-
na. Tymczasem poeta w miniaturze Wolnosc¢ niedoceniana pyta:

Gdzie kontrola jakosci
zadawanej wolnoéci’?

Zastanowmy sig, skad ten niepokdj o wolnos$é, skoro ani w Polsce, ani w Eu-
ropie nie ma szczegolnie trudnych zadan polityczno-spotecznych, nie jestesmy
w sytuacji zniewolenia, ludzie nie umierajg za ojczyzng, maja to, czego chciell,
i ciesza si¢ wolnoscig stowa, ktorej nikt nie aresztuje. Autor daje jednak wyraznie
odczué, ze cztowiek wspotczesny wolnosci nie docenia, gdyz obca jest mu nie-
podlegtos¢ wewngtrzna — troska o trwate, nieprzemijalne wartosci, orientacja na
duchowos¢ i tradycje.

Wolnos$¢, w rozumieniu tworcy, jest wciaz ,,zadawana” jako poszukiwanie
dobra. Zdaje si¢ on czerpa¢ swoje przekonanie z doswiadczen minionych lat,
w ktorych, cho¢ nie bylo wolnosci zewngtrznej, istniala w ludziach ogromna
energia: intelektualna, aksjologiczna, personalistyczna. W tym kontek$cie dy-
stych poety brzmi jak przestroga: nie wypada dzi$ nie doceniaé wolnosci, kto-
rej podstawy i fundamenty wykuli szlachetni romantycy minionego stulecia,
ludzie honoru, wielkiej odwagi 1 mestwa: zotnierze Armii Krajowej, powstancy

6w, Klejmont, Nad rozbitq amforq, s. 37.
7 Ibidem, s. 43.
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warszawscy, czlonkowie intelektualnego podziemia, robotnicy strajkujacych
stoczni i hut, wazni ludzie Ko$ciota®.

Do tego, by tg¢ wolno$¢ docenié, potrzebny jest jednak dialog i dobre wzorce.
Tymczasem w nieustannej przestrzeni konfliktu trudno o nie:

Pokoj wszystkim

Przyjdz Kroélestwo Twoje...

W naszym jeno boje®.

Inkrustowana cieptym humorem topika sakralna jest w tworczosci Klejmonta,
jak widzimy, oczywistym elementem poetyckiego obrazowania $wiata. Wydoby-
wa antropologiczne mechanizmy oddzialywania wiary na kultur¢ i odstania czy-
telnikowi perspektywe sensu. Zdarza si¢ jednak, ze Klejmont potrafi zagrzmieé
dosadnoscia. Kiedy wspomniane w epigramie ,,boje” zamieniajq si¢ w bezustanny
polityczny jazgot, a jezyk umozliwiajacy rozmowe o wspolnych dazeniach jest to-
warem deficytowym, retoryka explicite sakralna ust¢puje miejsca rozwigzaniom
wyraznie mniej poetyckim, jezykowo bezceremonialnym:

Watpliwa satysfakcja

O satysfakcjg nie pytaj
w pojedynku na koryta!0.

W ,,pojedynku na koryta” gtowni celebryci sceny politycznej musza wygladac
dos¢ groteskowo, zwlaszcza wtedy, gdy przejawiaja ,,gtdd informacji™:

Dysponowa¢ wiedza,
kogo najpierw zjedza!l.

Stanowczos$¢ 1 zmyst humoru poety wynikaja z moralnej wazkos$ci, ktora czy-
telnik tatwo tu rozpoznaje. Klejmont, kiedy trzeba, nie maskuje swojej niezgody
na polityczny behawioryzm i jezyk ulicy, jezyk, ktoéry wyraznie stracit miano par-
lamentarnego. Migdzy innymi z tego powodu nacechowanie aksjologiczne jego
idiolektu zmierza czasem do jawnej dezaprobaty i perswazji (przypomnijmy zresz-
ta, ze surowos$¢ 1 prostota aspirowaty kiedy$ do bycia norma etyczna).

W poszukiwaniu ,,jako$ci zadawanej wolno$ci” nie sposob wigc nie spytac
o zatracone ideaty najnowszej historii Polski, w ktorej hasto ,,zto dobrem zwycig-
7aj” miato moc realna, a ,,pojedynek na koryta” byt skrajnie niewyobrazalny. Wy-
tracajaca z obojetnosci metafora idealnie odstania czytelnikowi socjospoteczne tto,
w ktorym ,,wiedza, kogo najpierw zjedza” stata si¢ koniunkturalng moda — szansa
nawet — na autokracj¢ danego uczestnika ,,pojedynku na koryta”. Zauwazmy przy

8 Niepodobna nie wspomnie¢ o kardynale Stefanie Wyszynskim, Janie Pawle II czy wreszcie o za-
mordowanym przez Stuzbg Bezpieczenstwa blogostawionym ksigdzu Jerzym Popietuszce, ktorego $mierc
— wbrew intencjom oprawcow i zleceniodawcow zabdjstwa — rozpoczgta drogg ku przemianom ustrojo-

wym Polski.
9 Ibidem, s. 41.
10 [bidem, s. 19.

T Ibidem, s. 32.
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tym, ze metaforyka wojenna autora adekwatnie odzwierciedla retoryke niektorych
graczy wspolczesnej sceny politycznej, na ktorej ,,wojna polsko-polska” czy tez
,»Wojna na gorze” to juz obyczaj.

Innym, réwnie stalym elementem rzeczonej retoryki jest niejasnos¢ i niepre-
cyzyjno$¢ pojec, ktora — jak si¢ wydaje — pozwala wspomnianym graczom lepiej
funkcjonowaé, jesli nie zaktada¢ pragmatycznej manipulacji jezykowej. Dyscypli-
na intelektualna autora ponownie zaskakuje przenikliwos$cia:

Absolutnie

Nie przemawiaja do sumienia
niedomoéwienia w przeméwieniach!2,

I tu humor Klejmonta oswaja rzeczywistos¢. Jest to, jak sadze¢, humor spraw-
dzonej kultury, wesotos¢ rozhustana na prawdzie o cztowieku i niedawnej historii,
w ktorej ,,niedomdéwienia w przemowieniach” oraz inne przejawy komunistycznej
nowomowy same siebie skazywaty na §miesznos$¢!3. Tymczasem autor z satyrycz-
nym talentem do prognozowania i syntezy sugestywnie przestrzega, ze historia
lubi si¢ powtarza¢... Mamy wigc do czynienia z humorem refleksyjnym, ktory
uswiadamia czytelnikowi, ze rowniez wspodlczesnie probuje si¢ sterowaé mysle-
niem ludzi, co — powtdérzmy za poeta — ,,do sumienia nie przemawia”. Podobne
refleksje nad wspotczesnym jezykiem polityki znajdujemy w wypowiedzi Leszka
Kotakowskiego:

Jezyk polityki jest jgzykiem ktamliwym z natury rzeczy. Klamliwym nie w tym sensie,

zeby wszystko w nim byto klamstwem, ale w tym, ze wszystko jest jakby niedopowie-

dziane, albo tak powiedziane, zeby mogto uchodzi¢ za co$§ waznego i prawdziwego, cho-
ciaz takie nie jest!4

Klejmont zdaje si¢ by¢ wnikliwym obserwatorem zycia politycznego, z dystan-
sem i niezbgdna ironia ukazuje fragmentaryczno$¢ czajaca sig¢ pod powierzchnig har-
monii. Dlatego stroniac od taniej ckliwos$ci i egzaltacji, grzmi niczym Wernyhora:

Unurzane wynurzenia

Oby zrédtom bagno
nie stawiato diagnoz!.

W kontek$cie spolecznym, przesyconym koncepcjami demokracji inspi-
rowanej ideologia liberalna, zywiot mowy Klejmonta probuje wydoby¢ sedno,
przedstawia prawde¢ o historii, w ktoérej takie i podobne ideologie ograniczaty

12 Ibidem.

13 0 satyrze politycznej, ktora w latach zniewolenia ideologia komunizmu stawata sig istotnym ore-
zem w walce o wolnos$¢, czytamy w Biuletynie Instytutu Pamigci Narodowej 2008, nr 7, w wypowie-
dziach Lukasza Kaminskiego (W oparach absurdu. Z Ltukaszem Kaminskim rozmawia Barbara Polak,
s. 2-10) oraz Jana Pietrzaka (Prawda w zartach zawarta. Z Janem Pietrzakiem rozmawia Patrycja Gru-
szynska-Ruman, s. 11-17).

14 L. Kotakowski, Czas ciekawy, czas niespokojny. Z Leszkiem Kolakowskim rozmawia Zbigniew
Mentzel, Krakow 2008, cz. 2, s. 126—127.

15 W. Klejmont, Nad rozbitq amforq, s. 18.
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przestrzen wolnosci. Nazwane tu ,,bagnem”, musza budzi¢ tworcza refleksje czy-
telnika. Interpretacja tej aforystyki doprowadza jednak do wniosku, ze niekiedy
skrajnie krytyczny zmyst pisarza ozywiony jest szacunkiem dla prawdy, umitowa-
niem ,,zrodet”. Przekonujemy si¢ o tym, uswiadamiajac sobie sakralna giebig sto-
wa ,,zrodto”, ktore jako archetypalny symbol religijny odsyta nas migdzy innymi
do Absolutu, nieskonczonosci, duchowej energii, madrosci czy prawdy obiektyw-
nej'0. Trzeba stwierdzié, ze warstwa symboliczna wyraznie konstytuuje metafi-
zyczny horyzont Unurzanych wynurzen. Sadze, ze wspottworzac poetycka dykcje
Klejmonta, ma szansg przyblizy¢ czytelnika do Logosu.

Sfere sacrum ewokuje w tej tworczosci rowniez kultura pamigci poety, jego
wrazliwos$¢ historyczna i doswiadczenie pokoleniowe. Obserwujemy, ze w system
przekonan politycznych wkracza tu $ci§le okreslona postawa $wiatopogladowa.
Efekt prowokujacy $miech jest jak zwykle rzecza zupetnie oczywista, nawet wte-
dy, gdy mamy do czynienia z retoryka modlitwy:

Pokuta postkomunistyczna
Dzi$ pierwsi bija sig¢ w piersi,
by nie by¢ ostatniemi.

I nie dziw sie im, Panie,

wszak mieli raj na ziemil”.

Raz jeszcze mowa o wolnos$ci do btedu, naduzytej w czasach komunizmu. Za-
woalowana celng ironia semantyka historyczna uswiadamia wspottwoércom minio-
nej epoki, ze zbudowanie praworzadnego panstwa wiele kosztuje. Stad chyba ich
mocniejsze bicie serca, ich ,,postkomunistyczna pokuta”... Przewrotna na pierw-
szy rzut oka ironia odkrywa prawdg, ktora ksiadz Jozef Tischner ujat w stowa:
,Nic tak nie krepuje wolnosci, jak wina nienazwana i niewyznana”!8.

Wektorem epigramatycznej antropologii Klejmonta jest dialog ze Stworca,
ciagly ,,ruch ku gorze”, obrazujacy pragnienie dobra i wolno$ci. Dlatego autor na-
pisze gdzie indziej:

Licze na taka dobrowolno$¢,

w ktorej i dobro bedzie, i wolnogé!o.

Wolnos¢ jest tu rozpoznana nie tylko jako wtasciwos$¢ samej woli czy tez po-
chodna dobrowolnosci, lecz jako wlasciwos$¢ odpowiedzialnego poszukiwania do-
bra. Klejmont bynajmniej nie przekonuje, by dziata¢ wbrew swojej woli. W glebi
stow dostrzegamy przestanie, by ludzka wola umiata chcie¢ wigcej niz to, co ofe-
ruja czlowiekowi wylacznie zmysty, by potrafita szuka¢ wyzszej racji istnienia.

Czym wigc jest w tej epigramatyce wolno$¢? Niewatpliwie wazna kate-
goria etyczna, elementem dojrzalej hierarchii wartosci oraz odpowiedzialnym

16 Zob. W. Kopalinski, Stownik symboli, Warszawa 2001, s. 507-509.

17W. Klejmont, Nad rozhitq amforq, s. 27.

18 Cyt. za: M. Miiller, M. Okonski (red.), Stuchajcie Tischnera, w: Dodatek Specjalny Tygodnika
Powszechnego 2010, nr 26, s. 8.

19y, Klejmont, Nad rozbitq amforq, s. 43.
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szukaniem prawdy i dobra. Autor tomu Nad rozbitq amforq, w ktérym stowo
i dos§wiadczenie — dwa bieguny ludzkiej egzystencji — przenikaja si¢ nie-
ustannie, w wolno$ci widzi pilne wyzwanie dla wspotczesnosci.

2. Swiatlo wiary i doSwiadczenie Swiata

Nieuchronnie dochodzimy do przekonania, ze $wiat doswiadczenia Klejmonta
jest nierzadko przejawem §wiata Ducha. Stowa ,,sumienie”, ,,zrédlo”, ,,wolnos¢”,
,»dobro”, ,,pokoj” wprzegnigte w satyryczna refleksje metalingwalng konstytuuja
w omawianym dyskursie rzeczywisto$¢ pozaempiryczng, jednak znamienne jest
tu ich autentyczne zmaterializowanie, ,,wcielenie” poprzez humor. W kontekscie
polskiej aforystyki jest to, jak sadze, zjawisko rzadkie i uznatbym je za wyjatko-
we, gdyz zmniejsza ono dystans migdzy §wiatem sakralnym a do$wiadczeniami
codziennosci. Trzeba przy tym zauwazy¢, ze autor nie konfrontuje i nie ocenia
obydwu wymiaréw, lecz zdaje si¢ wskazywac¢ na mozliwo$¢ ich wzajemnego prze-
nikania si¢, harmonijnego wspotistnienia. Do tego przekonania dochodzimy, roz-
wazajac metaforyczna madros¢ epigramu zatytutowanego Wypelnienie:

Dusza wszechczasem gosci

w przepastnej samotnosciZ?.

Tak oto samotno$¢ staje si¢ przyczyna sprawcza OCzZyszZCzZonego wejrzenia
w siebie, poczucia wewngtrznej autentycznosci. Zwykle poniewierana, otaczana
mentalnym lIgkiem i niechgcia, w poetyckim uniwersum autora otrzymuje pozy-
tywny znak wartosci — umozliwia wedrowke ku §wiatom wewngtrznym, dotknig-
cie Nienazwanego, otwiera przestrzen dla ,,duszy”, rodzi cisz¢. Glgbig przeswiad-
czenia poety potwierdza Michat Bajor:

Niekochana, niepotrzebna....

Tak tatwo moze ja zastapic¢ byle kto.
Lecz kiedy lgk nie daje zasnac, ona jedna
czuwa przy tobie w bezsenng noc.
To ona, blizsza niz mys$lisz.

Jej adres ty jeden znasz.

Zostanie z toba do konca.

Jest wszystkim, wszystkim co masz.
[...]

To ona, twoja samotnos$¢.

Twoj aniot ciszy, twoj cien,
spokojna przystan i otchtan,

jest lustrem, zrodtem i snem?!.

20 [bidem, s. 44.
21 Fragment piosenki Michata Bajora zatytutowanej Dokqd przed niq wciqz uciekasz do stow Magdy
Czapinskiej z ptyty Twarze w lustrach, Sony Music 2002.
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I Klejmont, i Bajor kresla ,,szkic wewngtrzny”, w ktorym dojmujaca samotnosc
przybliza nam rzeczywisto$¢ istniejaca poza horyzontem doczesno$ci. Z punktu
widzenia ludzkiej logiki mozna by sadzi¢, ze obie wizje poetyckie sa paradoksal-
ne. ,,Przepastna samotno$¢” i ,,samotnos¢ blizsza niz myslisz” to jednak tylko po-
zorne antynomie. W rzeczywistosci bliskie sa wyrazeniu tego, co wykracza ponad
jednoznaczno$¢ i dookreslonos$¢. Pisat o tym Carl Gustaw Jung:

Tylko paradoks potrafi poja¢ petni¢ zycia, podczas gdy jednoznaczno$¢ i brak sprzecz-
nosci maja charakter jednostronny i dlatego nie sa w stanie wyrazi¢ tego, co niepojete?2.

Klejmont z pelnym przekonaniem podejmuje tradycj¢ myslenia paradoksal-
nego. Wizjg¢ $wiata poddanego nieuchronnym przemianom chgtnie zastgpuje obra-
zem przeciwienstw, ktore wyraznie sobie shuza:

Pokoj z tobq
Nadziejg rokuj

przez niepokdj23.

Prawdziwe znaczenie tych stow wykracza poza doraznos¢, stad, jak sadze, ich
oczyszczajaca moc. Dwa przeciwstawne sobie zywioty — nadzieja i niepokoj — po-
magaja odnalez¢ sens ludzkich dramatow. Dyscyplina myslenia autora uaktywnia
wigc ten wymiar $wiadomos$ci, ku ktoremu od zarania zwraca sig intelektualna
dziatalno$¢ filozofow. Z niepokojow, lekow i niepewnosci pisarz czyni wartosé
pozytywna, przy czym konsekwencja, z jaka oszczedza stowo i starannie je dobie-
ra, budzi szacunek. ,,Nadzieja”, ktéra paradoksalnie rodzi ,,niepokdj”, nie jest tu
bynajmniej utozsamiana z rajem obiecywanym przez nauke¢ i technike, czy tez ze
szczesliwoscia hedonistycznej natury. Nie o tesknocie, pragnieniu szczgs$cia czy
wyjezdzie w daleka podrdz jest tu mowa. W czterech stowach odnajdujemy raczej
gtebokie przestanie o nadziei chrzescijanskiej, ktora L. Kotakowski tak probowatl
definiowac:

Wolno nam wierzy¢, ze caty $wiat naszego doswiadczenia nie jest realnoscia ostateczna.

[...] Tak, ja w to wierzg. A nawet mam ochotg powiedzie¢ — ja to wiem. No, ale gdybym

tak powiedzial, kto§ moégtby zazadaé, zebym to udowodnit. A tego udowodni¢ nie mozna

w takim sensie, w jakim mozna udowodni¢, ze trzy katy trojkata sa rowne dwoém katom

prostym, albo ze odlegtos¢ Ksigzyca od Ziemi wynosi tyle to a tyle mil. Wigc mowig:

ja w to wierze. [...] Jak si¢ ma ten $wiat niewidoczny — albo prawie niewidoczny, bo

bywa do$wiadczany tylko w niepewnych i bardzo rzadkich chwilach — do §wiata do-
$wiadczenia codziennego, nie potrafimy powiedzieé¢. Ale mamy jego intuicje2?.

Zauwazamy, ze nadzieja nie jest wedlug Klejmonta tatwg optymistka. Docho-
dzimy do niej przez cierpliwo$¢, tworczy niepokdj, czasem zwatpienie, zmaganie
si¢ z Nienazwanym. Przybliza ja §wiat wewngtrzny czlowieka. Tym tlumaczytbym

22 C.G. Jung, Wprowadzenie do psychologiczno-religijnej problematyki alchemii, w: idem, Psycho-
logia a religia, Warszawa 1970, s. 228.

2w, Klejmont, Nad rozbitq amforq, s. 42.

2471, Kotakowski, op. cit., s. 184-185.



., Po ilu patykach zanika etyka?” O politycznych i metafizycznych horyzontach... 219

przekonanie $w. Augustyna, ktory zwykt byt mawiaé: ,,Nie wychodz na $wiat,
wroé do siebie samego. We wnetrzu cztowieka mieszka prawda”2.
Nieoczekiwanie do teorii iluminizmu filozofa odwotuje sig¢ takze nasz autor:

Wejscie w sytuacje

Wychodzimy z siebie, z domu...
A ku czemu i ku komu?6?

Niepowaga staje si¢ powaga, a z humorystycznego zestawienia prawd nie-
oczekiwanych powstaje autentyczna madros$¢, wiarygodna maksyma filozoficz-
na. Postulat, by ,,nie wychodzi¢ z siebie”, a miast tego pozostawac czlowiekiem
aktywnym duchowo, przekonuje odbiorce paradoksalnym konceptem i bystrym
uzyciem jezyka. Utarty w polszczyznie zwiazek frazeologiczny ,,wychodzi¢ z sie-
bie” autor innowacyjnie rozwinat o czton dookreslajacy ,,z domu”. Niepodobna si¢
znuzy¢ udziatem w tej frazeologicznej grze, wspartej — jak gdyby nieoczekiwanie
— o zaskakujacy efekt echa w drugim wersie. Powstat retoryczny fajerwerk z kom-
pletem odnowionych znaczen, wszak nie ma nic bardziej banalnego jak powszech-
ne prawdy w utartych zwrotach. W efekcie uczestniczymy w lekkim i tresciowo
pojemnym wyktadzie z antropologii, ktory wdzigcznym humorem umozliwia ze-
tknigcie si¢ z terapeutyczna przestrzenia autentycznosci.

Rzeczona przestrzen bierze si¢ z doswiadczenia swiata, w ktorym cierpimy na
manko duchowego kapitalu. Moralne przecigtniactwo, niespojny, ztudny i pozoran-
cki styl zycia wspolczesnego cztowieka ,,trwonig duszg”, jak pisat §w. Augustyn,
konstytuuja niski stan $wiadomosci. W satyrycznej wizji autora koniunktural-
na nowoczesno$¢ pozwala jednak dokona¢ kroku w strong dobra, wyzszych racji
1 wewngtrznej wolnosci:

Panna wodna

Zmyta szminkg, tusz i puder,
wyznajac: ,,Wracam do zrodet!”?7.

To zart wysokiej proby, wszak $mieszno$¢ zyskata w nim znamiona nieomal
kerygmatu. Tym samym wnosi¢ mozemy, ze migdzy maska a zrodltem istnieje
swoista dialektyka, wskazujaca na to, ze cztowiek wspodtczesny jest ciagle w dro-
dze. Znamienne w tym kontek$cie wydaja si¢ by¢ stowa Jana Pawta II:

Istnieje zatem droga, ktora cztowiek — jesli chce — moze przemierzy¢; jej zaczatek sta-

nowi zdolno$¢ rozumu do tego, by wzniost si¢ ponad to, co przygodne, i poszybowat

w stron¢ nieskonczono$ci. Na rdzne sposoby i w roéznych epokach cztowiek dowiddt,
Zze potrafi wypowiedzie¢ te wewngtrzne pragnienie?®,

Owe pragnienie zdradza rowniez sam poeta, ktorego antropologiczny optymizm
demaskuje dziedzictwo strachu przed oczywista przemijalnoscia. W epigramie

25 M. Kuziak et al. (red.), Stownik mysli filozoficznej, Bielsko-Biata 2004, s. 110.
26y, Klejmont, Nad rozbitq amforq, s. 45.

27 Ibidem, s. 46.

28 Jan Pawel 11, Fides et ratio. Encyklika, Krakow 1998, s. 41.
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Pojedynek z sobq i czasem z wczesniejszego tomu Almanachomachia j¢gzyk umy-
shu 1 wyobraznia autora kreuja motyw odysei, wskazujac tym samym na sens i cel
ziemskiej wedrowki cztowieka. Ten krotki utwor — wydaje sig, ze krocej juz nie
mozna bylo — nalezaloby umiesci¢ wérod najmocniejszych i najpigkniejszych fraz
polskiej aforystyki:

Trwaj chwilo

na wylot2,

W zacytowanej perle mysli tajemnicza czastka czasu przybiera ksztatt prze-
strzenny, jest w stanie odptywu — mknie ,,na wylot”. Klejmonta poetyka chwili
zdaje si¢ nie przemilcza¢ faktu, ze sposrod tego, co istnieje, najtatwiej prze-
mija cztowiek. Juz w starozytno$ci miat odwage moéwi¢ o tym Heraklit z Efezu.
W stynnym panta rhei odczytujemy skadinad prawdg o swiecie dynamicznym,
w ktorym jedynym czynnikiem statym jest jego zmienno$¢, przemijalnosé. Klej-
mont bynajmniej nie utyskuje na kruchy los cztowieka. Proponuje w zamian au-
tentyczna rado$¢ plynaca z wiary w wieczno$¢. Da sig¢ to wyczu¢ z lekkosci
i szczero$ci stow, ktore, nawigzujac zywy dialog z Faustem Goethego, przybli-
zaja nam prawde¢ o radosnej kontemplacji zycia i aktywnym przemijaniu. Przy-
pomnijmy, ze na kartach §wiatowej poezji juz nie raz proszono chwilg o trwanie.
Tym razem dynamika prosby i dosadno$¢ stow emanuja energia, ktéora wynika
z metafizycznego realizmu autora. Odczytujemy przestanie, by cieszy¢ si¢ kazda
chwila, zachowujac przy tym autentyzm i przeswiadczenie, ze zycie cztowieka nie
jest dzietem przypadku, zmierza ku prawdzie absolutnej, przemija realnie, ale ,,na
wylot”. Te $wiadomos$¢ nadziei pisarza okreslitbym jako owoc twoérczego wysitku
ducha i odwagi rozumu przynaglanego przez wiarg. Wszelako kazdy, kto wierzy,
mys$li — przekonuje wspomniany wcze$niej Papiez:

Wiara ze swej natury dazy do zrozumienia, ona bowiem objawia cztowiekowi prawdg

o jego przeznaczeniu i drogg do jego osiagnigcia. Nawet jesli wyrazenie w stowach

prawdy objawionej przekracza nasze mozliwosci i1 jesli nasze pojgcia sa niedoskonate

wobec jej wielkosci, ktora ostatecznie jest niezglgbiona, to jednak dla rozumu, bgdacego
danym przez Boga narzgdziem poznawania prawdy, stanowi ona zaproszenie do wejscia

w jej $wiatto, ktore umozliwi zrozumienie, przynajmniej w jakiej$ mierze, tego, w co

uwierzyt30.

W tym kontekscie Klejmont ma tylko jedno pytanie:
Czy mi bedzie odpuszczone...
... w takiej mierze,

w jakiej wierze3!?

Jesli chcemy poddac korekcie nasza skromna wiedzg o sobie i §wiecie, WOw-
czas przydatne moga si¢ okazac¢ znaki zapytania. Przyktadem takiej korekty jest

9w, Klejmont, Almanachomachia, Suwatki 1988, s. 11.
30 Jan Pawel I1. Ksiegi mysli i wiary. Wiara, red. B. Maninska et al., Krakow 2008, s. 67.
3w, Klejmont, Nad rozbitq amforq, s. 39.
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powyzsza refleksja, ktora stanowi §wiadectwo niepodwazalnego przezywania wia-
ry, dojrzatego i radosnego doswiadczenia stworczej mitosci Boga. Ow znak zapy-
tania funkcjonuje tu jako znak racjonalnej strony natury autora, ktorej udaje si¢
zachowa¢ dystans wobec do$wiadczania §wiata i skierowaé uwage ku rzeczywi-
stosci wzbogaconej o ,,Boskie spojrzenie”. Wolno nam zatem doj$¢ do przeko-
nania, ze zastana tu oryginalno$¢ pytania znajduje swoje zrodto w ewangelicznej
aksjologii. Biblijne zalecenie, by dazy¢ do tego, co w gorze, nie do tego, co na
ziemi (por. Kol. 3, 2) wydaje si¢ by¢ dobra alternatywa dla wspolczesnos$ci, auten-
tycznym remedium na bolaczki naszych czasow.

3. ,,Dopelnia si¢ odyseja. Pora ulomki posklejaé¢”

Stowa te wiencza cykl epigraméw pod znamiennym tytutem Nad rozbitq am-
forq. Stanowig tez przyczynek do ostatniego watku mojej refleksji — syntezy tego,
co uniwersalne i indywidualne w twoérczosci Klejmonta.

Uniwersalnos$¢ tej epigramatyki polega, jak sadzeg, na tym, ze poruszane sa
w niej tematy spotecznie wazne i powazne. Co jednak ciekawe, nie jest Klejmont
metafizycznym pesymista, dlatego nie po drodze by mu bylo z Schopenhauerem.
Mamy tu do czynienia z zywa, autentyczng, niczym niezmacona wesotoscia, kto-
rej zrodto tkwi w powadze istnienia. W tym sensie uznatbym autora za realiste,
z przekonaniem, ze pusty byltby jego humor bez odniesien do zyciowego konkretu.

Zastany komizm jest uwiktany w co najmniej kilka kontekstow: politycznych,
historycznych, kulturowych czy tez obyczajowych. Nalezy go tu rozpoznaé jako
kategorig epistemologiczng i estetyczna stuzaca poznaniu, taczaca w sobie intelek-
tualizm i sensualizm. Klejmont §mieje si¢ dobrodusznie, pobtazliwie, ale bywa tez
skrajnie krytyczny. Moca ironii wzbudza refleksj¢ nad ustalonym — jak mogloby
si¢ wydawac, na opak — porzadkiem $wiata. Czyni to pod prad, nie baczac na tak
zwang poprawnos¢ polityczna. Winnismy sobie jasno powiedzie¢, ze nie w smak
mu liberalizm. Daje temu wyraz w Unurzanych wynurzeniach, ale takze w Torach
kretactwa, przypominajac o prymacie prawdy nad pozorem:

Migdzy etyka a taktyka

przebiega prosta droga do nikad32.

Aforyzm doprowadza Klejmont do nieprzescignionej perfekcji. Czegoz nie
ma w jezyku tego poety! Sadze, ze metalingwalnej wynalazczo$ci 1 unikatowych
efektow retorycznych zazdroscitby mu nawet Lec. Stowo jest tu poddawane inten-
sywnym eksperymentom, dzigki ktorym czytelnik moze odkry¢ poktady dawnych
sensow. Jesli przywotac kilka waznych dla tej tworczosci stow-kluczy, takich jak
»sumienie”, ,,dusza”, ,,droga”, ,,zrodto”, ,,nadzieja”, wowczas nietrudno oprzec si¢
wrazeniu, ze kieruja one w strong¢ Norwida. Najrozniejsze mechanizmy uwypuklania

32 Ibidem, s. 23.
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semantyki wyrazu, retoryka ciszy, paronomazje, modyfikacje frazeologizmoéw,
igranie nieoczekiwanym rymem czy tez zawsze trafna ironia zaktadaja, podobnie
jak u autora Promethidiona, koncepcjg lektury sktaniajacej do glebszego namystu.

I Norwid, i Klejmont reaguja na Stowo, odpowiadaja Stowu. Tym ttumaczyt-
bym szacunek mazurskiego tworcy do moralnosci, pamigci historycznej i wolnosci
rozumiane] jako konieczno$¢ zachowania wtasnej godnos$ci. Pisarz wyraznie ak-
centuje w swoim dyskursie pojecie wolnosci indywidualnej. W $wiat satyrycznej
refleksji jest wpisany cztowiek wspdlczesny, ktory, tracac swa wewngtrzng nie-
podlegtos¢, odczuwa nieodparta potrzebg powrotu do zrodel. Stowa podlegajace
prawom paradoksu odnajduja wigc to, co w kondycji ludzkiej ostatecznie istotne.

Zasoby semantyczne polskiej aforystyki wzbogaca poeta o zaniedbywane
w niej jak dotad rejestry ewangelicznej aksjologii. Czyni to z lekko$cia 1 optymi-
zmem, jak gdyby czul si¢ odpowiedzialny za sens i nadziejg. W jego tworczosci
nieustannie zauwazamy co$ niedookreslonego, nieodparta chg¢é odczytania sensu
swiata. Klejmont ,,wierzy epigramem”, nie argumentuje, nie dowodzi, ,,nie zwaza,
ze nie zmierzy Tego, w Co wierzy”. Swoja pewnos¢ zdaje si¢ budowaé na indy-
widualnym, szeroko rozumianym doswiadczeniu interpretacji Swiata. Niepodobna
przeoczy¢ faktu, ze jego intuicja jest poezjorodna, a towarzyszy jej Swiatto ewo-
kacji, poznawania Niepoznawalnego. Horyzont tej epigramatyki wyznaczaja wy-
trwale ewokowane ogoélnoludzkie warto$ci oraz perspektywa prawdy odstaniana
ironia. Wszelako ,,ci btadza, co maja Ironi¢ za zlo ludzkiego serca”, jak stusznie
przekonywat wspomniany juz Cyprian Kamil Norwid33.

Proste, skupione stowo tworcy rodem znad Hanczy kreuje na nowo sens do-
glebnego ogladu §wiata. Przemys$lane i wymoszczone, niesie swoja tres¢ w zarli-
wej otwartosci na zycie:

By nasze stoneczne stowa

zaczely dobrem paczkowac3?,

Wprowadzeni w perspektywe Serdecznej wiosny, badzmy dobrej mysli.

Summary
On Political and Metaphysical Horizons in Wactaw Klejmont’s Epigrams

The present paper aims at an analysis of the axiological paradigm in the satirical output
of Wactaw Klejmont, a poet, essayist and literary critic, locally well known in the culture of
the Polish Warmia and Masuria. The author attempts to set a broader context of the epigrams
and specifically focuses on their theological aspects that have not yet been so well exposed in
the Polish aphoristic literature.

33 C. Norwid, Rzecz o wolnosci stowa, XI, w: idem, Pisma wybrane, t. 2: Poematy, Warszawa 1980,
s. 366.
3w, Klejmont, Nad rozbitq amforq, s. 45.



