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OD EGZOTYZACJI DO INSPIRACJI.
MAZURSCY STAROOBRZEDOWCY W POLSKICH
NARRACJACH FICTION I NON-FICTION
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FROM EXOTICIZATION TO INSPIRATION.
THE OLD BELIEVERS IN POLISH FICTION
AND NON-FICTION NARRATIVES
OF THE 20TH AND 21ST CENTURIES
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Abstract: This paper analyzes the presence of the Old Believers in Polish media and
literary discourses of the 21st century. Special focus is placed on the exoticization pro-
cedures of otherness with respect to the Old Believers’ communities. Instrumentaliza-
tion mechanisms in the following modules are described: national and anthropological,
autobiographical, popcultural and eschatological.

Przedmiotem prowadzonych tu refleksji jest obecno$é tematyki mazurskich
starowiercow w polskim dyskursie medialnym 1 literackim XX 1 XXI wieku.
Spytamy o frekwencje tematu 1 o sposoby jego konceptualizacji. Interesowaé
nas beda zwlaszcza rozpoznania konkretu kulturowego 1 spotecznego wspdlnot
starowierskich oraz ich relacje wobec innych grup etnicznych 1 narodowo$ciowych
na Mazurach. Interferencja 1 komunikacja kulturowa naleza dzi$ do najptod-
niejszych poznawczo obszarow wspoélczesnej humanistyki. Antropologizacja
modeli literaturoznawczej praktyki a wraz z nig ciekawoéé dla marginesu,
uprzywilejowanie kategorii innos$ci 1 statusu bycia pomiedzy otworzyly nowe
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perspektywy rozpoznan obszaréw komparatystyki, imagologii, badan nad hetero-
1 autostereotypami, ale takze studiéw postkolonialnych, studiéw etnicznych
1 badan ptci kulturowej. Filozofia Emmanuela Lévinasa usytuowata Innego
w pozycji uprzywilejowanej wobec Ja, wpisata w Ja odpowiedzialno$é za Inne-
go. Ta swoista dekolonizacja — sensotworcza w sferze politycznej, ideologiczne;,
kulturowej, rasowej, etnicznej, lingwistycznej, religijnej 1 wyznaniowej, seksu-
alnej — konkludowata zainteresowaniem dla okre§lonych figur biograficznych
1 okres$lonych doéwiadczen na czele z wykluczeniem 1 wiktymizacja [Doman-
ska 2006]. Odpowiemy na pytanie, czy nowa humanistyka obdarzyta glosem
takze mazurskich staroobrzedowcéw. Ustalimy, czy tej kategorii Innych udato
sie zapisa¢ oryginalna karte refleksji ontologicznej 1 epistemologicznej. Czy
w polskim dyskursie medialnym staroobrzedowy Inny przestal by¢ stygmaty-
zowany (pozornie niewinna) egzotycznoscia,.

Zaprezentowany korpus tekstéw jest réznorodny genologicznie. Analizie
poddamy reportaze prasowe, powiesci oraz tekst wspomnieniowy [Krassowski
2014]. Odpowiemy na pytanie, czy 1 na ile tworzywo wypowiedzi modyfikuje
charakter prezentacji i jak ewoluowaty sposoby narratywizacji tematu na
przestrzeni lat. Spoéréd metod badan prasoznawczych siegniemy po badania
jakosciowe, a zwlaszcza analize tresci [Wimmer, Dominic 2008]. Integralnie
korzystaé¢ bedziemy z metodologii badan literaturoznawczych [Kaliszewski,
Zyrek-Horodyska 2018, 113-142] ze szczegélnym uwzglednieniem propozycji
kulturowej teorii literatury 1 badan postzaleznos$ciowych [Burzynska 2006].
Artykul nie aspiruje do wyczerpania wszystkich zagadnien zwiazanych
z obecno$cig tematyki mazurskich starowiercow w polskiej literaturze fiction
1 non-fiction. Zaproponowane modele tematyzacji sa jedynie jedng z mozliwych
strategii interpretacyjnych.

Kinga Dunin piszac o opowiesSci zalozycielskiej, ktora narodzita sie
w Polsce po 1989 roku, zwracata uwage na jej apolityczno§é 1 nieufnoéé wo-
bec centrum: ,jesteSémy czescig jakiej$ wiekszej historii, ktéra przezywamy
w sposéb lokalny 1 wszyscy jesteémy apolitycznymi cywilami” [Dunin 2004,
162]. Sekundowat jej Kazimierz Brakoniecki, ktory pisal o depozytariuszach
warminsko-mazurskiej ziemi rodzinnej:

Tuziemcy, ziomkowie, kamraci, krajanie, autochtoni, tubylcy, tutejsi, aborygeni,
domownicy, kosmopolacy, kosmopolitycy, nomadzi, koczownicy, barbarzyncy, wikin-
gowie, Prusowie, Zydzi, Polacy, Celtowie, Germanie, Goci, Rusini, Kurowie, Baltowie,
Borussowie, katolicy, protestanci, arianie, filiponi, prawostawni, bezboznicy, bapty-
$éci, neandertalczycy, modlacy sie jedna reka, jednym karabinem, jednym stowem,
brzoza, krzyzem, woda, nasieniem, rung, piaskiem, morzem [Brakoniecki 2005, 8].

Ten zmultiplikowany status Innego rozpatrzymy w odniesieniu do mazur-
skiej diaspory staroobrzedowcow. Wstepna hipoteza zaktada, ze w polskim
dyskursie medialnym temat podlegl egzotyzacji 1 orientalizacji. Pod pierwszym
z tych pojeé rozumiemy strategie przedstawieniowe, ktére zorientowane sa
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na produkowanie innosci poprzez budowanie negatywnej opozycji wobec naszego
kodu kulturowego (represyjnoéé matryc kulturowych). Orientalizm w znaczeniu
Saida to zestaw praktyk dyskursywnych przedstawiajacych wyimaginowany
$§wiat Wschodu jako alter ego Zachodu [Said 2018]. Zawlaszczanie poprzez
tekstualizacje zawezimy do pieciu aspektow: narodowosciowego, antropologicz-
nego, autobiograficznego, eschatologicznego 1 popkulturowego. Zaproponowana
kategoryzacja nie wyczerpuje mozliwych drég interpretacyjnych.

,,Obecno$é starowiercow w polskiej literaturze pieknej jest adekwatna do
ich obecnoéci w §wiadomosci Polakéw, czyli bardzo skromna” [Pastuszewski
2013, 7] — pisal badacz, przedstawiajac szeroka panorame polskich tekstow,
poczynajac od XIX-wiecznych éwiadectw zestancow, po wspdlczesne wypo-
wiedzi liryczne 1 beletrystyke. Analogiczne wnioski ptyna z analizy obecno$ci
tematu mazurskich staroobrzedowcéw w polskich tekstach po 1945 roku. ,,Czy
Hfiliponi” stuzyli jedynie podkresleniu egzotyki zapomnianych puszczanskich
odludzi 1 uatrakcyjnieniu snutej fabuly, czy tez starano sie jak najwierniej oddaé
ich zastugujace na podziw trwanie wewnatrz obcej kultury?” — pytat badacz
[Rudnicki 2012/2013, 239]. I konstatowal: obecno$é na Mazurach starowier-
céw byta w polskim dyskursie XX wieku tematem o skromnej frekwencyjnosci
1 nie przekraczala progu ekscytujacej ciekawostki lokalnej. To wltaénie miat
na my$li olsztynski dziennikarz ubolewajac: ,,Niejeden cztowiek piéra pisat
o staroobrzedowcach jako o Indianach lub Murzynach” [Willan 1977a, 8].
Przeéledzmy charakter tych przedstawien.

Modul narodowos$ciowy i antropologiczny. Staroobrzedowcy byli jed-
nym z wielu 1 wcale nie najwazniejszym z elementéw budujacych colour locale
Mazur w polskim piémiennictwie. W polskim dyskursie medialnym pojawili sie
bardziej wyrazi$cie dopiero w miedzywojniu. I choé wspominali o nich w swoich
relacjach reporterskich Dzierzek vel Stanistaw Dzierzawski [1898], krakow-
ski jezykoznawca Roman Zawilinski [1912], a takze ksiadz o temperamencie
etnografa Alfons Mankowski [1912], to jednak byly to wzmianki lapidarne.
Te reportaze i relacje z podrézy budowaly w dobie niewoli ponadzaborowe wiezi
narodowe 1 kulturowe [Nawrocki 1959; Wrzesinski 1990], zaspakajaly potrzebe
egzotyki, informowaty o nie do§¢ znanych ziemiach za kordonem [Gasiorowski
2005]. Przed plebiscytem zainteresowanie polskiej opinii publicznej Prusami
Wschodnimi wzrosto, ale — co oczywiste — nie na mazurskich staroobrzedowcach
koncentrowata sie uwaga polskich dziennikarzy i korespondentéw [Wrzesinski
1974]. Trzeba bylo dopiero talentu Melchiora Wankowicza [1936], koneksji
dyplomatycznych Jedrzeja Giertycha [1933; 1962], dociekliwo$ci Stanistawa
Srokowskiego [1925], znajomoéci terenu Adama Chetnika [1939] 1 wizji no-
woczesnego krajoznawstwa, jaka wlasnie rodzita sie w glowie Mieczystawa
Orlowicza [1923], by temat zaistnial z niespotykana dotad sita. Te relacje
z podrézy, bedekery i1 reportaze literackie przeczytamy jako hegemoniczna
narracje sprawozdajaca o spotkaniu z Innym 1 ilustrujaca §lady przemocy
jezykowej wobec odmienno$ci mazurskich starowiercow.
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Narzedzia krytyki postkolonialnej pozwalaja zbadaé, w jaki sposob w sferze
praktyk podmiotéw dominujacych (polskich peregrynatoréw) podrézujacych
po Prusach Wschodnich w XX-leciu konstruowane sa znaczenia oraz jak reali-
zuje sie retoryczne zawlaszczenie innoéci mazurskich starowiercow. Izabela
Surynt za niemieckim historykiem Jiirgenem Osterhammelem, przywoluje
trzy strategie narracyjne, ktore sa wyktadnia struktur zaleznosci 1 podporzad-
kowania. Sa to: 1) konstruowanie odmiennosci jako mniej warto$ciowe] 1 jej
zawlaszczanie; 2) kolportowanie przekonania o misji cywilizacyjnej imperium
wobec ,,slabszego’/niesamodzielnego podmiotu 3) ,,utopia niepolitycznosci”, tzn.
mistyfikacja rzekomo niepolitycznego administrowania terytoriami zaleznymi
[Surynt 2007, 33].

Najbardziej oczywistym elementem odmiennos$ci kultury starowiercow,
ktéra rzucala sie w oczy przybyszy, byla organizacja przestrzenna i architek-
tura wsi (drewniane obiekty sakralne, banie, nekropolie), ale takze przedmioty
codziennego uzytku, stréj i wyglad zewnetrzny (zwlaszcza wyrézniajace mez-
czyzn brody). Te elementy opisu odnajdujemy we wszystkich wspomnianych
relacjach. Odmiennos$¢ stygmatyzuje grupe i egzotyzuje jej reprezentantow.
Egzotyzac)i towarzyszy orientalizacja. Wioska Eckertsdorf (Wojnowo) ogladana
oczami Wankowicza jest miejscem, gdzie stykaja sie elementy kultury Orientu
1 Okcydentu. Ta wioskowa nisza jest dysonansem w przestrzeni zdominowanej
przez niemieckg kulture reprezentujaca wartosci Europy Zachodniej. Wschod-
nio$¢ starowiercéw w projekcji reportera uaktualnia stereotyp wstecznosci
cywilizacyjnej, lecz tez zachowan nienormatywnych 1 nielogicznych z punktu
widzenia dominujacego dyskursu kultury Zachodu. Ta irracjonalnoéé ma swoje
zrédto w odleglym Oriencie, gdzie rodzita sie idea niepostuszenstwa wobec
reformy patriarchy Nikona i figura staroobrzedowego egzulanta.

Orientalizowanie narracji o wojnowskich filiponach nastepowato dzie-
ki przywotaniom imaginarium symbolicznego z zakresu topografii dzikosci.
Dzierzek, ktory nazywa starowiercow Kozaczkami [Dzierzek 1898, 38], Jedrzej
Giertych, a po nich autorzy zabierajacy glos w sprawie po 1945 roku pisali
o wyjatkowej sile fizycznej reprezentantéw grupy, o heroizmie okresu osadni-
czego. Podkreslali enklawowy charakter siedzib, surowo$é klimatu, bujnoéé
poddawanych karczowaniu puszcz. Wyzszych kompetencji merytorycznych
dziennikarzy 1 krajowcoéw wymagal opis organizacji spolecznej wspdlnot sta-
rowierskich. Takie elementy wizerunkowe jak hermetryczno$¢ grupy, dystans
wobec polityki, obojetno$é wobec zmian modernizacyjnych do dzié§ sktada-
ja sie na kanon rozpoznan kondycji mazurskich starowiercow. Zdziwienie i
niezrozumienie peregrynatoréw wzbudzala — prymitywna, jak wyrokowano
— organizacja spoleczna, a zwlaszcza ,nieuznawanie przez nich koniecznosci
posiadania nazwiska, wszelkich rejestrow metrykalnych (urodzen, §lubéw 1
zgonoOw) oraz przysiag: malzenskiej, wojskowej, co w przypadku tej ostatnie]
skutkowato odrzuceniem mozliwoéci zolnierskiej stuzby” [Mierzwa 2016, 44-45].
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To strategia konstruowania odmiennosci jako mniej warto$ciowej 1 nielogicznej,
takiej, ktora warto ulepszyé wedtug naszych standardéw. Przedmiotem opisu
byta kultura zycia codziennego, rytualy religijne, jezyk i historia diaspory.
Jak podaje badacz [Koscielak 2014 a], nie mozna przecenié¢ znaczenia relacji
Wankowicza 1 Giertycha dla dystrybucji wiedzy o mazurskich staroobrzedow-
cach, takze w kregu czytelnika niemieckiego.

Dziwne jest nagle znalezé sie Polakowi, bedacemu pod ci$énieniem atmosfery nie-
mieckiej, znajdujacemu sie w kazdej najmniejszej wioseczce, potozonej w Puszczy
Jansborskiej, chalupy numerowane i Gasthaus, zdrowe maksymy hitlerowskie na
plotach i reklamy — wobec szalenistwa, ktére przed stu laty wypelzto gdzie$ ze stepow
nadwolzanskich, z tundr nad Oceanem Pélnocnym i ktére konserwuje sie w sobie
tak pieknie w tym Wojnowie, niech mu bedzie Eckersdorf [Wankowicz 1936, 71].

Zauwazmy, ze w tym fragmencie kulturze zachodniej/niemieckiej przypisuje
sie porzadek, modernizacje, zdrowie. Kulturze starowiercow odmawia sie tych
cech, eksponujac topos szalenstwa. ,,Smieré, ofiara, meczenstwo” to figury,
ktore w narracji Wankowicza budujg romantyczny mit wspdlnoty staroobrze-
dowej. Te konstatacje sa ciekawe ze wzgledu na site polskich etnostereotypéw
wobec Rosjan i Niemcéw. Opinie Giertycha i Wankowicza o stosunkach na-
rodowosciowych w Prusach Wschodnich to w istocie minitraktat o niuansach
relacji polsko-niemiecko-rosyjskich, o polskim poczuciu przynaleznoéci cywi-
lizacyjnej do Zachodu, o strachu przez wschodnia Barbarig i fascynacja wobec
niej. Te same konteksty interpretacyjne odnajdziemy w tekstach wyrostych
po 1945 roku (Newerly, Dzitko).

W rzeczywisto$ci przed 1939 rokiem dwa porzadki rygoryzowatly opis
mazurskich staroobrzedowcow w polskim dyskursie medialnym: odmienno$é
kulturowa i narodowo§é. Ta pierwsza byta przyczynkiem egzotyzacji mniej-
szo$ci starowierskiej — o czym wyzej, druga — byla argumentem walki poli-
tycznej na polsko-niemieckim pograniczu w miedzywojniu. Ciekawy jest fakt,
ze w rzeczywisto$ci pojattanskiej element narodowosciowy w opisie mazur-
skich starowiercow przestal by¢ istotny. W homogenicznym narodowos§ciowo
kraju — jak gloszono z trybun politycznych — r6znicy mozna byto dopatrywac sie
jedynie na plaszczyznie specyfiki regionalnej. Tymczasem kwestia tozsamos$ci
narodowo$ciowe] starowiercow byla niezwykle wazna w narracjach reporter-
skich XX-lecia miedzywojennego, o czym za$wiadcza najlepiej relacja Jedrzeja
Giertycha [1933]. Jak podkres§la badacz [KoScielak 2014], autora interesowa-
li starowiercy jako rosyjscy koloniéci wchodzacy w réznorakie interferencje
z zastanym wzorem kulturowym tej czeséci Prus Wschodnich: mazurskim,
niemieckim, polskim. Duzo uwagi po§wiecit krajobrazowi jezykowemu, uznajac
go za najwazniejszy wyroznik tozsamosci narodowe;j.

wszyscy osadnicy z wiosek filiponskich méwia doskonale po polsku, i to nie tylko

starzy, lecz 1 najmlodsi. Trudno, nawiasem moéwiag, o lepszy dowdd na to, ze Mazury
Pruskie sa na wskro$ polskie — 1 ze jezyk polski (ktérym tu i kazdy prawie Niemiec
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wlada) jest gléwna mowa tego kraju. Nawet przez pryzmat obcego Swiatka, jakim
sa wioski filiponiskie, ukazuje sie nam niespozyta i tega — polsko§é Mazowsza Pru-
skiego [Giertych 1933, 112].

Dyplomate Giertycha interesowatl stosunek wtadz niemieckich do mniej-
szo$ci rosyjskiej, przygladal sie on charakterowi niemieckiej turystyki do
starowierskich wiosek. Nade wszystko jednak badal mozliwo$é ekspansji pol-
skiej misji kulturowej w Prusach Wschodnich 1 analizowal szanse realizacji
polskich projektéw o§wiatowych wérod grup starowierskich. Stanistaw Srokow-
ski rozpatrywat napiecia narodowos$ciowe na polsko-niemieckim pograniczu
1w grupach starowierskich widziat potencjat ostabienia dominacji niemieckiej
kultury. ,,Zupelnym przeciwienstwem do latwo germanizujacych sie Litwinow
sa wschodniopruscy Rosjanie, zwani tu filiponami” [Srokowski 1925, 66].
Orlowicz, ktéry wymiennie uzywal pojecia filiponil/filipini, podziwial odpornoéé
staroobrzedowcéw na germanizacyjna polityke Niemcow: ,trzymaja sie twardo
swej wiary, narodowos$ci, nawet stroju, sposobu czesania wloséw, stawiania
chat” [Ortowicz 2011, 118]. Te narracje obrazuja wspomniana wyzej strategie
kolonizacji jako misji cywilizacyjnej wobec rzekomo niesamodzielnego podmiotu
mniejszoSciowego.

W rzeczywisto$ci pojattanskiej temat mazurskich staroobrzedowcéw po-
jawil sie najpierw w beletrystyce inspirowanej faktografia. W Archipelagu
ludzi odzyskanych Igora Newerlego staroobrzedowcy sg elementem budujacym
colour locale Mazur. Narratorowi udaje sie pod Ukta ,upolowac ruskie typy,
brodate” [Newerly 1955, 18]. Te zaswiadczaja o dzikosci ogladanej ziemi i jej
wschodnioéci (postrzeganej z perspektywy wzorcotwoérczego centrum), a co
za tym idzie — o niebezpieczenstwach podejmowanej marszruty. Ta sama jest
pragmatyka ,,epizodu starowierskiego” w powiesci Pan Samochodzik i Niewi-
dzialni [Nienacki 1986, 213-216]. Kultowy autor powiesci dla mtodziezy per-
fekcyjnie budowal sensacyjna fabule, ktéra pozwolita mu ,wmontowac lokalne
narracje historyczne w obiektywizujacy porzadek wielkiej narracji panstwowej
(ideologicznej) czy tez narrac)i spajajacej resp. konsolidujacej porzadek politycz-
ny resp. ustrojowy z porzadkiem historiograficznym [Skorczewski 2016, 110].
Stworzyl narracje dydaktyczno-poznawcza gloryfikujaca pojattanski porzadek
polityczny, propagujaca dyskurs wladzy, upowszechniajaca polityczne prze-
ktamania w zakresie tozsamoéci 1 dziedzictwa kulturowego ziemi pogranicza.
Te narracje — nie wolng od btedéw rzeczowych w odniesieniu do interesujacego
nas tematu [Gluszkowski 2016, 38] mozna przeczytac jako przyktad jezykowego
1 poznawczego kolonizowania przestrzeni peryferyjnych przez dominium [Skor-
czewski 2017]. Przypomnijmy, ze egzotyzacja mazurskich starowiercéw czesto
opierala sie na argumentach fizjonomicznych. Zdanie ,,Mezczyzni maja capie
brédki 1 u wielu z nich uderza typ podmongolizowany” [Wankowicz 1936, 74]
dzi$ nabiera wymiaru naruszenia politycznej poprawnosci, w przeszlosci takie
opiniowanie nie byto rzadkoécia. Na dzikoéé motywowana wschodnia prowe-
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niencja powolywal sie tez Bohdan Dzitko, ktéry pisat o ,kalmuckich rysach”,
»lekko skoénych oczach” reprezentantéw tej mniejszoSci [Dzitko 1981, 194].
W Puszczy Jerzego Putramenta mazurscy starowiercy to ,,kacapy”, co definiuje
ich jako przybyszy ze Wschodu, a jednocze$nie ilustruje sytuacje niesyme-
trycznosci podmiotéw [Putrament 1975, 95]. Kacap to okreslenie pogardliwe,
dokumentujace wyzszo$¢ uzytkownika jezyka wobec desygnatu. Pojawiajacy
sie marginalnie w fabule Puszczy starowiercy sa dziwni. Méwia po niemiecku
1 rosyjsku, co identyfikuje ich jako obcych 1 nasuwa skojarzenia z dramaturgia
dziejow polsko-niemieckiego 1 polsko-rosyjskiego sasiedztwa. Kanon przed-
stawieniowy prozy Putramenta wzbogacaja lapidarne informacje o specyfice
wyznaniowej, wyjatkowej czystosci chat starowierskich, o estetyce meskiego
zarostu. Dokumentowanie powtarzajacych sie, doskonale spetryfikowanych
ujeé tematyki starowiercow nie ma wiekszego sensu. Katalog reprezentacji
znajdziemy w dostepnych opracowaniach [Pastuszewski 2013; Rudnicki]. Wy-
pada zgodzi¢ sie z badaczem: ,Poruszane problemy nie wnosza nic nowego do
dyskusji o starowiercach, jednak czytelnika, nie§wiadomego niemal dwustu
lat obecnos$ci wyznawcow starego KoSciota prawostawnego na Mazurach, moga
z pewnos$cig zaciekawi¢” [Rudnicki, 243].

Tym mocniej nalezy zaakcentowac, ze zaledwie w jednej powiesci z lat
1945-1989 znajdziemy bardziej poglebiony portret starowierca. Przedstawio-
ny w Tutejszej Bohdana Dzitki Baboczka to staroobrzedowiec — rebeliant,
mezczyzna o nadzwyczajnej sile (zwany jest Niedzwiedziem). Jego zwiazki ze
wspolnota wyznaniowa sa rozluznione, by nie rzec — uniewaznione. Pracuje
w gospodarstwie mazurskiej rodziny Mizerskich i1 podlega intensywnym prawom
asymilacji na gruncie postmigracyjnego polskiego spoleczenstwa po Jalcie.
Wechodzi w krag polskiej kultury, nabywa kompetencji jezykowych w zakresie
polszczyzny, wtapia sie w spotecznosé polska, przyjmuje jej normy i wartosci.
Gestem sygnalizujacym zerwanie zwiazkow z tradycja ojcow jest polonizacja
nazwiska (Baboczka staje sie Baboczynskim). Ten gest emancypacji skazuje
Baboczynskiego na ostracyzm grupy wyznaniowej 1 czyni zen postac o rysach
tragicznych.

Oryginalna jest funkcjonalizacja watkéw mazurskich starowiercow
w powiesci sensacyjnej Igora Kantorowskiego Jagodzianki z Mikotajek [2017].
Oprécz lapidarnych informacji o historii 1 specyfice wyznaniowej grupy odnaj-
dujemy tu préby nakreslenia matafizycznego sensu miejsc kojarzonych z rozbita
na skutek czasu 1 czynnikéw cywilizacyjnych wspdlnota. Najsilniej nacecho-
wany semantycznie element starowierskiego pejzazu to cmentarz na wyspie.
Ten otaczany jest opieka przez ojca Zachariasza — jedynego depozytariusza
dziedzictwa przesztoSci 1 — to element sensacyjnej fabuty — pamieci zbrodni
komunistycznego rezimu. Cmentarz nabiera w powie$ci ryséw tajemniczych,
mrocznych, niemal upiornych. Plong tu tajemnicze ognie, a mrok i izolacja
symbolizuja tajemnice kryjace sie pod powierzchnia idyllicznej rzeczywisto-
$ci wakacyjnego kurortu. Niesamowito$é scenerii podkresla sam narrator
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konstatujac sarkastycznie: ,,Klasztor nad jeziorem, cmentarz na wyspie. Stary
pop za murami klasztornymi 1 stary ubek na t6dce” [Kantorowski 2017, 60].

Nieco bardziej reprezentatywna byla obecno$é tematu w dyskursie pra-
sowym. Co znamienne temat objawil sie w mediach dopiero po Pazdzierniku
’56 na fali ekspansji reportazu spoleczno-obyczajowego i érodowiskowego.
W module antropologicznym o starowiercach pisali o nich m.in. Jan Chtosta
1 Tadeusz Swat [1960, 6—7] oraz Piotr Napidérkowski [1969, 12-14] w reportazu
audialnym. Najwazniejszym przesunieciem interpretacyjnym wobec stanu
sprzed 1939 roku byla koncentracja na opisie oblicza kulturowego i1 eliminacja
dywagacji o identyfikacji narodowosciowe]. Poczawszy od dekady rzadéw Wtady-
stawa Gomulki mazurscy starowiercy sa przede wszystkim swoi. Nie konotuja,
juz informacji o rosyjskiej mniejszosci, ktéra nalezy pozyskaé, aby zwiekszyé
potencjal polszczyzny na pograniczu. Postulowana w tekstach Giertycha, Sro-
kowskiego polonizacja dokonata sie w realiach socjalistycznego panstwa po
1945 roku. ,,Starzy uwazaja sie za Rosjan, ale «tutejszych», mtodzi za auto-
chtonéw. Wszyscy posiadaja obywatelstwo polskie” pisata Sukertowa-Biedra-
wina [1961, 68], zalaczajac wiele interesujacych obserwacji etnograficznych
1 obyczajowych z terenu mazurskiego wizytowanego juz u progu lat 50. Warto
zaznaczy¢, ze migracyjna proweniencje 1 dziedzictwo cywilizacyjne Wschodu
przywotuje tytut erudycyjnego eseju Edwarda Martuszewskiego Mazurscy
Rosjanie (1974) oraz rozdzial pracy naukowej Andrzeja Saksona Starowiercy
— zniemczeni czy spolonizowani Rosjanie? (1998).

W publicystyce lat 60. 1 70. — podobnie jak w tekstach beletrystycznych
— zwracano uwage na unifikacje cztonkéw wspdlnoty starowierskiej z polska
wiekszoscia. Pisano o emigracji do miast, nieuchylaniu sie od obowiazku stuzby
wojskowej. Rozluznienie zwigzkow z tradycja przyjmowano jako pozytywny
efekt czynnikéw modernizacyjnych. Te zmiany nie ewokowaty sytuacji nostal-
gicznej, ktéra zdominuje narracje o starowiercach w latach 90. Warto jeszcze
wspomnieé o tabuizacji informacji o strukturze wyznaniowej portretowane;j
mniejszo$ci. Te dziatania czytaé nalezy w perspektywie laickiego pejzazu PRL
1 ortodoksyjnych zapiséw cenzuralnych limitujacych obecnosé tematyki religijnej
1 wyznaniowej w dyskursie publicznym. Alternatywa byly prezentacje kwestii
wiary jako niegroznej ekstrawagancji portretowanych bohateréw [Rybinski
1958, 27, 7-9; 28, 9-10; Danielak 1960, 4; 1962, 7].

Mtodzi potomkowie przybyszéw znad Wolgi uwazaja, ze zbedne sg brody i zbed-
ne jest bezustanne wertowanie pergaminéw. Wola pozegnaé wie$ z monastyrem
1 ruszy¢ do miasta, gdzie jest teatr i kino, i kawiarnia, i klub motorowy, i gdzie
dziewczeta paraduja w szpilkach. Ci ,uciekinierzy” nie przejmuja sie lamentami
starych nad upadkiem moralnoéci, wiary i obyczajéw. Uwazaja, ze zasklepieni
w starych tradycjach 1 w starych dogmatach poczciwcey nie dostrzegaja, iz zycie ma
swoje wymagania [Danielak 1962, 7].

Na uporzadkowanie 1 poszerzenie wiedzy o wspdlnocie staroobrzedowcoéw
wplynelo ukazanie sie pracy Eugeniusza Iwanca [1977] — od tego momentu
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fundamentalnego kompendium wiedzy o starowiercach [Gluszkowski 2016].
7Z opracowan tédzkiego badacza czerpali wiedze reporterzy z regionu 1 z kraju
[Martuszewski 1974; Stronska 1977, 7; Dzwiniel 1975, 12]. W najciekawszym
poznawczo reportazu okresu powojennego o mazurskich staroobrzedowcach
Tylko czaj i kuch [Szejnert 1978, 4-6] autorka umiejetnie wpisala te grupe mniej-
szo$ciowa w historie bylych ziem wschodniopruskich. Ta praktyka wymagata
poglebionego przygotowania merytorycznego i umiejetnos$ci tworzenia narracji
o faktach niejednoznacznych i kontrowersyjnych. Szejnert udokumentowata,
ze staroobrzedowcéw dotknely takie same losy jak innych mieszkancéw Ostpre-
ussen: stuzba w Wehrmachcie, ewakuacja przed frontem zima 1944/1945, a po
powrocie na Mazury bolesne do$wiadczenia lat pierwszych [Jaroszewicz-Piere-
stawcew 1995, 55-57]. ,,Uniformem nowego zycia byt dla chlopca battle—dress
z demobilu, potem mundur harcerski, koszula zetwuemu 1 zetempe” [Szejnert
1978, 5]. To wlaénie Szejnert jako pierwsza przekonywala, ze wazna przyczy-
ng dezintegracji wspélnoty byly wyjazdy do Niemiec, a slowa te trzeba czytac
w kontekécie restrykeyjnej polityki informacyjnej PRL i tabuizacji problematyki
migracji do NRF/RFN [Sakson 1998, 294-296].

7 obliczen wynika, ze spoérdd dzieci, ktore przeszty przez szkole lub sa w niej
jeszcze, okolo siedemdziesieciu wyjechalo na Zachdéd. Wszystkie, z wyjatkiem
siedmiu ewangelikow, pochodzity z rodzin staroobrzedowych. (...) Na ponad stu
piecdziesieciu uczniow jest dzisiaj w szkole moze szescioro dzieci staroobrzedowcoéw
[Szejnert 1978, 5].

Reportaze konca XX wieku poszerzyly wachlarz ujeé przedstawieniowych
tematyki mazurskich starowiercow. Pojawily sie teksty o posmaku sensa-
¢ji w warstwie formalnej zapowiadajace rozkwit dziennikarstwa §ledczego
XXI stulecia. Taki charakter maja reportaze o kradziezach ikon z wojnowskie-
go klasztoru 1 ambiwalentnie oceniajace postawe opiekuna klasztoru Leona
Ludwikowskiego [Willan 1977a, 8-10; 1977b, 10-11; 1977¢c, 10-12; Chlebowski
1977, 1; Lodynska 1982, 6-7] oraz dotyczace przejecia przez katolikéw Swiatyni
w Pogorzelcu. Temat ten podjat réwniez film dokumentalny ,,Opowiesé pétnoc-
na” w rezyserii Hanny Kramarczuk i Haliny Miroszowej [Kowalski 1986, 5].

Modul autobiograficzny. Jako material analityczny z zakresu $éwiadectwa
osobistego wybrano Wspomnienia starego filipona Grzegorza Krassowskiego.
O rezygnacji z odniesien do Pamietnika Antoniny Kondratiewej (1914-1916)
przysadzit limit objeto§ciowy publikacji oraz przeéwiadczenie, ze wydany przez
Eugeniusza Iwanca w 1982 roku tekst doczekat sie szerszej recepcji [Iwaniec
1982]. Tekst Krassowskiego wydany z postowiem Stefana Pastuszewskiego
takze poddany zostal wnikliwym analizom [Chomik 2005, 207-223] 1 dlatego
w tym miejscu koncentrujemy sie wylacznie na wybranych elementach tej
narracji. Mamuarystyka Krassowskiego bedzie nas interesowata jako za-
pis kultury pamieci i przekaz autobiograficzny, ktéry rozpoznawaé bedziemy
zgodnie z regutami paktu faktograficznego Philippe’a Lejeune’a [Lejeune
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2001]: tozsamo$¢é imion autora, narratora i bohatera, odpowiedni tytul oraz
obietnice referencjalne otwierajace tekst. Jesli za Gayatri Chakravorty Spivak
zapytalibyémy Can the Subaltern Speak?” [Spivak 1988], to za sprawa tekstu
Krassowskiego musielibyémy daé¢ odpowiedz twierdzaca. Ale zaraz nasuwaty-
by sie zastrzezenia, np. co do kategorii wiarygodno$ci, zakresu poznawczego
tekstu, jego organizacji 1 struktury, wplywu czynnikéw pozatekstowych. Mam
tu na my§li takie fakty jak zakres i charakter inspiracji Eugeniusza Iwanca,
autorska strategie dopasowania narracji do projektowanych oczekiwan oérod-
kow dyspozycyjnych, wobec ktérych autor byl w zaleznoéci jako czlonek partii
1 dawny kontakt operacyjny [Krassowski 2014]. Tropem godnym rozwiniecia
1 gruntowanego przebadania sg uwagi Stefana Pastuszewskiego na temat
ksztaltu leksykalnego 1 stylistycznego tekstu — niezgodnego z horyzontem
intelektualnym reprezentanta $rodowiska, z ktorego rekrutowatl sie podmiot
czynnos$ci sprawozdawczych. Socjolog 1 kulturoznawca z pewno$cia znajdzie
tu ciekawy materiat do dywagacji na temat postaw §wiatopogladowych grup
starowierskich. Zauwazmy, ze zaangazowanie starowiercéw w komunistyczna,
rzeczywisto$¢ polska po Jalcie (przypadek Krassowskiego) wpisuje to doswiad-
czenie w szeroki nurt dyskusji o ocenie rzeczywisto$ci 1945-1989. Tak przeczy-
tana narracja nie jest wcale niszowa, ale okazuje sie zapisem doswiadczenia
wspolnego milionom Polakéw. Szerzej te problematyke podjat Stefan Pastuszew-
ski w pracy Zarys najnowszych dziejow wspdlnot staroobrzedowcéw w Polsce
(1939-2016). Badacz pisal o ,religijnie umotywowanej doktrynie lojalno$ci”
1 wyrazal poglad, ze starowiercy przebywajacy poza Rosja nie utozsamiali sie
z zadnym panstwem. Wchodzili w formalny kontakt z wtadza, aby zapewnié
bezpieczenstwo 1 uchronié¢ swdj stan posiadania, ale nie byla to dziatalno&¢
o znamionach politycznych [Pastuszewski 2017, 65]. Moze wiec narracja wspo-
mnieniowa Krassowskiego jest opowiescig o trudnych decyzjach ludzi pogra-
nicza, rozpietych miedzy kulturami, jezykami, warto$ciami?

W teksécie Krassowskiego po raz pierwszy reprezentant tej wspolnoty staje
sie podmiotem a nie przedmiotem opisu — to po pierwsze. Po drugie — podmiot
Ow jest wyposazony w bardzo konkretne poglady polityczne 1 $wiatopogladowe,
z czym nie mieliémy do tej pory do czynienia. Po trzecie — autobiograficzna
konwencja wypowiedzi, stosowna do portretowania intymnego Swiata podmio-
tu, tym razem stuzy opisowi sfery publicznej. Wiecej tu opowiesci o partiach
1 spiskach niz o obyczaju, rytuatach i religijno$ci wspélnoty. Te deficyty i repre-
zentacje sa bardzo znamienne, zwlaszcza, ze dysydencki ruch starowiercéw byt
zwyczajowo przedstawiany jako apolityczny [Targanski 2017, 59-61]. By¢ moze
te partie wspomnien powinny by¢ czytane w kontek$cie laickiego §wiatopogladu
pojattanskiej wladzy, z ktora autor sympatyzowat; moga réwniez artykutowac
sekularyzacje wspolnoty, ktora nastepowata w XX wieku. Znaczacym gestem
jest uczynienie centralnym punktem opowiesci plebiscytu 1920 roku. Ta decyzja
konstrukeyjna stuzy uwypukleniu propolskiej postawy podmiotu méwiacego.
Socjolog z ciekawoécia przyjmie fragmenty dokumentujace pozycjonowanie
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sie starowiercow wobec innych etnoséw na Mazurach I potowy XX wieku.
Relacje etniczne uznaje autor za istotne, bo od nich wtasnie rozpoczyna swa
opowiesé (s. 9). Wskazuje na sytuacje separacji etnicznej, o czym $wiadczy fakt,
ze dzieci starowiercéw nie chodzily kapaé sie w rzece razem z niemieckimi
1 mazurskimi, cho¢ uczeszczalty do tej samej szkoly. Krassowski przekonuje,
ze grupa starowiercow podkreslata swoja odrebnoéé kulturowa 1 wyznaniowa,
definiujac sie przy tym jako grupa lepiej oceniana. O tym $wiadczy watek
konfrontujacy losy dwéch chlopcéw: starowierskiego (autor) i polskiego. Ten
drugi jest sportretowany jako zaniedbany, glodny 1 brudny; wielka szansa jest
dla niego praca w mazurskim gospodarstwie, z dala od domu.

Na koniec zauwazmy, ze §wiat przestawiony narracji Krassowskiego jest
$wiatem zmaskulinizowanym, wypelnionym meska aktywnoScia realizowana,
w sferze Vaterland, a nie Heimat. Spektakularnie rzadkie scenki obyczajowe
zycia codziennego takze wpisane sa w przestrzen zagospodarowana przez mez-
czyzn (karczma, urzad, wojsko) lub przez dziecko (pojedyncze sceny z jarmarku).

Modul popkulturowy: Katarzyna Enerlich Rzeka ludzi osobnych.
Powiesé¢ Katarzyny Enerlich jest tekstem kultury popularnej i jako taki podlega
masowemu upowszechnieniu i standaryzacji treéci, zorientowany jest na efekt
rozrywki 1 przyjemnosci, rzadzi sie swoimi prawami w zakresie dramaturgii
1 portretowania bohateréw [Macdonald 2005]. Unifikacja 1 homogenizacja jako
elementy kultury masowe) chetnie zawlaszczaja watki uniwersalnych opowiesci
1 mitéw. U Enerlich tak wlaénie dzieje sie z figura egzulanta, pozycja kobiet
w historii, z pamiecig i przemijaniem, z miloScia, cykliczno$cig praw natury,
z powtarzalno$cig ludzkich wyboréw (romanse 1 nie$lubne ciaze bohaterek).
Enerlich mistrzowsko opanowata reguly budowania mitu na potrzeby literatury
popularnej: poprawnie zaspokoita czytelnicza potrzebe wrazen i niesamowi-
tosci; zadbala o niezbedna dawke przemocy (gwaltty, napady, tortury, wojna).
Informacje o dziejach wspdlnoty staroobrzedowcow i o jej kulturowym obliczu,
wpisane w wartka fabuta 1 uatrakcyjnione perypetiami bohaterek, zapewnity
ksiazce czytelniczy sukces [https://sztukater.pl/ksiazki/item/18419-rzeka-lu-
dzi-osobnych.html; http://kasiek-mysli.blogspot.com/2016/08/rzeka-ludzi-o-
sobnych-katarzyna-enerlich.html; http://dobrerecenzje.pl/katarzyna-enerlich-
-rzeka-ludzi-osobnych-wyd-mg/; https:/naszksiazkowir.blogspot.com/2016/08/
katarzyna-enerlich-rzeka-ludzi-osobnych.html]. Co wiecej — powieéé Enerlich
stala sie czym$ w rodzaju kompendium wiedzy o tej] mniejszoSciowe] grupie.
Recepcja ksiazki potwierdza, ze fikcjonalna fabule powieéci traktuje sie jak
materie faktograficzna. To nieporozumienie w zakresie kompetencji odbioru
— tak irytujace literaturoznawce — ma swoje zrédto m.in. w intertekstualnych
fragmentach tekstu stylizowanych na dokumenty osobiste. Te skutecznie buduja,
wrazenie autentycznoéci przekazu [http:/czworgiem-oczu.blogspot.com/2016/08/
katarzyna-enerlich-rzeka-ludzi-osobnych.html].
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Ta ksigzka ,,poszerza horyzonty”, przykuwa ,,moca autentycznosci” [http:/
www.mozaikaliteracka.pl/2016/08/rzeka-ludzi-osobnych-katarzyna-enerlich.
html] — czytamy w recenzjach. Bardziej wstrzemiezliwe oceny sa rzadkoscia:

Poczatek jest obiecujacy: autorka skrupulatnie odtwarza dzieje starowiercéw,
niczym kronikarz opisuje wypadki historyczne, ktore sprowadzily staroobrzedowcéw
na Prusy. Duzo slabiej wypada natomiast cze$¢ dotyczaca ich zwyczajow 1 kultury,
autorka skupita sie tylko na podstawowych aspektach kultury staroobrzedowcow.
Dawka wiedzy z tej dziedziny jest wystarczajaca dla oséb, ktére z tq kultura stykaja
sie po raz pierwszy. Ci, ktérzy lizneli nieco tematu, raczej nie dowiedza sie niczego
nowego [https://www.wywrota.pl/ksiazka/37120-rzeka-ludzi-osobnych-recenzja.html].

Enerlich stworzyta opowieéé o wielokulturowych Mazurach z historia
w tle. Spetryfikowata wzory powiesci rodzinnej (z wirtuozeria odéwiezyta
je ostatnio w kontekécie mazurskim Patrycja Pelica [2016]); wykorzystala
koniunkture narracji pamieci 1 wielokulturowos$ci pogranicza; zabawita sie
tropami intertekstualnoéci, siegneta po popularna wersje archetypicznych
wyobrazen, figur 1 mitow. Homogenizacja upraszczajaca [Kloskowska 1980],
realizowana przez przemieszanie elementéw z réznych poziomoéw kultury,
sprawila, ze otrzymaliémy produkt przystepnie opowiadajacy o skomplikowanej
rzeczywisto$ci historycznej, kulturowej, wyznaniowej i politycznej Mazur XIX
1 XX wieku. Niestety, w powiescl raza rysunki postaci o uproszczonych rysach
psychologicznych, irytuja dziwaczne zwroty fabuty, watpliwoéci budzi sposéb
budowy warstwy intertekstualnej.

Cho¢ historia wojnowskich starowiercéw nie jest pierwszoplanowym wat-
kiem romansowo-sensacyjno-obyczajowe] powiesci, to mozna przeczytaé Rzeke
ludzi osobnych jak popkulturowa wersje kosmogonicznego 1 genealogicznego
mitu wspoélnoty mazurskich staroobrzedowcéow. To historia fundacji, rozwoju
1 schytku tej grupy — od protoplasty Onufrego po ostatnie starowierki w Wojnowie
w XXI wieku. Mircea Eliade przekonywal, ze mit opowiada historie Swieta,
ktéra zdarzyla sie w legendarnym czasie «poczatkéw» za sprawa interwencji
sit nadprzyrodzonych, czego konsekwencja jest otaczajacy nas Swiat.

W sumie, mity opisuja réznorodne i czasem dramatyczne wtargniecia sfery sacrum
(lub ,nad-naturalno$ci”) w obreb Swiata. To na tym wtargnieciu ufundowany jest
Swiat i wlaénie za jego sprawag jest on taki, jakim dzi§ go widzimy. Co wiecej: to
wlaénie na skutek interwencji Istot Nadnaturalnych czlowiek jest tym, kim jest
obecnie — istota $émiertelna, plciowa i kulturotworcza. (...) mit uwazany jest za
historie éwieta, a zarazem ,historie prawdziwa”, poniewaz odnosi sie do faktéw
rzeczywistych [Eliade 1998, 12].

Elementami tego mitu zalozycielskiego wspdélnoty mazurskich staroob-
rzedowcow sa: wybdr postmigracyjnej lokacji (metafizyka jezior, izolacja),
ingerencja w krajobraz naturalny (karczowanie puszczy), szczegdlne przymioty
etyczne protoplastéw, heroizm okresu pierwszego, portrety ojcow-zatozycieli.
Te elementy mitycznej narracji staja sie czynnikiem integrujacym wspoélnote, sa
podstawa, organizacji zycia spotecznego 1 kultury, maja charakter wzorcotwérezy.
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To fundament wiedzy cztonkéw wspdblnoty, koSciec systemu aksjonormatywnego.
Mit fundacyjny wyraza przekonania natury metafizycznej 1 teologicznej;
pozwala usytuowac siebie wobec historii wspdlnoty. Te partie powiesci — stusznie
umieszczone na poczatku — sa réwniez bardzo wazne dla czytelnikéw. Pozwa-
laja, sie zorientowaé w skomplikowanej materii zycia spoleczno-obyczajowego
1 religijnego staroobrzedowcow, wprowadzaja w temat nieznany. Mit opowiada
o doswiadczeniu uniwersalnym, a autorka prébuje nas przekonac, ze w losach
rosyjskich wygnancéw znalezé mozemy uniwersalna narracje o poszukiwaniu
swojego miejsca w zyciu. Enerlich cytuje metafore biegunéw spopularyzowang
przez Olge Tokarczuk w powieSci Bieguni [Tokarczuk 2007], o ktérej Stefan
Pastuszewski pisal, ze jest ,,daleka od starowierskiej rzeczywistosci, cho¢ na
swdj spos6b wyrastajaca z jej mistyki” [Pastuszewski 2013, 20].

Enerlich przedstawia popularna historie kultury mazurskich staroob-
rzedowcoéw: pisze o losach pierwszych osadnikéw, o ich wtapianiu sie w ewan-
gelicko-mazursko-niemiecki porzadek prawno-administracyjny, spoteczny
1 kulturowy, o narodzinach molenn, klasztoréw i przydomowych ban, ktére
trwale zmienig pejzaz architektoniczny Mazur. Autorka wydobywa najbardziej
spektakularne elementy dziedzictwa kulturowego 1 wyznaniowego starowiercéw;
buduje tozsamo$¢ tej grupy przez nagromadzenie réznic, czasem nabierajacych
znamion dziwactw badz ekstrawagancji. Kapital odmiennoséci jest imponujacy.
Mowa wiec o brodach u mezczyzn, Inianych ubraniach wyraznie lekcewaza-
cych kanony estetyczne nowoczesno$ci, o braku guzikéw, zakazie spozywania
alkoholu, herbaty 1 kawy, o poddawaniu sie pokutom 1 rygorystycznym po-
stom, odmowie korzystania z pomocy lekarskiej, o mistycznym kulcie $éwietych
ksiag, o samowystarczalnos$ci ekonomicznej, ktéra byta sprzeczna z kapitali-
styczna organizacja gospodarki 1 konsumpcja forsowana przez Swiat Zachodu.
Tak jak polscy peregrynatorzy z poczatku XX wieku, narrator powiesci mowi
w tym wypadku o zachowaniach sprzecznych z duchem wspélczesnej cywili-
zacji, wyraznie wpisujac filozofie zycia staroobrzedowcéw w wartoéci i normy
Orientu. Wedlug autorki staroobrzedowcy to grupa cechujaca sie pracowito-
$cia, moralnoScia, prostota obyczaju, nadzwyczajnym umitowaniem porzadku
1 czystoSci, ale 1 naiwno$cia zwigzana z brakiem kompetencji w interpretacji
nowoczesnego Swiata. To wspdlnota hermetyczna, niechetna nowinkom cywi-
lizacyjnym, zamknieta na propozycje nowoczesnych metod gospodarowania.
W projekeji Enerlich kategoria charakteryzujaca grupe jest przywiazanie do
wolnoéci, ktéra w powieséci symbolizuje rzeka. Starowiercy niechetnie poddaja
sie rygorom administracyjnym (nie uznaja nazwisk), odmawiaja shuzby wojsko-
wej, co rOwniez widzie¢ nalezy w kontek§cie zachowan antymodernizacyjnych
wlasciwych dla $éwiata Wschodu. ,,Dzicy ludzie” [Enerlich 2016, 25] — cytuje
ton wiejskiej narracji sasiedzkiej narrator. Ten stownik innoéci zbudowany jest
z plotek 1 niedopowiedzen, stereotypdw 1 uprzedzen, zdziwien i leku.

Enerlich ma ambicje stworzy¢ narracje pamieci mazurskich staroob-
rzedowcow, historie ratownicza, by zacytowaé Ewe Domanska [2014, 12-26].
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To gest kreacyjny dokonany w obliczu kresu tych dziejow, wobec §wiadomosci
znaczenia przeszto$ci 1 dla przysztych pokolen. Ma o tym $wiadczyé motto
ksiazki odwolujace sie do kategorii pamieci oraz przekonanie, ze wspolnota
starowiercéw nie doéé skutecznie troszczy sie o zachowanie dziedzictwa prze-
szlo$ci. Argumentem na potwierdzenie tej tezy jest dla narratora zwyczaj
nienaprawiania krzyzy na nekropoliach oraz brak narracji opisujacych dzieje
wspélnoty.

Nie zostat po tej historii zadnej zapis, a jak nie ma zapisu, to i pamiec¢ sie wybiela.

Nie byto tez po zakonnicach zadnej mogity, ale moze to dlatego, ze staroobrzedowcy

nie dbaja o krzyze. Jesli jakis$ sie przewrdci ze starosci, to trudno, taka wola boska.
Na tym polega przemijanie [Enerlich 2016, 37].

Metanarracje odstaniajace zycie starowierskiej diaspory mazurskiej budu-
ja zrédla przerdznej proweniencji. Ta intertekstualna zabawa ma oczywiScie
rodowdd postmodernistyczny. W materii tekstu znajdziemy fragmenty auten-
tycznego pamietnika mateczki Antoniny Kondratiewny wydanego przez Eu-
geniusza Iwanca; fikcyjny dziennik Sidora — inspirowany dziennikiem Hansa
von Lehndorfa, ktéry — nie wiedzieé czemu — autorka chce ,,ocali¢”, a przeciez
zostal wydany takze w jezyku polskim [Lehndorf 2013]; sa opowieéci eksper-
tow (Wactaw Fiedotow, Halina, Urszula 1 Tomasz Ludwikowscy), jest bogata
reprezentacja polskich reportazy z okresu powojennego (niektére z nich tu
przywolujemy) 1 autentyczne fotografie.

O ile fragmenty dotyczace przeszto$ci wypadaja wiarygodnie, to partie
wspolczesne raza niekonsekwencjami 1 deficytami. Enerlich wpadta w putapke
braku reprezentacji. Usilowala napisaé powie$é z wykorzystaniem watkéw
o wspotczesnych losach starowiercéw w Wojnowie, ale ta implementacja za-
wiodta. Dwie zaledwie zyjace wspélcze$nie w powiesciowym Wojnowie repre-
zentantki tej wiary (Augusta i Ula) oraz Sidor, ktérego losy przeprowadzaja
nas przez do$wiadczenia II wojny 1 czasy pojaltanskie do lat 70. XX wieku,
to za mato. Sidor zreszta jest staroobrzedowcem z wyboru. Poznajemy go juz
po $émierci, przez zapisy z dziennika (ktéry autorka nieprawidtowo definiuje
jako pamietnik!). Te stylizowane na relacje autobiograficzna partie, ktore
z literaturoznawczego punktu widzenia ocenié¢ nalezy jako bardzo przecietne,
sq interesujace z uwagi na deklaracje autoidentyfikacyjne podmiotu. Mamy tu
do czynienia z figura czltowieka pogranicza: obywatela wielu jezykéw 1 wielu
kultur. Staroobrzedowiec Sidor pisze u progu konca II wojny :

Jest we mnie wzburzona krew Niemca, ktory nie rozumie tej wojny. Jest we mnie
krew mojej ziemi — wsi Eckertdorf, w ktorej pobratymecami moimi sa Rosjanie i Polacy,
jest wiec we mnie mlyn sprzecznoéci, napedzany wojna, w ktérej musiatem wziaé
udzial i opowiedzieé sie po czyjej$ stronie. Moja matka byta Polka, ojciec Niemcem.
Wuj Izydor, po ktérym ma imie, byl Rosjaninem, starowiercem. Nie odrézniam,
w jakim jezyku moéwie, bo méwie kazdym, ktérego choé niewielka kropla ptynie
w moich zytach. Jak mam zatem zdecydowaé, po ktdrej stronie stoje? [Enerlich
2016, 152].
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Te refleksje koresponduja z nowoczesnym spojrzeniem na pejzaz cywiliza-
cyjny bytych Prus Wschodnich. Do trwale obecnych w literaturze przedmiotu
kategorii polsko-niemiecko-mazurskiego pogranicza Enerlich dopisuje zapo-
mniana w PRL karte o prazrddle rosyjskim. To te same tony, ktére wybrzmie-
waly we wspomnianych juz opisach z miedzywojnia. Czytany w tym porzadku
dziennik Sidora jest uzupelnieniem refleksji Szejnert o losach staroobrzedowcéw
w czasie II wojny. Zauwazmy, ze Enerlich unikajac ekspozycji newralgicznego
tematu stuzby starowiercow w Wehrmachcie, wyposazyta Sidora w kompetencje
bycia cywilem i lekarzem. Wywodzacy sie z Prus Wschodnich Sidor wystepuje
w powieéci na prawach ofiary wojny, a nie wykonawcy prawa wojennego, jak
sugerowalby porzadek administracyjno-panstwowy, ktory reprezentuje Sidor
jako obywatel Rzeszy Niemieckiej. Znaczaca jest tez struktura dziennika Sidora.
Gléwne akcenty wpisane sa w czas wojny, a pojattanski Swiat funkcjonuje tu
stabo. Te deficyty obejmuja takie obszary pojaltanskiej codzienno$ci pograni-
cza jak polonizacja, ankietyzacja, paszportyzacja, akcja rozdawania dowodow
osobistych, wyjazdy do Niemiec w ramach akcji taczenia rodzin, sekularyzacja.

Opowies¢ o czterech pokoleniach starowierskich kobiet z Wojnowa, rozpieta
na przestrzeni niemal stulecia, to historia przekroczen, wyloméw, niekonse-
kwencji wobec etnosu. Wszystkie kobiety z rodu Malewanéw wyzwolily sie
z patriarchalnego modelu rodziny; wszystkie wyrwatly sie z hermetycznego
kregu swojszczyzny, wszystkie byly otwarte na zdobycze cywilizacyjne 1 zo-
staty prekursorkami w zarzadzaniu swoimi wlo§ciami; wszystkie namietnie
kochaty. Podobnie jak we wspomnianych wczeéniej ujeciach reportazowych
1 wspomnieniowych, takze u Enerlich deficytem jest brak informacji o roli
religii w zyciu bohateréw. Nie satysfakcjonuja zdawkowe informacje o §wietych
obrazach na §cianach, o ksiegach §wietych przechowywanych w skrzyniach.
Te partie poznawcze wymagalyby jednak odpowiednich kompetencji autorki
1 sa chyba zbyt powazne jak na ramy powiesci popularne;.

Miedzy turyzmem a eschatologia: reportaze XXI wieku. Kreslo-
ne wspoélczednie reportaze problematyzuja do§wiadczenia mazurskich staro-
wiercéw w dwoéch formutach. Pierwsza zorientowana jest na promocje walo-
réw kulturowych Mazur i w tym przypadku dziedzictwo kultury materialnej
1 niematerialnej starowieréw stanowi bezcenna wartosé. Jest to modyfikacja
modelu antropologicznego, o ktérym wspominaliémy przy okazji korpusu tek-
stow z XX wieku. Przesuniecie akcentéw dotyczy odejécia od katalogowania
réznic wobec (normatywnej) wiekszo$ci, na rzecz wpisania tej kultury w zbio-
rowe dziedzictwo cywilizacyjne regionu. Kapitat kulturowy starowiercow jawi
sie w tych narracjach jako wazny produkt przemystu turystycznego, kuszaca
oferta dla dziatan samorzadéw lokalnych. Kapitat odmiennoéci Innych zawsze
przyciagal przemyst turystyczny. Dzi§ konsumpcja wielokulturowosci to jeden
z najbardziej ekspansywnych sektoréw wspodlczesnego turyzmu.
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negatywne nastawienie wobec wszystkiego co stare, dépassé czy obce, tak powszechne
w spoleczenstwie nowoczesnym, roztapia sie w sentymentalizmie 1 szacunku wowczas,
gdy dany obiekt jest ostatni w swoim rodzaju. Tesknota za utracong ,naturalno$cia”
1,autentycznoscia’ sq jego zdaniem istotna cecha ducha nowoczesnoéci. Zagrozona
odmienno$¢ kulturalna staje sie warto$cia sama w sobie [MacCannell 2002, 34].

Komercjalizacja innosci juz od lat 90. stala sie na Mazurach tematem
obecnym w dyskursie publicznym. Chyba najostrzejszym krytykiem tej ma-
niery byl Wojciech Marek Darski, ktéry ostrzegal przed ,taniq” sprzedaza
mitu wielokulturowos$ci Mazur [Darski 1998, 16, 96]. Wyzwaniem stalo sie
znalezienie odpowiedniej drogi ochrony dziedzictwa kulturowego mazurskich
starowiercow: wiarygodnej w perspektywie prawdy kulturowej i etyczne;j.
Za taka uzna¢ nalezy powotanie Starowierskiego Parku Kulturowego z ini-
cjatywy Stowarzyszenia na rzecz Ochrony Krajobrazu Kulturowego Mazur
»Sadyba” z wrzeénia 2004 roku [Worobiec 2008, 106-118]. ,,Uczynienie z kul-
tury staroobrzedowcéw produktu turystycznego mialoby korzystny wptyw na
rozw0j turystyki na obszarze Warmii i Mazur, a cze$§¢ dochodu z dziatalnosci
turystycznej moglaby zostac przeznaczona na ochrone dziedzictwa kulturowego
mniejszosci” [Koniusz, Koniusz 2010, 136] — konkluduja specjalisci od marke-
tingu terytorialnego 1 nauk o turystyce. Inicjatywy organizacji pozarzadowych
1 wtadz lokalnych w zakresie ochrony 1 popularyzacji tego wyjatkowego w skali
Europy dziedzictwa kultury materialnej 1 niematerialnej obejmuja przygo-
towanie tras rowerowych, szlaku starowiercéw, porzadkowanie nekropolii.
W dyskusji pojawiaja sie glosy krytykujace ofensywe konsumpcji dziedzictwa
staroobrzedowcéw, np. przerobienie cel zakonnych na pokoje go$cinne, otwo-
rzenie baru, biwak usytuowany obok nekropolii przyklasztornej [Koziet 2013,
150-160]. Taki wizerunek polimorficznych kulturowo Mazur odnajdujemy
w reportazach publikowanych w XXI wieku w periodykach krajoznawczych
i lifestylowych: ,Poznaj Swéj Kraj”, ,, Poznaj Swiat’, ,Voyage”, ,Swiat”, ,Zagle”,
»2Mowia Wieki” [Folejewska 2008, 20; Giedz 2012, 80-86; Chroéscicka 2007,
76-82; Warminski 2007, 40; Korwin-Szymanowski 2005, 64—65; Glowiak
2007, 39-43] oraz w prasie lokalnej (,,Piski Ewangelik”, ,,Etk i My”, ,,Gazeta
Piska”, ,Gminne ABC”, ,,Gazeta Wspoétczesna”, , Tygodnik Olecki”, ,,Kurpie”,
,2Almanach Sejnenski”, ,Gazeta Olsztynska”, ,Gazeta Warmii i Mazur” [Pre-
neta 2013, 8; Mocarski 2014, 12-13; Jabtonska 2011, 10; Radzajewski 2010, 4;
Koztowska 2008, 10—11; Opechowska 2003, 20; Pietruszkiewicz 2004, 169177,
Katarzynski 2001, 8; Wojewddzki 2000, 16; Gadek 1999, 20-21]. Wiekszosé
z nich to impresje reportazowe.

Konfrontatywna wobec powyzszej jest tendencja przedstawieniowa, w kté-
rej doSwiadczenia mazurskich starowiercow zyskuja wymiar eschatologiczny.
Mamy tu na myS$li narracje o micie, ktéry rodzi sie na §ladach przemijajacej
obecnos$ci. Historia reportazu o Warmii 1 Mazurach uczy, ze sa to te same rysy,
ktore ksztaltowaty wypowiedzi o Warmiakach 1 Mazurach w latach 80. 1 90.
minionego wieku [Szydlowska 2002]. Znakiem rozpoznawczym tych projektow
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konceptualizacyjnych jest poetyka nostalgiczna. Tak jest w reportazu Stara
Rosja nad jeziorem z ,Tygodnika Powszechnego” [Zyta 2011, 18-19]. Epicki
jezyk tej opowiesci przypomina dramat egzulantéow sprzed trzech wiekéw,
dokumentuje nieco ekscentryczne obyczaje hermetycznej wspdlnoty, ttumaczy
relacje starowiercow wobec prawostawia. Panorame wspoélczesnych projektow
zorientowanych na popularyzacje dziedzictwa starowiercéw maluje tez repor-
taz Marii Giedz [Giedz 2012, 80-86]. Zaréwno Zyla, jak i Giedz zgromadzili
solidna dokumentacje tematu: rozmawiali z Ludwikowskim 1 matzenstwem
Pogorzelskich. Te dwie figury pokazuja drogi myslenia o sposobach memoryzacji
dziedzictwa kultury materialnej 1 niematerialnej starowiercow. Reporterzy
podzielaja entuzjazm wspolnot lokalnych konkludujacy projektami, takimi jak
album Rosjanie — staroobrzedowcy w Polsce wydany przez Fundacje Miasto.

To, co robig dla spotecznoéci, z ktorej sami sie wywodza, bardziej niz z religia wigze
sie z kultura, jezykiem i obyczajami. Pokazywanie innym zwykle zamknietego,
zwréconego do wewnatrz $wiata staroobrzedowcéw to zjawisko nowe. Zawsze
uémiechnieci, ufni i otwarci zyja §wiatem, od ktérego, trzy wieki temu, chcieli uciec
ich przodkowie [Zyla 2011, 19].

W podobnej tonacji zbudowany jest zdecydowanie najlepszy reportaz
XXI wieku traktujacy o mazurskich starowiercach. To tekst Wojciecha Miko-
tuszki z genialnymi zdjeciami Tomasza Tomaszewskiego drukowany w ,,National
Geographic” [Mikotuszko 2007, 2-21]. Obszerny, 19-stronicowy reportaz nie
zdotat jednak wygraé rywalizacji o oktadke. Numer anonsuje zdjecie sztucznej
wyspy w Dubaju (sic!).

,2Hartowani prze$ladowaniami trwali w wierze. Dzi§ walec cywilizacji
spetnia ich proroctwo” [Mikotuszko 2007, 2] — brzmi lid, ktéry zapowiada
nostalgiczno-eschatologiczna, tonacje tekstu. Swietnie wybrzmiewaja, partie
dokumentujace wiktymizacyjny potencjat wspdlnoty, poczawszy od opresyjno-
$ci czaséw carskich po do$wiadcezenia obu wojen $wiatowych 1 rzeczywisto$é
pojattanska. Odrzucenie, kontestacja 1 eksterminacja stajq sie do$wiadczeniem
fundujacymi wspoélnotowosé grupy. Autor bardzo rzetelnie przedstawia skom-
plikowane podzialy wewnetrzne, pisze o réznicach poszczegdlnych odtaméw,
siega po opinie ekspertéw, wstuchuje sie w specyfike jezyka swoich bohaterow,
maluje pelne grozy 1 piekna obrazy poetyckie, tworzy dynamiczna konstrukcje
dramaturgiczng. Swietne zdjecia pokazujace wspélezesny byt mazurskich
starowiercéw tworzg dyskurs z opowieSciami o przeszloéci. W ujeciu Miko-
tuszki doswiadczenie migracyjne starowiercow nabiera znamion zaskakujaco
uniwersalnych — w kontekécie kryzysu uchodzczego, w ktorym pograzona jest
Europa. Chyba nazbyt optymistycznie wybrzmiewaja deklaracje tozsamoscio-

we starowierskich bohateréw, ktérzy okreslaja sie wobec do§wiadczen Europy
XXI wieku.
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Kiedy$ bylam Polka, teraz jestem internacional. JesteSmy Europejczykami, troche
Polakami, troche Niemcami, religia rosyjska, po co to wszystko dzieli¢. Teraz wszyscy
zyjemy w zgodzie, niewazne, kto jest kim [Mikotuszko 2007, 20].

Temat mazurskich starowiercow moze staé sie przyczynkiem do dyskusji
o miejscach komemoratywnych w bylych Prusach Wschodnich. Reportaze do-
kumentuja zjawisko ,rewanzu pamieci’, pojawienia sie w dyskursie publicznym
tematéw do tej pory skutecznie tabuizowanych, splatania sie lokalnej mikro-
historii z wielka historia. Przyktadem takiej konceptualizacji jest reportaz
Krystyny Folejewskiej [2008, 20]. I tak temat malzenstwa Ludwikowskich
— opiekunéw mniszek 1 dziedzicow majatku klasztornego uruchamia proble-
matyke zolnierzy wykletych. Dopiero teraz bowiem mozna pisa¢ swobodnie
o antykomunistycznym rysie pojaltanskiej biografii pary. I znéw niszowa
tematyka mazurskich staroobrzedowcéw pokazuje swoje uniwersalne, wcale
nie lokalne oblicze.

Konkluzje. Krzysztof Snarski opisat dynamike stereotypu staroobrzedowca
w polskim dyskursie publicystycznym i1 naukowym na przestrzeni wiekow; po-
kazal, dlaczego ten obraz ulegl deaktualizacji i jak ambiwalentne etycznie jest
reprodukowanie fatszywych, bo nieaktualnych wyobrazen na temat staroobrze-
dowcow [Snarski 2007, 101-108]. Chodzi tu zwlaszcza o powielanie stereotypu
zapo6znienia cywilizacyjnego, odrzucenia ofert modernizacji, nieredukowalnej
odrebnosci stroju, obyczaju, wyznania, rytualtéw codziennosci, wyboréw kuli-
narnych, decyzji o zawieraniu zwiazkow maltzenskich, wstrzemiezliwosci wobec
obowiazkéw wynikajacych z tytulu organizacji nowoczesnego panstwa: spisy
ludnosci, obowiazek szkolny, stuzba wojskowa. Zmiany polityczne, globalizacja
1 uniformizacja pozwolily starowiercom, tak jak i innym obywatelom Europy,
zetknaé sie z bezrobociem, pauperyzacja, depresja, doswiadczyé emigracji
1 dezintegracji grupy wyznaniowej. Lista wcigz nieobecnych badz niedosta-
tecznie obecnych w dyskursie medialnym tematéw zwiazanych z kondycja
mazurskich starowiercow obejmuje m.in. stuzbe w Wehrmachcie, przemoc
symboliczna pojattanskiej polityki wobec mniejszo$ci narodowej, zaangazowanie
reprezentantéw tej wspolnoty w system komunistyczny, decyzje emigracyjne.

Jezyk jest narzedziem wtadzy przekonat nas Michael Foucault: sprawozdaje
o relacjach zalezno$ciowych, artykutuje hierarchie. Jezyk dyskursu o staroobrze-
dowcach portretuje tez nadaweéw komunikatu, méwi o sympatiach, antypatiach
1 lekach polskiego spoleczenstwa. Psycholodzy méwia, ze nieuksztattowana
tozsamo$¢ jednostki utrudnia relacje z obco$cia/inno$cia; uformowana za$,
silna tozsamos$¢ pozwala etycznie, bez strachu, komplekséw 1 wrogoéci relacjo-
nowac sie z otoczeniem [Gosk 2005, 124]. Otwarte pozostaje pytanie o janusowy
sens hermetycznosci grupy starowiercow. Czy izolacja uchronila te wspdlnote
przed dezintegracja? A moze niedostepno$é¢ zaprocentowata pomnozeniem
uprzedzen 1 lekow? Dzi$§ wiemy, ze narodzity sie projekty, ktére maja szanse
nadacé wspolnocie starowiercow na Swiecie nowe oblicze. Swoja role odgrywaja,
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w tych dziataniach takze przedstawiciele mazurskich staroobrzedowcéw bu-
dujacych relacje z grupami na Lotwie 1 w Estonii, projektujacych prace nad
ochrona, 1 popularyzacja dziedzictwa kulturowego przesztoéci. Problematyka to
wielowatkowa. Zamkniecie jej w kanonicznie rozpisanym stereotypie lokalnego
skansenu na pewno nie wyczerpuje mozliwych odczytan tematu. Pojawiajace
sie w najnowszej polskiej literaturze fiction 1 non-fiction watki przyblizajace
tematyke starowiercow [Wilk 1998; Tokarczuk 2008; Pilipiuk 2011; Kuriata
2004] maja szanse zmienié¢ uproszczone, a czasami krzywdzace wyobrazenia
o tej grupie wyznaniowej [Pastuszewski 2013]. Zadna z tych pozycji nie dotyka
jednak realiéw mazurskiego odtamu grupy.
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