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Chrze�cijañskie przes³anie prozy W³adimira Maksimowa

Zadaniem niniejszego artyku³u bêdzie próba udowodnienia, ¿e baz¹ i funda-
mentem prozy jednego z najwybitniejszych przedstawicieli trzeciej fali emigracji
rosyjskiej, W³adimira Maksimowa, jest filozofia chrze�cijañska. Nale¿a³oby zasta-
nowiæ siê nad czynnikami, które wp³ynê³y na ukszta³towanie chrze�cijañskiej
orientacji Maksimowa jako pisarza i cz³owieka. Nie bez znaczenia pozostaje fakt,
¿e wiara nie by³a dla autora Siedmiu dni tworzenia czym� darmo danym, zdoby-
tym w procesie wychowania czy wykszta³cenia. Pó�niejszy redaktor emigracyjne-
go kwartalnika �Kontynent� wiedzê zdobywa³ nie w szko³ach i na uniwersytetach,
lecz podczas swej tu³aczki po ZSRR. Liczne pobyty w domach dziecka i kolo-
niach dla nieletnich przestêpców kryminalnych, praca na budowach i w ko³cho-
zach okaza³y siê dlañ prawdziw¹ lekcj¹ ¿ycia. Zderzenie pisarza ze z³em, �wiatem
bez Boga i warto�ci zasadniczo wp³ynê³o na poszukiwanie alternatywnej rzeczywi-
sto�ci opartej na piêknie, wierze, mi³o�ci, dobru i nadziei. Wybór przez Maksimo-
wa drogi wiod¹cej ku Bogu by³ dobrowoln¹ i �wiadom¹ decyzj¹ cz³owieka poszu-
kuj¹cego prawdy. Istotny wp³yw na kszta³towanie siê chrze�cijañskiego
�wiatopogl¹du pisarza mia³a niew¹tpliwie twórczo�æ Fiodora Dostojewskiego.
�Niemal wszyscy pisarze mojego pokolenia zaczêli wierzyæ w Boga dziêki Fiodo-
rowi Dostojewskiemu�1 � przyzna³ po latach Maksimow. W innym wywiadzie
powiedzia³: �Dostojewski pierwszy odkry³ mi g³êbiê natury ludzkiej, ze zdumiewa-
j¹c¹ wprost przenikliwo�ci¹ ukaza³ �wiat³ocienie otaczaj¹cego mnie �wiata i � co
jest chyba najwa¿niejsze � decyduj¹co wp³yn¹³ na wybór moich kryteriów moral-
nych�2. W procesie dochodzenia pisarza do wiary najwa¿niejszym drogowskazem
by³a Biblia. Maksimow uwa¿a³, ¿e gdyby s³owo pisane oddzia³ywa³o na ludzi,
wystarczy³aby im jedna ksiêga � Pismo �wiête3.

Celem poni¿szych rozwa¿añ jest przypomnienie, ¿e, cz³owiek z racji swej dwo-
istej, jednocze�nie materialnej i duchowej natury potrzebuje relacji z Absolutem.

1 A. Wo³od�ko, L. ¯uliñski, To koniec naszej historii, �Wiadomo�ci kulturalne� 1994, nr 31, s. 7.
2 Z. Podgórzec, Rozmowa z W³adimirem Maksimowem, �Tygodnik Powszechny� 1995, nr 26,

s. 12.
3 Â. Ìàêñèìîâ, ß áåç Ðîññèè � íè÷òî, �Íàø ñîâðåìåííèê� 1993, nr 11, s. 166.
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Proces zmierzania cz³owieka ku wierze, a tym samym ku Bogu, stanowi w rozu-
mieniu chrze�cijañskim sens ludzkiej egzystencji.

Przeczucie, ¿e oprócz �wiata materii istnieje jeszcze inny wymiar, towarzy-
szy³o ju¿ cz³owiekowi pierwotnemu. Pod�wiadoma potrzeba nawi¹zania relacji
z �istot¹ wy¿sz¹�, pragnienie dotkniêcia tajemnicy rzeczywisto�ci niematerialnej
oraz nadzieja na �¿ycie po �mierci� by³y impulsem do tworzenia pocz¹tkowo
prymitywnych wierzeñ i rytua³ów. Intuicja religijna, bêd¹ca nieod³¹czn¹ cech¹
gatunku ludzkiego, nie wystarczy³a na to, by od razu powsta³y wielkie religie.
Próby zrozumienia i zdefiniowania �innego wymiaru� przerasta³y mo¿liwo�ci
i stan �wiadomo�ci cz³owieka prehistorycznego. Dlatego te¿ pierwotne mitologie,
legendy, obrzêdy religijne oraz wyobra¿enia pogañskich bóstw i bo¿ków dla
wspó³czesnego odbiorcy wydaj¹ siê byæ naiwne.

Nie nale¿y jednak deprecjonowaæ pierwszych kroków ludzko�ci na drodze
budowania bardziej z³o¿onych systemów religijnych. Szeroko pojmowana dzia³al-
no�æ cz³owieka ma bowiem charakter ewolucyjny. Poziom �wiadomo�ci religijnej
wydaje siê byæ zwi¹zany ze stopniem rozwoju danej kultury. Wielkie cywilizacje
opieraj¹ siê na wielkich religiach: chrze�cijañstwie, buddyzmie, islamie, judaizmie,
hinduizmie i in.

Erich Fromm w swojej ksi¹¿ce Szkice z psychologii religii s³usznie zauwa-
¿y³, ¿e: �W istocie nie by³o takiej kultury w przesz³o�ci � i jak siê zdaje � nie mo¿e
byæ takiej kultury w przysz³o�ci, która nie mia³a religii [...]�4. Fakt, ¿e religia jako
zjawisko jest wpisana w historiê ludzko�ci, wydaje siê byæ oczywisty. Jednak¿e
to, czy w przysz³o�ci istnienie konkretnej kultury bêdzie warunkowa³o istnienie
religii lub odwrotnie, pozostaje hipotez¹. Bior¹c jednak pod uwagê, ¿e potrzeba
religijna jest mocno zakorzeniona w cz³owieku i na przestrzeni dziejów nie uleg³a
ona zanikowi, a przeciwnie � pog³êbia³a siê, nale¿y zgodziæ siê z przypuszczeniem
Ericha Fromma dotycz¹cym nierozerwalno�ci kultury i religii tak¿e w przysz³o�ci.

Wybitny filozof chrze�cijañski, Mieczys³aw Albert Kr¹piec, napisa³: �Religia
jest wiêc swoistym, �wiadomym odniesieniem siê cz³owieka do czego� innego
i wy¿szego ni¿ on sam, jest kontaktem obustronnym z kim� [...], co przejawia siê
w okre�lonej postawie i specjalnej aktywno�ci ludzkiej�5. W chrze�cijañstwie akt
religijny polega na relacji pomiêdzy cz³owiekiem a Bogiem osobowym. Dziêki
obcowaniu z Absolutem cz³owiek wkracza w �wiat harmonii i uniwersalnych
boskich warto�ci takich, jak: piêkno, dobro, mi³o�æ, prawda, nadzieja. Konse-
kwencj¹ odej�cia od Boga, zerwania kontaktu z Nim, jest zagubienie cz³owieka,

4 E. Fromm, Szkice z psychologii religii, Warszawa 1996, s. 134.
5 M. A. Kr¹piec, Ja � cz³owiek, Lublin 2005, s. 365.
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przejawiaj¹ce siê czêsto w utracie ró¿nicy miêdzy dobrem a z³em. ¯ywa wiara
wymaga nieustannego kontaktu z Bogiem, istnienia i doskonalenia siê w Nim i dla
Niego. Nadrzêdnym celem ziemskiej wêdrówki chrze�cijanina jest zjednoczenie
z Najwy¿szym i osi¹gniêcie ¿ycia wiecznego. Wybitny filozof rosyjski, Miko³aj
Bierdiajew, by³ zdania, ¿e: �Cz³owiek bez Boga przestaje byæ cz³owiekiem [...].
Cz³owiek w stanie odosobnienia i wyja³owienia duszy staje siê niewolnikiem nie
wy¿szych nadludzkich si³, ale elementów ni¿szych, nieludzkich�6.

Francuski pisarz i filozof epoki o�wiecenia, Wolter, wyrazi³ my�l, ¿e gdyby
nawet nie by³o Boga, to nale¿a³oby Go wymy�liæ. Wiara w Boga mia³a byæ, wed³ug
Woltera, potrzebna i u¿yteczna. Gwarantowa³a wy¿sze morale ludzko�ci. Strach
przed starotestamentow¹ wizj¹ srogiego i karz¹cego Ojca mia³ powstrzymaæ grzesz-
ników przed czynieniem z³a. Idea, by cz³owiek stawa³ siê lepszy wy³¹cznie z lêku
przed kar¹ lub w trosce o nagrodê za dobre uczynki, wydaje siê byæ daleka od
chrze�cijañskiej koncepcji przeznaczenia i sensu ludzkiej egzystencji. Obdarzony
woln¹ wol¹ cz³owiek powinien wchodziæ w relacjê z Absolutem w sposób dobro-
wolny i �wiadomy, albowiem tylko taki akt religijny jest pe³ny i prawdziwy.

Fundamentem ka¿dej religii jest wiara. Wiara to g³êbokie przekonanie co do
istnienia kogo� lub czego�, które nie opiera siê na tzw. namacalnych dowodach.
Tomasz z Akwinu w Traktacie o Bogu napisa³: �Wydaje siê, ¿e nie mo¿na do-
wie�æ istnienia Boga. Istnienie Boga jest prawd¹ wiary, a tego, co nale¿y do wiary
nie dowodzi siê, poniewa¿ poprzez dowód dochodzi siê do wiedzy [...]�7. Wiara
rozumiana jako zdolno�æ postrzegania prawdy bez uprzedniego tradycyjnego, czyli
�rozumowego� dochodzenia do tej¿e prawdy jest niew¹tpliwie darem. Jeden
z najwybitniejszych filozofów rosyjskich, Lew Szestow, podkre�la³ przewagê wia-
ry nad wiedz¹. Stawia³ prawdziw¹ wiarê, bêd¹c¹ objawieniem cz³owiekowi praw-
dy przez Boga, ponad ludzkim i niedoskona³ym rozumem. W jednym ze swych
filozoficznych esejów przekonywa³: �Nast¹pi³ moment, kiedy utraci³y sw¹ moc
wszystkie argumenty: «aby odnale�æ Boga, trzeba utraciæ rozum». I nie tylko ów
«rozum dyskursywny», z którego mniej czy bardziej chêtnie rezygnuj¹ filozofo-
wie, ale wszystkie rozumy, wszelkich typów i odmian, wielkie i ma³e, które, do tej
pory by³y i s¹ jedynym �ród³em prawdy dla cz³owieka � wszystkich nale¿y siê
wyrzec, od wszystkich nale¿y siê wyzwoliæ: autentycznym �ród³em prawdy jest
wiara, która nie tylko nie daje wiedzy, ale przezwyciê¿a wiedzê najbardziej nie-
w¹tpliw¹ («fakty», «bezpo�rednie dane») i, przezwyciê¿aj¹c j¹, ujawnia jej zbêd-
no�æ i marno�æ�8.

6 M. Bierdiajew, Nowe �redniowiecze, Komorów 1997, s. 70.
7 Tomasz z Akwinu, Traktat o Bogu, Kraków 2001, s. 38.
8 Antologia tekstów Lwa Szestowa. Tylko wiara, Kraków 2004, s. 200�201.
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Mieczys³aw Albert Kr¹piec s³usznie zauwa¿y³, ¿e niezbêdnym katalizatorem
aktu wiary, a wiêc relacji Bóg�cz³owiek jest mi³o�æ. W swojej ksi¹¿ce JA
� cz³owiek napisa³: �Wiara jest typem poznania maj¹cego miejsce w relacjach
interpersonalnych, jest szczególnym aktem woli, a wiêc w³adzy, której zasadnicz¹
aktywno�ci¹ jest mi³o�æ. W tym znaczeniu mo¿na powiedzieæ, ¿e u podstaw
religijnego poznania jest mi³o�æ, co jeszcze bardziej potwierdza osobowy charakter
odniesienia cz³owieka do Transcendensu�9. W �wietle powy¿szego cz³owiek ma
szansê doj�cia do wiary nie przy pomocy ch³odnego rozumu, lecz serca zawieraj¹-
cego w sobie boski pierwiastek mi³o�ci i prawdy. Dar wiary jest wyrazem mi³o�ci
Boga do cz³owieka. Sens prawdziwej wiary, która � jak twierdzi³ Lew Szestow
� nie potrzebuje dowodów, najpe³niej wyra¿ony zosta³ w biblijnej przypowie�ci
o niewiernym Tomaszu. Tomasz nie uwierzy³ w Zmartwychwstanie Chrystusa
dopóki nie zobaczy³ ran na ciele Zmartwychwsta³ego. �Powiedzia³ mu Jezus:
«Uwierzy³e� dlatego, poniewa¿ Mnie ujrza³e�? B³ogos³awieni, którzy nie widzieli,
a uwierzyli»�(J 20,29)10.

 Centralnym, sta³ym fundamentem wszystkich prozatorskich utworów W³adi-
mira Maksimowa jest proces zmierzania bohaterów do wiary i Boga. Dylogia:
Po¿egnanie znik¹d i Puchar gniewu, bêd¹ca zbeletryzowan¹ autobiografi¹ pisa-
rza, to opowie�æ o cz³owieku, który b³¹dz¹c w totalitarnym �wiecie i wielokrotnie
upadaj¹c, odnalaz³ Boga. Interesuj¹cym zabiegiem jest wprowadzenie przez auto-
ra dwóch bohaterów: bohatera aktywnie uczestnicz¹cego w wydarzeniach, W³ada
Samsonowa (prawdziwe imiê i nazwisko W³adimira Maksimowa), bêd¹cego alter
ego pisarza i wszechwiedz¹cego bohatera-narratora, który z perspektywy minione-
go czasu ustosunkowuje siê do zdarzeñ z przesz³o�ci. Komentarze narratora s³u¿¹
ukazaniu ewolucji, jaka dokona³a siê w duszy W³ada. Autor pozostaje wierny
chrze�cijañskiemu pojmowaniu sensu egzystencji cz³owieka jako nieustannego
procesu doskonalenia siê. Historiê swojego wewnêtrznego �ja� ujmuje w s³owach:
�×åðâü îáîðà÷èâàëñÿ áàáî÷êîé��11.

W pierwszej czê�ci dylogii wszystkowiedz¹cy bohater-narrator powoln¹ prze-
mianê zachodz¹c¹ w duszy W³ada komentuje nastêpuj¹co: �Òàê, ïî êàïëÿì, ïî

êðîõàì ñòàíåò ñîáèðàòü îí ñâîþ ïîòåðÿííóþ êîãäà-òî Âåðó, ñ òåì, ÷òîáû

îäíàæû, îùóòèâ Åå çîâ, ïîïðîáîâàòü âñå ñíîâà, ñ ÷èñòîãî ëèñòà, îò íóëåâîé

îòìåòêè. Íî ýòî áóäåò ïîòîì�12. Zdaniem Maksimowa, naród rosyjski, którego
reprezentantem w powie�ci jest W³ad, utraci³ wiarê, ale ma szansê na ponowne jej

9 M. A. Kr¹piec, op. cit., s. 381.
10 Wszystkie cytaty za: Biblia Tysi¹clecia, Poznañ � Warszawa 1990.
11 Â. Ìàêñèìîâ, Ïðîùàíèå èç íèîòêóäà, Ìîñêâà 1994, s. 244.
12 Ibidem, s. 128.
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odzyskanie. Przekonanie, ¿e zawsze mo¿na rozpocz¹æ od nowa, �ñ ÷èñòîãî

ëèñòà�, jest wyrazem chrze�cijañskiej nadziei p³yn¹cej z tajemnicy Zmartwych-
wstania. Wiara, w �wietle powy¿szego, jest wieczna, wpisana w naturê cz³owieka.
Rosyjski filozof, Dymitr Mere¿kowski, uwa¿a³, ¿e �Bóg umar³ w ludzko�ci, lecz
nie w cz³owieku, w spo³eczeñstwie, lecz nie w jednostce [...]�13. Chrze�cijañska
koncepcja, wed³ug której Bóg istnieje w sercu ka¿dej jednostki ludzkiej, stanowi
g³ówne przes³anie Maksimowowskiej prozy. Nawi¹zuj¹c do Mere¿kowskiego, je-
¿eli Bóg nie umar³ w jednostce, to pozostaje jedynie kwesti¹ czasu, kiedy odrodzi
siê w spo³eczeñstwie. Nadzieja, ¿e drog¹ do odzyskania wiary przez naród rosyj-
ski i przezwyciê¿enie grzechu totalitaryzmu jest obudzenie w zwyk³ym cz³owieku
boskiego pierwiastka, stanowi fundament, na którym opiera siê �wiat literacki
stworzony przez W³adimira Maksimowa. Bohaterka Kwarantanny, Maria, kiedy
dost¹pi³a daru przebudzenia siê do duchowego ¿ycia, podczas rozmowy ze swym
duchowym przewodnikiem Iwanem Iwanowiczem, zadaje pytanie: �Çíà÷èò, [...]

ìîæíî íà÷àòü âñå ñíà÷àëà? Íóæíî. Ñ ÷åãî æå íà÷àòü? Ïîäóìàéòå. Êòî

ïîäñêàæåò? Ñåðäöå. À Áîã? Îí â íåì��14 . Zgodnie z doktryn¹ chrze�cijañ-
stwa, Bóg zawsze przemawia do cz³owieka. Dojrza³o�æ chrze�cijanina wyra¿a siê
m.in. w gotowo�ci na mistyczny kontakt z Najwy¿szym. W aksjologii chrze�cijañ-
skiej serce jest siedzib¹ ludzkiej duszy, a wiêc centrum osobowego ¿ycia cz³owie-
ka, �ród³em jego wolnej woli, mi³o�ci i wiary.

Wêdrówka Maksimowowskich bohaterów w kierunku Boga rzadko odbywa
siê po linii prostej i niemal zawsze wiedzie poprzez bezinteresown¹ mi³o�æ do
bli�niego. W Po¿egnaniu znik¹d pomoc okazana W³adowi przez drobnego z³o-
dziejaszka Miszê sta³a siê �ród³em refleksji: �Êòî, êàêàÿ ñèëà, ÷üÿ âîëÿ çàñòàâèò

èëè îáÿæåò îáîéäåííîãî ñóäüáîé âîðà íÿí÷èòüñÿ ñî ñëó÷àéíûì áðîäÿæêîé,

äîñòàâàòü åìó ïðîïèòàíèå è ìåíÿòü ïîä íèì òðàïüå?�15. Maksimow na kar-
tach swych powie�ci wielokrotnie dowodzi istnienia dobra w ka¿dym, nawet naj-
bardziej zagubionym cz³owieku. St¹d liczne przyk³ady dobroci i ludzkiego mi³o-
sierdzia, których dost¹pi³ W³ad (Po¿egnanie znik¹d) ze strony zwyk³ych ludzi, ale
te¿ przestêpców. Filozofia chrze�cijañska to filozofia mi³o�ci. Nie mo¿na kochaæ
Boga, nie kochaj¹c bli�niego, tak jak nie mo¿na kochaæ bli�niego, nie pokochaw-
szy samego siebie. Drobne ludzkie odruchy powodowane wspó³czuciem, naturaln¹
trosk¹ o drugiego cz³owieka budz¹ w Maksimowowskich bohaterach boski pier-
wiastek dobra, nadaj¹ ich ¿yciu nowy, g³êbszy wymiar. Cariew (A cz³owiek ¿yje)
dziêki bezinteresownej pomocy pracowników szpitala odzyska³ wiarê w cz³owieka,

13 W. Krzemieñ, Filozofia w cieniu prawos³awia, Warszawa 1979, s. 61.
14 Â. Ìàêñèìîâ, Êàðàíòèí, Ìîñêâà 1991, s. 259.
15 Â. Ìàêñèìîâ, Ïðîùàíèå èç íèîòêóäà..., s. 127�128.
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a to ju¿ pierwszy krok ku odzyskaniu wiary w Boga. Mieczys³aw Albert Kr¹piec
napisa³: �Ontyczny zwi¹zek wszystkiego z Bogiem [...] wskazuje równie¿ na
drogê osoby ludzkiej w jej realizacji «bycia ku Bogu». Nie dokonuje siê ona
bezpo�rednio z pominiêciem �wiata, ale w³a�nie poprzez relacjê ze �wiatem,
z osobami ludzkimi, które bêd¹c partycypacjami Absolutu tak¿e poprzez �wiat
i wraz z nim d¹¿¹ do zjednoczenia z Bogiem�16. Cz³owiek egzystuje i rozwija siê
jako osoba we wspólnocie. Pierwszym odniesieniem dla jednostki ludzkiej jest
drugi cz³owiek. Bli�ni bywa lustrem, dziêki któremu mo¿na dostrzec i okre�liæ
w³asne cz³owieczeñstwo. Naturalne, ludzkie pragnienie kontaktu z drug¹ osob¹
wyp³ywa z potrzeby realizowania siê w mi³o�ci. Znaczenie i sens spotkania na
drodze ¿ycia drugiego cz³owieka, który jest obdarzony �wiadomo�ci¹ swego bo-
skiego przeznaczenia, Maksimow uj¹³ nastêpuj¹co: �Õîðîâîä ëèö âíîâü âîáðàë

åãî, è Âëàä åëå ïðåîäîëåë â ñåáå ñòðàñòíîå æåëàíèå ïîòÿíóòüñÿ çà íèì,

÷òîáû íå ðàñòåðÿòü òóò æå âìåñòå ñ åãî èñ÷åçíîâåíèåì òîãî Âîëøåáñòâà

Ëþäñêîé Âñòðå÷è, êàêîé îäàðèë Âëàäîâó äóøó ýòîò ÷åëîâåê�17. Dostrze¿e-
nie Boga w innym cz³owieku przybli¿y³o W³ada do odkrycia Go we w³asnym
wnêtrzu.

Chrze�cijañsk¹ ideê, ¿e do zbawienia niezbêdna jest oparta na mi³o�ci relacja
z bli�nim, zrozumia³a Musia (Siedem dni tworzenia). W momencie, gdy nieocze-
kiwanie dla samej siebie przed �wiêtem Paschy odda³a ostatnie jajko innej kobie-
cie, dost¹pi³a ³aski wiary. W symbolice chrze�cijañskiej �jajo jest pocz¹tkiem
stawania siê, pocz¹tkiem rozwoju�18, zapowiedzi¹ duchowej przemiany i nowego
¿ycia. Musia, dziel¹c siê jajkiem, nie tylko sama dozna³a duchowego zmartwych-
wstania, ale przekaza³a równie¿ ów symbol ¿ycia innej osobie. Akt dost¹pienia
³aski wiary Maksimow przedstawia jako chwilê najwiêkszej rado�ci, szczê�cia
i harmonii: �Ñõâàòèëà îíà ÿéöî � è âñòîðîíó, à ó ìåíÿ íà ñåðäöå òàê âäðóã

ëåãêî ñäåëàëîñü, òàê òèõî, ñëîâíî ðîäèëàñü çàíîâî, - êðóãîì ïòàêè ïîþò,

ëèñòî÷êè ïàõíóò, ñîëíûøêî ïðÿìî â òåáÿ ñâåòèò. Äîøëî òîãäà äî ìåíÿ: âîò

îíà � íàãðàäà Áîæüÿ! À òî ðàíüøå áûâàëî äàì íèùåìó ïÿòà÷îê, à ñåáå íà

ðóïü æäó, êàê â ëîòåðåå. Ñ òåõ ïîð ÿ ïîâåðèëà, â öåðêîâü õîæó�19.

Wed³ug wiary chrze�cijañskiej najwiêkszym szczê�ciem dla cz³owieka jest
zjednoczenie z Bogiem. W Arce dla nieproszonych pisarz zawar³ my�l, ¿e Bóg
jest dla cz³owieka nie tylko najwiêkszym, ale i jedynym szczê�ciem: �Âàíÿ, Áîã

ïðèíåñ òåáå ñ÷àñòüå. Èøü òû! Âàíÿ, õî÷åøü ãëÿíóòü íà ñâîå ñ÷àñòüå? Ýêà

16 M. A. Kr¹piec, op. cit., s. 399.
17 Â. Ìàêñèìîâ, Ïðîùàíèå èç íèîòêóäà..., s. 329.
18 D. Forstner, �wiat symboliki chrze�cijañskiej, Warszawa 2001, s. 459.
19 Â. Ìàêñèìîâ, Ñåìü äíåé òâîðåíèÿ, Ìîñêâà 1991, s. 399.
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íåâèäàëü, äàé-êà ìíå ëó÷øå íà Áîãà âçãëÿíóòü�20. Bohaterka Siedmiu dni
tworzenia w momencie zbli¿enia siê do Absolutu poczu³a wiê� i harmoniê z ota-
czaj¹cym �wiatem. Zrozumia³a, ¿e dar ofiarowany bli�niemu ma sens, je�li jest
w pe³ni bezinteresowny. Maksimow, w przypadku Musi, odchodzi od swojej kon-
cepcji drogi do wiary jako procesu. Duchowe ol�nienie bohaterki to dowód na to,
¿e Bóg mo¿e zaakcentowaæ swoj¹ obecno�æ w sposób nag³y i niespodziewany.

Prozatorskie utwory W³adimira Maksimowa zbudowane s¹ na ewangelicznej
przypowie�ci o synu marnotrawnym, który: �[...] by³ umar³y, a znów o¿y³; zagi-
n¹³, a odnalaz³ siê� (£k 15, 32). Utwór Siedem dni tworzenia, nawi¹zuj¹cy swym
tytu³em do Ksiêgi Rodzaju, jest przypowie�ci¹ moraln¹ o powtórnym �tworzeniu�
cz³owieka. Losy g³ównego bohatera, Piotra £aszkowa, to historia �syna marno-
trawnego�, który uwierzy³ w fa³szyw¹ ideologiê i odszed³ od Boga. W rozumieniu
W³adimira Maksimowa komunizm by³ z³em, poniewa¿ zaprzecza³ istnieniu Boga
i niszczy³ jednostkê ludzk¹, pozbawiaj¹c j¹ odniesienia do Transcendensu. Jak
s³usznie zauwa¿y³a Katarzyna Duda: �[...] wiara w komunizmie uleg³a powa¿ne-
mu rozchwianiu. Postawy ludzkie kszta³towano tak, by stosunek do Boga by³, je�li
nie negatywny, to przynajmniej ambiwalentny. Zaatakowano równie¿ szerszy, bo
nie tylko religijny zakres s³owa «wierzyæ»: w komunizmie atrofii podlega³ przyja-
cielski, pe³en zaufania stosunek cz³owieka do cz³owieka, jego miejsce zajê³a po-
dejrzliwo�æ i strach. Na wy¿szym, wertykalnym poziomie zanik³a pe³na ufno�ci
postawa cz³owieka wobec Boga i Jego wszechmocy, sprawiedliwo�ci i ³aski.
Wszechmocna i «³askawa» (w zale¿no�ci od aktualnego kursu ideologicznego)
sta³a siê natomiast partia-pañstwo�21.

Jezus Chrystus wybra³ na swego nastêpcê ucznia Szymona i nada³ mu imiê
Piotr. Znaczenie tego imienia� �ska³a, opoka� � zawiera³o w sobie zapowied� misji
Piotra Aposto³a, który mia³ pomagaæ bli�nim wytrwaæ w wierze i kontynuowaæ
dzie³o budowy Ko�cio³a. Piotr zosta³ wybrany przez Chrystusa, pomimo ¿e by³ po
ludzku grzeszny i s³aby, trzykrotnie bowiem wyrzek³ siê swego Mistrza. Sens
wiary chrze�cijañskiej przejawia siê w akcie mi³osierdzia i przebaczenia. Upadek,
grzech s¹ wpisane w naturê ludzk¹. Droga cz³owieka ku Bogu to pasmo upadków
i zmartwychwstañ. Dlatego te¿ W³adimir Maksimow nie os¹dza i nie potêpia
swych bohaterów. Przeciwnie, podkre�la, ¿e nigdy nie jest za pó�no na nawróce-
nie. Chrystus powiedzia³: �[...] wiêksza bêdzie rado�æ z jednego grzesznika, który
siê nawróci³, ni¿ z dziewiêædziesiêciu dziewiêciu sprawiedliwych, którzy nie po-
trzebuj¹ nawrócenia� (£k 15, 7). Piotr Aposto³ poprzez swoj¹ grzeszno�æ by³

20 Â. Ìàêñèìîâ, Êîâ÷åã äëÿ íåçâàíûõ, Ìîñêâà 1992, s. 234.
21 K. Duda, Wiara i naród. Twórczo�æ W³adimira Maksimowa, Kraków 2001, s. 48.
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bliski tym, którzy utracili kontakt z Bogiem. Pisarz, obdarzaj¹c bohatera Siedmiu
dni tworzenia imieniem Piotr, nawi¹zuje do symboliki biblijnej. Piotr £aszkow,
który odniós³ zwyciêstwo nad samym sob¹ i odnalaz³ sens istnienia w Chrystusie,
sta³ siê spadkobierc¹ �w. Piotra.

W Siedmiu dniach tworzenia Maksimow ustami Gupaka, przewodnika du-
chowego Piotra £aszkowa na drodze do wiary, powiedzia³: �Ëþáàÿ âåðà � äîáðî.

[...] Äóìàëè, ñâåò îòêðûëè: Áîãà íåò! Íî ñâåòîì ýòèì âûñâîáîäèëè

â ñìåðòíîì åãî çâåðèíóþ ñóòü, èíñòèíêòû æèâîòíûå. È òåïåðü ïîæèíàåòå

ïëîäû îòêðûòèÿ ñâîåãî, âñå ó âàñ ñûïëåòñÿ, íå îñòàíîâèøü. [...] Âìåñòî

ìå÷òû î âå÷íîé æèçíè ïîäêèíóëè îáåùàíèå âñåìèðíîãî îáæîðñòâà

è íè÷åãîíåäåëàíèÿ. À îí � ÷åëîâåê-òî, êàê íàåëñÿ, òàê ñûçíîâà åãî ê âå÷íîé

æèçíè ïîòÿíóëî. Óäåðæè åãî òåïåðü, ïîïðîáóé�22. Przyczyn¹ tragedii Maksi-
mowowskich postaci jest utrata kontaktu z Bogiem. Pozbawieni �wiadomo�ci swej
duchowej natury b³¹dz¹, grzesz¹, mêczy ich wewnêtrzna pustka. Pisarz powtarza,
¿e nie mo¿na unicestwiæ w cz³owieku jego boskiej cz¹stki. Próby takie z za³o¿enia
musz¹ zakoñczyæ siê fiaskiem, bo przeznaczeniem cz³owieka jest zmartwychwsta-
nie. Nawet wierny przez ca³e ¿ycie ideologii komunistycznej ateista Piotr £aszkow
u schy³ku ziemskiej wêdrówki odzyska³ pe³niê swojego cz³owieczeñstwa. Jako ¿e
wed³ug Ksiêgi Rodzaju Bóg stworzy³ cz³owieka w szóstym dniu: �Byt ludzki
syntetyzuje w sobie stopniowe stworzenie piêciu dni, po których jest on szóstym
dniem dokoñczenia, ale posiada równie¿ odró¿niaj¹cy go pierwiastek w³asny, któ-
ry go czyni czym� niepowtarzalnym: jest on obrazem bo¿ym i jako taki jest sam
mikrotheos, «ma³ym Bogiem»�23. Utwór Siedem dni tworzenia sk³ada siê z sied-
miu rozdzia³ów, z których ka¿dy jest �dniem tworzenia�. Nieprzypadkowo wiêc
w szóstym rozdziale dokona³o siê odrodzenie i ostateczne przebudzenie Piotra
£aszkowa: �Óòðî âûñâå÷èâàëî ïåðåä Ïåòðîì Âàñèëüåâè÷åì âòåêàþùóþ

â ãîðèçîíò äîðîãó, è îí øåë ïî íåé ñ âíóêîì íà ðóêàõ. Øåë è Çíàë. Çíàë

è Âåðèë�24. Poranek symbolizuje tutaj jasny i radosny pocz¹tek nowego ¿ycia
w Bogu. Droga, po której kroczy Piotr £aszkow, nastêpca Piotra Aposto³a, jest
drog¹ do wiary i zbawienia. Bezkres horyzontu to metafora wieczno�ci. Wnuk
Piotra £aszkowa jest dowodem nieprzemijalno�ci, ci¹g³o�ci pokoleñ, jego obec-
no�æ rodzi nadziejê na now¹, lepsz¹ przysz³o�æ.

W³adimir Maksimow wydaje siê byæ zgodny z filozofem i teologiem rosyj-
skim, Sergiuszem Bu³hakowem, który uwa¿a³, ¿e: �Wojuj¹cy ateizm jest jednym

22 Â. Ìàêñèìîâ, Ñåìü äíåé òâîðåíèÿ..., s. 80�81.
23 P. Evdokimov, Prawos³awie, Warszawa 2003, s. 70�71.
24 Â. Ìàêñèìîâ, Ñåìü äíåé òâîðåíèÿ..., s. 507.
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ze �rodków zlikwidowania indywidualizmu i przemienienia ludzkiego spo³eczeñ-
stwa «w mrowisko lub pszczeli ul»�25. Maksimow w swojej prozie ukazuje zgub-
ny wp³yw ateizmu na pojedynczego cz³owieka, rodzinê, na ca³e pokolenia narodu
rosyjskiego. Win¹ za odej�cie od wiary obarcza równie¿ Cerkiew rosyjsk¹, która
za czasów komunizmu pe³ni³a wobec partii s³u¿ebn¹ rolê. Józef Maria Bocheñski
o pozycji, jak¹ zajmowa³a Cerkiew za czasów stalinizmu, napisa³: �Wszystkie
dokumenty wskazuj¹ na to, ¿e w tym czasie rosyjski Ko�ció³ prawos³awny cieszy³
siê poparciem re¿imu komunistycznego. W ramach tego Ko�cio³a komuni�ci stwo-
rzyli lojaln¹ organizacjê. I kiedy Stalin obchodzi³ swoje 70-te urodziny, patriarcha
Aleksiej wychwala³ go w nastêpuj¹cych s³owach: «Jest przywódc¹ uznanym przez
ludy ca³ego �wiata, nie tylko przez ludy sowieckie, lecz tak¿e przez lud pracuj¹cy
ca³ego �wiata; on jest pierwszy po�ród tych, którzy proponuj¹ pokój pomiêdzy
narodami i broni¹ pokoju na ca³ym �wiecie. Niech Bóg mu da d³ugie ¿ycie w zdro-
wiu u steru naszego kraju»�26. Przytoczona przez Bocheñskiego kompromituj¹ca
laurka po�wiêcona Stalinowi najlepiej �wiadczy o bezradno�ci hierarchów Cerkwi
i niemo¿no�ci wp³ywania na losy narodu rosyjskiego.

Podobnie ocenia rolê Ko�cio³a prawos³awnego Maksimow w Arce dla niepro-
szonych. Podczas rozmowy z patriarch¹ Stalin pomy�la³: �Ýõ, ïîï, ïîï è òû

òóäà æå, [...] íå áîèøüñÿ, íå ãíóøàåøüñÿ, ñóêèí ñûí, ïóòåé íåïðàâåäíûõ,

òåøèøü ñåáÿ, ÷òî ðàäè Öåðêâè ëóêàâèøü, ðàäè ïàñòâû, ÷òî ïðîñòèò Ãîñïîäü

òâîè ìèðñêèå ïðåãðåøåíèÿ âî èìÿ Åãî. Äóìàåøü, ÷òî îíà � Öåðêîâü òâîÿ,

âñå åùå íà êàìíå ñòîèò, à ïîä íåé óæå äàâíî � ïåñîê, êîãäà ïîíàäîáèòñÿ

äóíó � ñëåäà íå îñòàíåòñÿ [...]�27. Przyczyn upadku Cerkwi rosyjskiej doszuku-
je siê pisarz ju¿ u pocz¹tków jej istnienia, w dalekiej przesz³o�ci. Praprzodek
Borisa Chramowa (Kwarantanna) zauwa¿y³: �Èñòî÷àåòñÿ, ñêóäååò ðóññêàÿ

öåðêîâü. Åñëè îòöû Õðèñòîâîé îáèòåëè íå ãíóøàþòñÿ âìåñòå ñ áîãîõóëü-

ñòâóþùèì öàðåì ïîãðÿçàòü â ðàçâðàòå è ïüÿíñòâå, òî ÷åãî óæ ñïðàøèâàòü

ñ ìàëûõ ñèõ?�28. U podstaw chrze�cijañskiego �wiatopogl¹du W³adimira Maksi-
mowa le¿y przekonanie, ¿e za ka¿dy grzech, odej�cie od Boga nale¿y zap³aciæ.
W tym kontek�cie, losy Cerkwi rosyjskiej wydaj¹ siê byæ uzasadnione. Pisarz
negatywnie ocenia Cerkiew jako instytucjê za czasów komunizmu. Podkre�la
jednak, ¿e nawet w obowi¹zuj¹cym ateizmie istnia³a prawdziwa Cerkiew � rozumia-
na jako wspólnota wierz¹cych. Dowodem na to, ¿e wiara nie umar³a i nie umrze
w narodzie rosyjskim, jest postaæ ma³ego ch³opca, którego Maria (Kwarantanna)

25 M. £osski, Historia filozofii rosyjskiej, Kêty 2000, s. 223.
26 J. Maria Bocheñski, Lewica, religia, sowietologa, Warszawa 1996, s. 338�339.
27 Â. Ìàêñèìîâ, Êîâ÷åã äëÿ íåçâàíûõ..., s. 77.
28 Â. Ìàêñèìîâ, Êàðàíòèí..., s. 105.
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zauwa¿y³a w cerkwi: �Ìàëü÷èê êðåïêî äåðæàëñÿ çà ðóêó âûñîêîãî ìîñëàòîãî

ñòàðèêà ñ áðèòûì íàãîëî âûñîêèì ÷åðåïîì, è øèðîêî ðàñïàõíóòûå

îò÷àÿííîé çåëåíè ãëàçà åãî èçëó÷àëè òàêîé çàðÿä ìîë÷àëèâîãî ïðåâîñõîäñòâà

íàä îêðóæàþùèì, ÷òî Ìàðèÿ âïåðâûå ïîäóìàëà: «Îòêóäà ýòî ó íèõ?...»�29.
W³adimir Maksimow nie zawsze pozostaje wierny Biblii i dogmatom wiary. W

Siedmiu dniach tworzenia znajduje siê przypowie�æ, w której Chrystus zosta³
przedstawiony jako wys³annik wysoko rozwiniêtej cywilizacji �Rozumnych� za-
mieszkuj¹cych inn¹ galaktykê. Przylecia³ na Ziemiê statkiem kosmicznym po to, by
zbawiæ ludzko�æ. I choæ w przypowie�ci ani razu nie u¿yto s³owa �Chrystus�, wiele
elementów opowie�ci wskazuje na to, ¿e nawi¹zuje ona do Jezusa Chrystusa. Do-
wodem s¹ s³owa: �Îí âðà÷åâàë áîëüíûõ, âîñêðåøàë ìåðòâûõ, óòåøàë

ñòðàæäóùèõ. Â îáùåì, îí âîçâåñòèë èì Èñòèíó. Íî, îíè, [...] ðàñïÿëè åãî.

[...] Íî Ðàçóìíûå íå îñòàâèëè åãî òåëî íà ïîðóãàíèå çåìëÿíàì. Îíî áûëî

âîçâðàùåíî íàçàä è âîñêðåøåíî âíîâü�30. Kolejnym przyk³adem odstêpstwa
Maksimowa od idei chrze�cijañskiej jest rozmowa Chrystusa z Bogiem: �Ïîøëè

ìåíÿ ñíîâà ê íèì. Õâàòèò ëè ó òåáÿ ñèëû, ÷òîáû âíîâü ïåðåíåñòè ýòî? Òû

ïîìîæåøü ìíå. Â ïðîøëûé ðàç òû îñëàá äóõîì è âçìîëèëñÿ. Îäèí ëèøü ìèã.

Òû ïðîñèë îáëåã÷åíèÿ? Íåò � ëþáâè: ÿ ãîòîâ áûë èõ âîçíåíàâèäåòü [...]�31.
Wizja Chrystusa, który �by³ gotów znienawidziæ ludzko�æ� jest sprzeczna z przeka-
zem ewangelicznym, wskazuj¹cym na boskie mi³osierdzie Zbawiciela. Wspomniane
ró¿nice mog¹ byæ wynikiem kryzysów religijnych, których do�wiadcza ka¿dy wie-
rz¹cy cz³owiek. Nale¿y zaznaczyæ, ¿e pisarz samodzielnie przeszed³ d³ug¹ drogê od
ateizmu do wiary, co równie¿ mo¿e byæ przyczyn¹ zaobserwowanych rozbie¿no�ci.

Niew¹tpliwie jednak baz¹ i przes³aniem prozatorskiej twórczo�ci W³adimira
Maksimowa jest chrze�cijañska koncepcja �wiata i cz³owieka. Jej potwierdzeniem
s¹ liczne odwo³ania biblijne, w�ród których, jak zauwa¿y³a Renata Morlewska-
Sipior, dominuj¹ aluzyjne nawi¹zania do Pisma �wiêtego32. Autorka motywuje to
tym, ¿e: �[...] bohaterami jego powie�ci s¹ ludzie przeciêtni, pro�ci, niewyró¿niaj¹-
cy siê w ¿aden szczególny sposób spo�ród t³umu im podobnych, wiêc epatowanie
nadmiern¹ erudycj¹ biblijn¹ mog³oby wydawaæ siê ra¿¹ce. Wychowani w realiach
komunistycznych bohaterowie Maksimowa zapewne sami nie siêgali po lekturê
Pisma �wiêtego, dlatego te¿ w ich usta autor wk³ada najczê�ciej s³owa nawi¹zuj¹-
ce do historii pierwotnej�33.

29 Ibidem, s. 93.
30 Â. Ìàêñèìîâ, Ñåìü äíåé òâîðåíèÿ..., s.162�163.
31 Â. Ìàêñèìîâ, Êîâ÷åã äëÿ íåçâàíûõ..., s. 269.
32 R. .Morlewska-Sipior, Odwo³ania biblijne w prozie W³adimira Maksimowa. Zarys problemu,

�Slavia Orientalis� 1997, nr 4, s. 566.
33 Ibidem, s. 567.
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Kluczem do zrozumienia utworów autora Siedmiu dni tworzenia pozostaje
nauka Chrystusa, której g³êboki sens zamkniêty zosta³ w tajemnicy Zmartwych-
wstania.

Ðåçþìå

Õðèñòèàíñêèé ñþæåò â ïðîçå Âëàäèìèðà Ìàêñèìîâà

Ãëàâíîé òåìîé íàñòîÿùåé ñòàòüè ÿâëÿåòñÿ õðèñòèàíñêàÿ êîíöåïöèÿ ìèðà è ÷åëîâåêà

â ïðîèçâåäåíèÿõ Âëàäèìèðà Ìàêñèìîâà � îäíîãî èç ñàìûõ âûäàþùèõñÿ ïðåäñòàâèòåëåé

�òðåòüåé âîëíû� ðóññêîé ýìèãðàöèè, ðåäàêòîðà æóðíàëà �Êîíòèíåíò�. Ïî ìíåíèþ àâòîðà

Ñåìè äíåé òâîðåíèÿ òîëüêî ïîäëèííàÿ âåðà â Áîãà ìîæåò ñïàñòè ÷åëîâåêà è îïðåäåëèòü

ñìûñë åãî æèçíè. Õðèñòèàíñêàÿ ôèëîñîôèÿ ýòî ôèëîñîôèÿ ëþáâè. Ïóòü ãåðîåâ Ìàêñèìîâà ê

Áîãó âñåãäà âåäåò ÷åðåç áåñêîðûñòíóþ ëþáîâü ê áëèæíåìó. Îòñþäà â ïðîèçâåäåíèÿõ

ïèñàòåëÿ ìíîãèå ïðèìåðû ÷åëîâå÷åñêîãî ìèëîñåðäèÿ è äîáðîòû, áëàãîäàðÿ êîòîðûì, ãåðîè

íàõîäÿò äðóã â äðóãå âå÷íóþ áîæåñòâåííóþ ÷àñòèöó. Ñ òî÷êè çðåíèÿ õðèñòèàíñòâà, îáðåòåíèå

âåðû â äðóãîãî ÷åëîâåêà íåîáõîäèìî äëÿ îáðåòåíèÿ âåðû â Áîãà. Íàäåæäó íà ïðåîäîëåíèå

ãðåõà òîòàëèòàðèçìà âèäåë Ìàêñèìîâ â âîçâðàùåíèè ðóññêîãî íàðîäà ê èñòèííîé âåðå.

Òîòàëèòàðèçì ñ÷èòàë çëîì, ïîòîìó ÷òî, ýòà ñèñòåìà óíè÷òîæàëà ÷åëîâåêà, ëèøàÿ åãî ñâÿçè ñ

Ñîçäàòåëåì. Èäåÿ âîñêðåñåíèÿ ýòî ôóíäàìåíò áîëüøèíñòâà ðîìàíîâ ïèñàòåëÿ. Èñòîðèÿ åãî

ãåðîåâ ýòî èñòîðèÿ ïàäåíèÿ è âîçðîæäåíèÿ, êîòîðîå ïî ìíåíèþ àâòîðà, íåâîçìîæíî áåç

ñòðàäàíèÿ, ïîêàÿíèÿ è ïðåîáðàæåíèÿ äóøè ëþáîâüþ. Äîêàçàòåëüñòâîì õðèñòèàíñêîé

êîíöåïöèè ìèðà è ÷åëîâåêà â ïðîèçâåäåíèÿõ Âëàäèìèðà Ìàêñèìîâà ÿâëÿþòñÿ ìíîãèå

áèáëåéñêèå ññûëêè.

Summary

The Christian message of Vladimir Maksimov�s prose

The aim of this article is to attempt to prove that the prose of one of the most distinguished
representatives of �the third wave� of Russian emigration, Vladimir Maksimov, is based on Christian
philosophy. Christian philosophy is a philosophy of love. Maksimov�s characters on their way towards
God and faith are almost usually led there by the selfless love of their fellow creatures. The main
message of the writer�s works is the Christian concept according to which God exists in every human
being. Therefore, Maksimov�s novels contain numerous examples of goodness and human mercy,
thanks to which the characters discover a divine element in themselves, and then their lives gain
a new, deeper dimension. The regaining of faith in another human being is, according to Vladimir
Maksimov, the first step to the regaining of faith in God. The author of Seven Days of Creation saw
the hope of overcoming the sin of totalitarianism in the return of the Russian nation to faith. In the
writer�s understanding, totalitarianism was evil, because it denied the existence of God and destroyed
the individual by depriving it of the possibility to relate to the Transcendence. Numerous biblical
references confirm the Christian concept of the world and humanity in Maksimov�s works. The key
to the understanding of Maksimov�s prose lies in the teachings of Christ, the deep sense of which has
been enclosed in the mystery of the Resurrection.


