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Diabel we frazeologii polskiej i rosyjskiej: motywy glowne

Znaczacym elementem kazdej kultury jest religia. Potocznie religie dzieli si¢
na ,,prymitywne”, lokalne i tzw. §wiatowe. Wérdéd narodow stowianskich obecnie
dominuje chrzescijanstwo, nalezy jednak zaznaczy¢, ze utrwalona w jezykowo-
kulturowym obrazie $wiata Stowian jego ludowa odmiana widocznie rézni si¢ od
wersji kanonicznej. Dysonans ten jest pochodng kompilowania przez nowa religig
w zyciu codziennym naszych przodkéw dwoch swiatopogladéw — chrzescijanskie-
go 1 poganskiego. Przyktady kontaminacji wyobrazen chrzescijanskich i przed-
chrzescijanskich, obecnych w stowianskich mitologiach, sa bardzo liczne, a naj-
bardziej widoczne w odniesieniu do postaci: przyktadowo, swigci przyjegli cechy
duchoéw poganskich, archaniotowie — bogéw, a dobrze wszystkim znany diabet
potaczyt w sobie cechy mnostwa drobnych biesow.

Diabet w mitologii ludowej Stowian zajmuje jedno z miejsc centralnych. Ze-
staw zwiazanych z nim wierzen jest tak rozbudowany, ze niektérzy badacze
mowia o istnieniu osobnego tekstu diabta — tekstu w sensie semiotycznym. Tekst
ten nie ma charakteru ciagtego i daleko mu do konsekwencji, scalaja go jednak
powtarzajace si¢ motywy o charakterze uniwersalnym i lokalnym, bardziej lub
mniej znaczace i obecne w r6znych formach tekstow! . Motywy te do dnia dzisiej-
szego wystepuja w jezyku potocznym, zwlaszcza w postaci frazeologizmow
1 przystow. Podejmijmy wigc probe przyjrzenia sig, na ile ludowe wyobrazenia
o diable nadal wystepuja w polskich i rosyjskich kliszach jezykowych.

W zestawie wierzen o diable wydzieli¢ mozna trzy motywy nadrzgdne:

1. Diabet antropomorficzny.

2. Diabet jako przedstawiciel ,,tamtego” $wiata.

3. Diabet w konteks$cie chrzescijanskim.

Nalezy jednak pamigtaé, ze niektére motywy kontaminuja si¢ i moga by¢
zakwalifikowane do kilku grup jednoczesnie.

1 E. JI. Bepezosuu, 1. B. Poamonosa, ,,Texcm uepma” 6 pycckom szvike u mpaouyuoHHOU
Kyaemype: K npobneme cK603HbIX Momueos, [w:] Meocdy oeyma mupamu: [Ipedocmasnenus
0 0EeMOHUYECKOM U NOMYCMOPOHHEM 8 CAABAHCKOU U e8PelicKOl KylbMmypHOU mpaduyuu,
Axanemuueckas cepus. Beim. 9, Mocksa 2002, s. 7—44.
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1. Diabel antropomorficzny

Ta grupa wydaje si¢ by¢ najmniej rozbudowana. Zaliczane sa do niej jednostki
frazeologiczne? obrazujace diabta i jego tryb zycia podobnie do ludzi, i w ten
sposob eksplikujace antropocentryzm postrzegania $wiata przez czlowieka. Zawie-
raja one m.in. informacje dotyczace wygladu diabta, jego ptci, uktadu rodzinnego
oraz zycia codziennego postaci mitologiczne;.

Przypuszczalne zréznicowanie ptciowe zostato odnotowane w obu jezykach,
w polskim w formie ,,diablica”: co diablica zarwie, tego i diabel nie wydrze
[NKPP, t. 1, s. 426], w rosyjskim w formie uepmoska 1 wuwuxa: uwépras xkax
uepmoska [CCPS, 485], numo, kax wuwuxa [CIIIII, 122]. Przywolany kontekst
1 podobne jednostki frazeologiczne nie wystarczaja jednak, zeby udowodni¢ fak-
tycznie istniejacy podzial, poniewaz okreslenia te mogly odnosi¢ si¢ do zony
diabta, ktory wchodzil w zwiazki ze zwyktymi kobietami, a diablicami w Polsce
tradycyjnie nazywano czarownice.

Zgodnie z tekstami innych gatunkéw wizja ludowa przedstawia diabta gtéwnie
w postaci cztowieka z elementami zoomorficznymi. We frazeologii natomiast na
korzy$¢ antropomorficznosci diabta przemawia najbardziej odwzorowanie w jego
trybie zycia cech uktadu rodzinnego ludzi oraz ich codziennej rutyny. Podobnie
jak cztowiek diabel ma zatem rodzing, stad tez wzmianki o diablach w ré6znym
wieku — logiczne, Zze ojciec badz matka sg starsi od dzieci: pol. mina jak
u diablego syna [NKPP, 11, s. 89], ros. x uepmogou 6abywxe [OCPS, 524],
svimazamuvcs kax yepménok [CCPA, 485], w rodzinie moze by¢ kilkoro dzieci:
pol. rodzona siostra Lucypera [NKPP, II, s. 320], ros. cam uepm ne opam
[@CP, 519]. Polskie mlode diabty nie maja zarostu: czart mtody, bo jeszcze bez
brody [NKPP, 1, s. 354].

Na co dzien diabty uprawiaja rolg: pol. czego czart nie oral, tego siac¢ nie
bedzie [NKPP, 1, s. 354], ros. eoe uepm wne cesn, mam u ne noxcuem [I1PH, 181]
oraz wykonuja inne charakterystyczne dla mieszkancow wsi czynnosci: pol. na
paniczu diabet groch miocit [NKPP, 111, s. 553], ros. sma menvuuya — monvko
yepmy maobax moromumos [IIPH, 470]. Po robocie nalezy odpocza¢, w tym zakre-
sie polskie diabty preferuja tance: pol. tanczy kolo niego jak bies na doswiciu
[NKPP, III, s. 505], a rosyjskie — gry: ros. ma nepexpecmke uepmu siya
xamarom, 6 ceaiiky ueparom [[1PH, 932].

2 Dalej w celu uniknigcia powtarzania sig termin ,jednostka frazeologiczna” odnosi sig tak do
jednostek frazeologicznych w ujgciu $cistym, jak i do przystow.
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Na antropomorficzng posta¢ diabta wskazuje dodatkowo tradycja przedsta-
wiania diabta jako obcokrajowca. W Polsce przybiera on gléwnie posta¢ Niemca,
w rosyjskim obcos¢ jest eksplikowana m.in. przez elementy diabelskiego pojazdu,
ktory posiada dyszel: ros. y aumuxpucma owvuunosas xorecuuya [I1IPH, 47] —
wedtug stownika Dala element nietypowy dla wozow rosyjskich? .

2. Diabel jako przedstawiciel Swiata chtonicznego

Dyszel jako element diabelskiego wozu w jezyku rosyjskim, jak rowniez
diabet Niemiec w polskim — nie sa elementami przypadkowymi, odbiegajacymi od
ustalonej normy. Jest ich o wiele wigcej, a powodem tego jest zalozenie, ze diabet
reprezentuje $wiat czlowiekowi obcy — $wiat chtoniczny. Zaswiaty sa przeciwien-
stwem $wiata zywych, swoistym anty$wiatem, w ktorym rzadza antynormy —
oczywiscie, wzgledem ludzi.

Ta ,,nienormalno$¢” diabla w najbardziej ewidentny sposdb ujawnia sig
w jego wygladzie. W ogolnie antropomorficznej postaci czgsto wystepuja elemen-
ty zoomorficzne — posiada rogi, ogon, w jezyku polskim sa wspominane dodatko-
wo pazury: stéwka jak aniotka, a pazurki jak diabta [NKPP, 111, s. 243]. Zrodet
tego nalezy doszukiwac si¢ w kojarzeniu w $wiadomos$ci mitologicznej §wiata
chtonicznego ze $wiatem natury, ktory nie jest podporzadkowany cztowiekowi
1 nie jest przez niego zagospodarowany. Dlatego wigkszos¢ demondow posiada
cechy zoomorficzne, a diabet potrafi przybieraé posta¢ ro6znych zwierzat.

Nie mniej widoczna jest asymetryczno$¢ ciata postaci mitologicznej: ma hiper-
troficzne narzady mowy: pol. poszedt do diabta w zeby [NKPP, 1, 435] ros.
kycamo xak wepmu [boun., 141], cxeamums 3y6amu xax uépm [CCPS, 483] —
implikowane tu sa przekazy ludowe o mozliwo$ci zostania przez diabta potknig-
tym, popularne sa wzmianki o jego utykaniu. Jedno z okreslen diabla w jezyku
rosyjskim wprost nawiazuje do tej cechy — anuymxa 6ecnamuii*. Rosyjski diabet
ma fryzur¢ w postaci wydtuzonej kepki wloséw badz odpowiednio uformowana
glowg, stad wywodzi si¢ kolejne rosyjskie okreslenie tej postaci mitologicznej:
wiu oraz deminutywy wmwox, wiuouex’. U narodéw stowianskich takze kolor
jego skory jest odmienny — czarny, chociaz rownie dobrze moze to by¢ zwykty

3 Mouuno, [w:] B. U. Han, Cnosapo arcu6o2o eenurkopycckoeo sazvika, [online] <www.oval.ru/
dal/7606.htmI> dostgp 30.09.2009.

40. Yepenanosa, Mugonoeuueckas nexcuxa pycckoeo Cegepa, Jlennurpan 1983, s. 66.

3 H. Toncroit, Kaxos o6nux Ovssonvckuti, [w:] H. W. Tonctoit, H3eix u napoonas xyremypa.
Ouepku no craganckoil mugponozuu u smuonuneeucmuxe, Mocksa 1995, s. 261.
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brud, charakterystyczny dla przypisywanych diabtu tradycyjnych miejsc zamiesz-
kania — bagna i piekta. Jednakze polska frazeologia podkresla przy tym, ze aniofo-
wi lechko bialym by¢, ale diabta trudno mydtem myc¢ [NKPP, 1, s. 21], czyli albo
ten brud jest wyjatkowy, albo jednak czarny to naturalny kolor diabta. Wspomnia-
ne wyzej cechy po zsumowaniu nie dodaja diabtu urody — jest bardzo brzydki, co
prawda wedlug danych polskich staje si¢ taki dopiero z wiekiem, a mtody diabet
jest nawet urodziwy: i diabet byt ladny, poki byl miody [NKPP, I, s. 430].
Asymetria pojawia si¢ tez w ubiorze diabta — wedlug polskich jednostek frazeolo-
gicznych jego odzieniu brakuje pewnych elementow, takich jak guziki lub regkawy:
masz diable kaftan, tylko sobie guziki przyszyj [NKPP, 1, s. 432], masz diable
kaftan i to bez rekawow [NKPP, 1, s. 432]. Wedlug danych rosyjskich nie potrafi
dobra¢ elementow ubioru zgodnie z sytuacja: éce 00U, Kax ar0ou, 0OUH wepm
6 koanaxe [[1PH, 455, 681], gdyz wedlug W. Dala kotpak uzywany byt zazwyczaj
jedynie w domu lub do snu (w odrdznieniu od polskiego znaczenia, rosyjski
kotpak nie jest futrzany czy obszyty futrem, a tkany lub dziany)®. Szczegoty
odnoszace si¢ do zycia codziennego postaci mitologicznej tez wskazuja na jego
,odwrotnos$¢”: np. diabelski pokarm nie jest jadalny dla cztowieka, spozywa on
istoty chtoniczne — owady w polskim i psy w rosyjskim.

Diablu wilasciwa rowniez ,,asymetria wewngtrzna”, czyli jego cechy charakte-
ru nie zgadzaja si¢ z zestawem typowym dla ludzkich standardow. Jest ztosliwy:
pol. nie draznij czarta, bo przedtem zfy [NKPP, 1, 354], ros. z10ti xax uépm
[CCP4, 483], falszywy: pol. Zyda tylko diabet oszuka [NKPP, 111, s. 989], ros.
aykaeviii kak bec [Or., 46], chciwy: pol. ty cudzego szczypty, a diabel twego
garsciq [NKPP, 1, s. 341], ros. cxyn kax uépm [CCPS, 483], uparty: pol. uparty
Jjak diabet [NKPP, 111, 592], ros. ynpsam xax kapamviescrkuu yépm [CCPS, 483].
Posiada on zdolnosci nadprzyrodzone — jest wszystkowiedzacy, potrafi przeniknaé
do przestrzeni zamknigtej, przemieszcza si¢ wyjatkowo szybko. Z tym ostatnim
konotuje si¢ motyw charakterystycznego dla diabta wirowania, a zatem diabta
w mitynie oraz diabla w postaci wir6w powietrznych i wodnych.

Kolejnym sposobem pokazania odmiennos$ci postaci mitologicznej jest
umieszczenie jej w przestrzeni niezagospodarowanej przez cztowieka. Diabet za-
mieszkuje przede wszystkim miejsca, ktore w $wiadomosci ludowej kojarza sig
Z pograniczem pomigdzy $wiatami, w pierwszej kolejnosci te zwiazane z woda:
bagna (wedlug kosmologii ludowe;j przez diabta wtasnie stworzone): pol. siedzi jak
diabel w bagnie [NKPP, 1, s. 431], ros. npasum, xax yepm 6oromom [I1PH, 226],
mosty: pol. potrzebny jak diabet w moscie [NKPP, 11, s. 1036], ros. uepm i nec

6 Konna, [w:] B. U. Iams, op. cit.
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Ha Ovipaswiti na mocm? [IIPH, 234], jamy w rzekach i jeziorach, nad ktorymi
tworza si¢ wiry: pol. jak nie ma wody bez diabta, tak nie ma biedy bez Zyda
[NKPP, III, s. 980], ros. sepmum, xax uepm ¢ nyyune [IIPH, 257]. Wynika to
z faktu, ze woda sita swoich wlasciwosci fizycznych odzwierciedla §wiat rzeczy-
wisty i w $wiadomosci mitologicznej jest zwiazana ze Swiatem chtonicznym.

Jezeli chodzi o lad, diabla mozna spotkaé na rozstajnych drogach, a tez na
samej drodze, z tym, ze przemieszcza si¢ w kierunku przeciwnym do ruchu
czlowieka. Dla kultury polskiej jednym z charakterystycznych miejsc pobytu dia-
bta jest wierzba i to z nia jest zwiazane jedno z jego polskich imion — Rokita.
Natomiast jeden z rosyjskich gatunkéw diabta, a mianowicie 6ec, nie ma preferen-
cji co do konkretnego drzewa — jest umieszczany generalnie w lesie. Biorac pod
uwage wyraziste zroznicowanie we frazeologii rosyjskiej biesa i diabla, mozna
mowic, ze bies jest bezposrednia kontynuacja dawniejszych wierzen o szkodli-
wych duchach lesnych i jest w taksonomii diabelskiej oddzielnym podgatunkiem.

Czas aktywnosci diabla przypada na godziny nocne, ciemnosci. Z tym zwia-
zany jest jego strach przed piorunem: pol. chowa sie jak diabel od pioruna
[NKPP, I, 290], ros. 6ecaem om domy, 6yomo uepm om epomy [I1IPH, 591], ktory
te ciemnos$¢ nagle rozjasnia i fakt, ze z pianiem koguta, symbolizujacym poranek,
diabet traci swoja moc.

Wiele motywow, charakterystycznych dla postaci diabla w kontekscie zaswia-
tow, zwiazanych jest z kultem zmartych. Zaczaé nalezy od funkcji opiekunczych,
ktore diabetl pelni w stosunku do ludzi. Pomaga im w czynnosciach codziennych,
zwlaszcza kolysze dzieci, opiekuje si¢ bydlem, a szczegdlnie chetnie konmi —
czynno$¢ typowa dla ducha domowego, geneza ktorego wywodzi si¢ z wierzen
o duchu-przodku. Z tym ostatnim konotuja si¢ wzmianki o owocnych kontaktach
seksualnych diabta z ludzmi: u ich podstaw leza mity o zaptodnieniu kobiety przez
totem badz ducha przodka. W kontekscie zaswiatow nieprzypadkowe sa liczne
napomknienia okreslajace diabta jako stryjka, wujka, ojca etc., czgsto w kontekscie
przechodzenia duszy na tamten $wiat — sygnalizowanie wigzi rodzinnych z dia-
btem powinno na zasadzie kumoterstwa zagwarantowac tam duszy lepsze warunki
pobytu. Duch przodka pelni rowniez funkcjg przewodnika do innego $wiata.

Ze $wiatem zmarlych wiaze si¢ pozornie chrzescijanski watek o opgtaniu
cztowieka przez diabta — po $mierci cztowieka jego duch, ktory nie przeszedt
w zaswiaty, dazy do powrotu i uzyskania nowej powloki cielesnej. Do powtérnego
uciele$nienia nawiazuje zakaz wzywania diabta po imieniu, gdyz w §wiadomosci
mitologicznej imi¢ nadaje istocie bezcielesnej fizycznych ksztattow. Zgodnie
z polskimi przekazami diabel nie posiada duszy, bo przyjmujac zalozenie, ze
pochodzi od zmartych, sam nig jest. O jego przynaleznos$ci do $wiata chtonicznego
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$wiadczy tez to, ze diabel si¢ nie $mieje. Jak wskazal W. Propp, badajac bajke
o ksigzniczce, ktora si¢ nie $mieje, w mitologii $miech jest cecha okreslajaca
przynalezno$¢ do $wiata zywych w przeciwienistwie do zaswiatow’. W wigkszo$ci
jednostek frazeologicznych, gdzie wystepuje $miejacy si¢ diabet (pol. smieje sie jak
diobot na kepie [NKPP, 1, 431), smieje sie jak diabet w konopiach [NKPP, 1, 431,
ros. xoxomamo kak ovsison [CCPS, 113]), dodatkowo okresla si¢ miejsce i jest to
lokatywnos¢ na obszarze rzeczywistej przestrzeni geograficznej. W przeciwien-
stwie do niej diabet nie $miejacy si¢ znajduje si¢ w przestrzeni mitologicznej,
przeznaczonej dla zmartych.

Niektore wykonywane przez diabla czynno$ci nawiazuja do wierzen o du-
chach wywodzacych si¢ z kultu zmartych i zamieszkujacych rézne typy przestrzeni
— wspominanych juz wyzej duchow lesnych i domowych oraz wodnych. Duchy
domowe oprocz wykonywania czynno$ci opiekunczych moga takze szkodzic,
np. dusi¢ czlowieka we $nie, a te zamieszkujace pustki — myli¢ ludziom drogg,
straszy¢, goni¢ 1 topi¢. Wszystko to w wyniku kontaminacji mitologii chrzescijan-
skiej i przedchrzescijanskiej znalazto si¢ na liScie typowych czynnosci diabelskich.
Duchom nalezat si¢ szacunek, i to réwniez zostato przeniesione na zasady komu-
nikowania si¢ z diabtem.

W kontekscie opozycji $wiata chtonicznego i ludzkiego, w motywach zwiaza-
nych z diabtem pojawia si¢ watek chaosu jako przeciwienstwa kosmosu ludzkiego
bytu. Jak wspomniano powyzej, stosunki rodzinne diabtéw wyobrazano sobie
podobnie jak te w §wiecie ludzi. We frazeologii mozna réwniez dopatrzy¢ sie
przekazow o istniejacej wsrdd diablow hierarchii, a takze o ich zréznicowaniu
gatunkowym. Tak o tym pisat W. Mokijenko: ,,fantazja ludowa przeniosta na §wiat
diabtow wiele cech spotecznosci ludzkiej, wypracowawszy caly system stosunkow
hierarchicznych, «diabelska» list¢ rang, wedlug ktorej im mniejszy bies, tym bar-
dziej zobligowany do postugi i dogadzania. Stad wywodzi si¢ przenosne znaczenie
rosyjskiego zwiazku pacceinamecs menxum becom — staraé si¢ jak najbardziej
dogodzi¢, sypaé¢ uprzejmosci®. Podobny watek mamy w pol. mniejsi diabli
zawsze sie wiekszego muszq bac¢ diabta [NKPP, 1, 433]. Innym uzasadnieniem
pozycji spotecznej diabla jest jego wiek: ros. cmapoeo wepma oa noonep bec
[ITPH, 355]. Poprzez odpowiednie zachowanie si¢ biesow wobec szatana: ros.
coupatimecs, Oecvi, camana-mo 30ecs! [IIPH, 772] oraz czarta: ros. cmaposa
uepma o0a noousin bec [CIIIIII, 143] we frazeologii rosyjskiej posrednio wskazano
na podporzadkowanie biesow wszystkim pozostatym diabtom.

7B. 4. Iponn, @oavknop u devicmeumenvrocms, Mocksa 1978, s. 180—-184.
8 B. M. Moxkuenko, O6pasbl pyccKoii peuu: UCmopuKo-5mumMon02u4eckue 1 SMHONUH2GUCTIUYECKIE
ouepku ¢pazeonocuu, Jlenunrpan 1986, s. 174—175.
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Podstawe do okreslenia istniejacych wsrod diabtow rdznic gatunkowych tworza
jednostki frazeologiczne, w ramach ktorych wystgpuja nazwy synonimiczne: pol. bij
diabla az go czarci wezmq [NKPP, 1, 425], nie trzeba bratac diabla z szatanem
[NKPP, 1, 434], ros. fec npuwien, camany npusen, yepmeHAm Haniooul, ouaseond
6 kymoewsi 306em [11PH, 772], scex uepmeii 3naro, oonoco camany we 3uaio [I11PH,
773]. Jednak ogélny obraz spoteczenstwa diabelskiego we frazeologii polskiej
i rosyjskiej opiera si¢ bardziej na idei infernalnego chaosu, catosci sktadajacej sig
z mato rozniacych si¢ czgsci. W odrdznieniu od wyzszej sfery systemu religijno-
mitologicznego, mitologia nizsza nie posiada precyzyjnie okreslonego uktadu i wyra-
zistej hierarchii. Motyw kontinuum sit diabelskich ujawnia si¢ w ich zbiorowosci, dla
ktérej wazniejsza jest przynaleznos¢ diabtéw do jednego gatunku i ktéra uwypukla
si¢ poprzez brak przeciwstawien ilosciowych. Spojnos¢ tych postaci mitologicznych
odzwierciedlila si¢ rowniez w ich wzglednym ujednoliceniu w ramach frazeologii
i zadne roznice tej koherencji nie zmieniaja: pol. jaki diabet jeden, taki diabet dwa
[NKPP, 1, 431], jaki diabet warzony, taki i pieczony [NKPP, 1, 431], jeden diabel
podobny do drugiego [NKPP, 1, 431], ros. odur uepm (w sposob jednakowy)
[CIIIIIL, 80], 6yp uepm, cep uepm, 6éce ooun bec [I1PH, 854].

Chaos obecny jest rowniez w konotowaniu diabta z gto§nym i nieprzyjemnym
dzwigkiem — w przeciwienstwie do muzyki, ktora tworza dzwigki uporzadkowane.
Utrwalito si¢ to w zwiazkach, w ktorych diabel do muzykowania wykorzystuje
przedmioty do tego nie przeznaczone: pol. ksiqdz w dzwon, a diabet w klepadto
[NKPP, II, 231], jeden dzwoni w dzwon Panu Bogu na chwale, drugi dzwoni
w blaszke diabtu na pocieche [NKPP, I, 167], ros. uepm 6 naoouu ne Kienan
[CIIIIII, 80]. Jezyk rosyjski notuje szmer powodowany przez diabta: ros.
wewenumscst kak Oec (0 grzebiacym si¢ i szumiacym przy tym czlowieku)
[CIIIIIL, 87]. Z chaosem konotuje sie rowniez uszczegotowiony we frazeologii
fizjologiczny akt defekacji: pol. diabet si¢ nie wysra na matq kupe, jeny na
wielkq [NKPP, 1, 428], bogatemu diabli do kieszeni srajq [NKPP, I, 125], ros.
HeueMb yepmy cpamo, 0aks kpemenvemsn [CIIIILI, 143], kax uepm nacpan mpasot
(o szybkim rozrastaniu si¢ chwastow) [HOC, 12, 54].

Podsumowujac watek chaosu w kontekscie diabta, wskaza¢ nalezy, ze diabet
zaktoca wlasciwy porzadek bytu. Moze sktdcac ludzi: pol. a co diabet robi: stare
wdowy lize, dzieci smoli, matzenstwa ktoci [NKPP, 1, 425], czart zawsze kiotnie
i warcholy sieje [NKPP, 1, 354], ros. 60e darn poouio, a yepm sepasxcoy [I[1PH,
261], cnyman uepm ceadvby, oa cam u msey [[IPH, 689], budzi dzieci: pol.
bogaczowi i diabel dziecko zakolysze, a biedakowi obudzi [NKPP, I, 125],
przeszkadza w pracy, wywotujac nieche¢ do niej: ros. nocran 6oe pabomy, oa
omusn yepm oxomy [ITPH, 503].
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3. Diabel w kontekscie chrzescijanskim

Na nastgpna grupg¢ motywow sktadajq si¢ watki o charakterze chrzescijan-
skim. Na poczatku nalezy zaznaczy¢, ze we frazeologii m.in. utrwalita si¢ chrze-
Scijanska wersja pochodzenia diabta — sg to pono¢ upadte anioty. Biblijne konota-
cje obecne sg rowniez w niektorych nazwach diabta: szatan, Lucyper, Belzebub
dla jezyka polskiego, camana oraz anmuxpucm dla rosyjskiego.

We frazeologii diabet jest na rézne sposoby przeciwstawiany Bogu. W polskich
jednostkach frazeologicznych nadmienia si¢ o aktywnosci diabta w czasie niektorych
$wiat religijnych — sa to Zielone Swiatki, Whniebowstapienie, $w. Jana, Przemienienie
Panskie oraz zapusty. Podobnie jak Bog, diabet jest demiurgiem: stworzyt woz,
muzyke, tance, alkohol, wedlug Polakéw stworzyl miasto i frymarki, koze, wilka,
muchy oraz tabake, wedlug Rosjan — wie$ i zréznicowanie spoteczne, jest rowniez
»ojcem” Moldawian i Tatarow. Cze$¢ jego poczynan jest nieudana proba naslado-
wania Boga (muchy zamiast pszczot, koza zamiast krowy, wilk zamiast psa), inne
bez boskiej ingerencji sa nieuzyteczne — jak np. woz lub mtyn.

Kolejne przedsigwzigcia przeciwstawiaja diabta Bogu na poziomie sacrum vs.
profanum: tak karczma jest przeciwstawiana kos§ciotlowi, w zwiazku z tym picie
alkoholu takze odnosi si¢ do sfery profanum, diabelskie klepanie oraz §wiecka
muzyka — tej koScielnej. Jednym ze znaczacych motywdw grupy profanum jest
zwiazek diabla z erotyka. Powyzej wspomniano juz o zaptodnieniu kobiet przez
diabta w kontekscie kultu zmartych. Jednak to erotyka sprawia, ze we frazeologii
kobieta jest poniekad utozsamiana z diablem, a czasami nawet gorsza od niego.
Mitos¢ cielesna, w odréznieniu od duchowej, jest uwazana za jeden z cigzkich
grzechow — pod spodnica kobiety (czyli w miejscu skondensowanej kobiecosci)
chowa si¢ diabel. Kobieta czgsto staje sie narzedziem szatanskiej pokusy.
W polskiej tradycji za diabelskie uwazane sa te sluby, gdy matzonkéw dzieli duza
ro6znica wieku oraz wszystkie zawarte po drugim matzenstwie — gdyz prawdopo-
dobnie jedynym logicznym uzasadnieniem dla nich bylo pragnienie piciowe,
a zatem interwencja diabla. Erotyka sa przesiaknigte sabaty diabtow i czarownic.
Oprocz stosunkéw jako takich, ktore odbywaty si¢ w ich trakcie, zwiazek diabta
z erotyzmem podkresla si¢ poprzez falliczna symbolike srodkow transportu udaja-
cych sig na sabat czarownic®. Erotyczna jest rowniez symbolika piszczatki, na
ktorej gra diabel!”.

9J. Adamowski, Droga na tysogérski sabat czarownic, ,,Literatura Ludowa” 2000, nr 3, s. 23-35.
10D, Wezowicz-Ziotkowska, Mifos¢ ludowa. Wzory mitosci wiesniaczej w polskiej piesni ludo-
wej XVIII-XX wieku, Wroctaw 1991.
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Za diabelskie uwaza si¢ bogactwo, ktére konotuje motyw skarbow strzezo-
nych przez diabta. Zwiazek postaci mitologicznej i bogactwa jest catkiem logiczny
ze wzgledu na ludzka psychologig i naturalne pragnienie, aby bez wysitku sta¢ sig
bogatym. Wiadomo, ze w warunkach dawnej wsi (gdzie przewaznie funkcjonowa-
ly analizowane wyobrazenia) zycie wymagato codziennej pracy, ktora nie zawsze
skutkowata nadmiarem owocow. Z obserwacji wynikato, ze jedynym sposobem
szybkiego osiagnigcia dostatku jest uzyskanie go w sposob nadprzyrodzony. Nie-
naturalne bogactwo musiato wigc przynaleze¢ istotom nadprzyrodzonym. Jedno-
cze$nie diabet w danych polskich wystgpuje jako narzedzie sprawiedliwosci spo-
lecznej — odbiera dobra zdobyte w nieodpowiedni zdaniem przecigtnych ludzi
sposob (np. podatki).

Przeciwstawiajacy si¢ Bogu diabel jest bezposrednio zwigzany z pojeciem
grzechu i kary. Stanowi uciele$nienie grzechow, co wynika z jego charakteru — jest
pyszny, ztos§liwy, chciwy. Gtownym celem jego poczynan jest niesmiertelny we-
dhug chrzescijanstwa pierwiastek czlowieka — dusza. Jednym z podstawowych
typow diabelskiej dziatalnosci jest sprowadzanie czlowieka na droge grzechu, ina-
czej mowiac — pokusa. Diabet spisuje grzechy i wymierza odpowiednia kare.
W zwiazku z tym dla diabta chrzes$cijanstwo wyznacza specjalny typ przestrzeni —
piekto, gdzie karze on potgpione dusze, korzystajac przy tym z takich narzedzi jak
widly 1 020g. Z ludowym obrazem piekta zwiazane sa state skojarzenia z weglem
(np. u Rosjan diabet jezdzi w koszach na wegiel, w polskim uwaza weglarza za
»Swego”, jest okryty sadza).

Grzesznicy czegsto sa adresatami dziatan postaci mitologicznej: diabet nie za-
biera graczom wygranej z tego powodu, ze gry hazardowe zostaly przez niego
wymyslone i nie sa wlasciwym sposobem zdobycia bogactwa. Lubi tez pijakow,
bo pod wptywem alkoholu tatwiej ulegaja innym diabelskim pokusom.

Jak widac, diabet wcale nie jest postacia wobec czlowieka zyczliwa, zatem
stosowane sa przeciw niemu wszelakie apotropeje, przedmiotowe oraz akcjonalne.
Najczesciej wymieniane we frazeologii sa atrybuty liturgiczne czy ogélnie chrzesci-
janskie oraz symbolizujace Boga. W zwiazku z powyzszym diabet boi si¢ krzyza:
pol. diabet sie krzyza boi [NKPP, 1, 428], ros. bosimscs koco, ueco Kax uépm
xkpecma [CCPS, 482]. Ze znakiem krzyza zwiazany jest zakaz krzyzowania nog,
wyjasniany przez nastgpujaca jednostke frazeologiczna: pol. niech kazdy sie strze-
ze nogi na krzyz zatozy¢: zleknie sie bowiem diabel i przysni sie [NKPP, 11, 632].
Diabta mozna przegoni¢ za pomoca obrazu: pol. nie bqdz jako mnich w Czesto-
chowie, co ciqgle diablow wygania [NKPP, 1, 374]. Skutecznym $rodkiem odstra-
szajacym jest takze woda §wigcona: pol. zmyka jak diabet przed swieconq wodq
[NKPP, III, 728] oraz kadzidlo: ros. bosmucs kax wepm nadana [COCPS, 190].
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sekok

Jak juz wspominano na wstepie, na przyktadzie diabta tatwo dostrzec konta-
minacj¢ motywoéw o odmiennej genezie, ktore mieszaja si¢ ze soba nawet
w obrgbie jednego kontekstu minimalnego. W miarg przejrzyscie motywy glowne
dziela si¢ na chrzescijanskie i pozostate. Kontaminacji ulegly wszystkie grupy:
jezeli chodzi o potaczenie motywdw antropomorficznych z chronicznymi, to dia-
bet ukazuje si¢ w postaci obcokrajowca; z jednej strony diably maja rodzing,
z drugiej — sa jednolita niezréznicowana masa. Natomiast chrzeécijanska opozycja
Bog vs. diabet odpowiada tradycyjnemu aksjologicznemu przeciwstawianiu dobra
zhi, swego — obcemu, tego — tamtemu. W ten sposob diabet chrzescijanski
i przedchrzescijanski duch zmartego, utozsamiajacy co$ obcego, a przez to wro-
giego i szkodliwego, staja si¢ postaciami jednego rzedu. Niejednoznaczny jest
takze motyw opgtania ludzi przez diabla: z jednej strony znany jest biblijny watek
o wypedzaniu diabtow z opetanego, z drugiej za$ jego korzeni mozna si¢ doszuki-
wac w wyobrazeniach o duszach, ktore nie przeszty w zaswiaty, a zatem powra-
caja na ziemig, szukajac ucieles$nienia.

Niektore z przejawow diabelskich zdolnosci rowniez sa Scisle zwiazane
z watkami chrze$cijanskimi: te nadprzyrodzone okazuja si¢ niezwykle przydatne
podczas kuszenia cztowieka do grzechu. Kilka warstw ma tez motyw zwiazku
diabla z bogactwem, ktéry konotuje skarby chronione przez diabla, i na ktéry
z czasem prawdopodobnie natozyty sig tez motywacje chrzescijanskie: cztowiek
ma zapracowac na swoj chleb w pocie czota, w zwiazku z tym uczciwos¢ i bogoboj-
nos¢ sa identyfikowane z bieda, bogactwo kojarzy si¢ z grzechem, a poprzez takie
posrednictwo — z diabtem. Podobnie jest z ktotnia: oprécz tego, ze stanowi przeci-
wienstwo porzadku, jest niezgodna z etyka chrzescijanska i dlatego zwiazana
z diabtem. Podwdjna czy moze raczej kilkuwymiarowa jest motywacja zwiazku
diabta z erotyka — jak wspomniano, w chrzescijanstwie mito$¢ cielesna poza
ustalonymi regutami jest grzechem, a korzeniami sigga przedchrzescijanskiego kul-
tu zmartych. Kult zmartych stat si¢ rowniez powodem, dla ktorego zwracanie sig
do diabta jako do cztonka rodziny moze ewentualnie polepszy¢ pobyt w chrzesci-
janskim piekle.

Zamitowanie diabla do §wieckiej muzyki na poziomie przeciwstawienia sa-
crum i profanum mozna poréwnac do typowego dla istot pochodzacych z zaswia-
tow hatasu i niezréznicowanego nurtu dzwigkow.

Na oddzielng uwage zastuguja motywy zwiazane z przestrzenia. W tradycji
ludowej piekto jest wyobrazane nie tylko jako miejsce odbywania pokuty, ale
rowniez jako przestrzen przynalezaca do obcego $wiata. Tu warto odnotowac
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spora dysproporcj¢ wzmianek o piekle we frazeologii z komponentem diabet
w polskiej i rosyjskiej frazeologii — w tej drugiej sa one pojedyncze. Porownujac
reszt¢ motywow, znajdziemy znacznie wigcej elementow wspolnych niz odmien-
nych, co pozwala wypracowaé kognitywna definicje!! diabta na podstawie danych
frazeologicznych. Otéz diabet we frazeologii polskiej i rosyjski jest z pochodzenia
upadtym aniotem, rdzni si¢ pod wzgledem wieku, wyglada jak cztowiek z elemen-
tami zwierzecymi (najczgs$ciej ma rogi i ogon), utyka, ma hipertroficzne narzady
mowy, ogolnie jest brzydki, jego ubiorom brakuje pewnych czgsci; spoteczenstwo
diabelskie nie ma przejrzystej hierarchii oraz jest stabo zr6znicowane gatunkowo,
diably zaktadaja rodziny, a takze nawiazuja kontakty erotyczne ze zwyktymi ko-
bietami; wykonuja prace domowe, moga pomagac lub przeszkadza¢ w codzien-
nych, rutynowych czynnos$ciach, bawia si¢ na rozne sposoby; zamieszkuja glow-
nie tereny przez cztowieka nie zagospodarowane, preferujac przestrzen wodng lub
piekto; z charakteru diabet jest chciwy, hardy, uparty, fatszywy, posiada zdolnosci
nadprzyrodzone; kusi cztowieka do grzechu i wymierza nalezna karg, moze opg-
ta¢, boi si¢ atrybutdéw liturgicznych.

Takie podobienstwo obrazéw diabla we frazeologii polskiej 1 rosyjskiej suge-
ruje, ze ksztattowaty si¢ one gtownie na podstawie mitologii przedchrzescijanskiej,
na ktorej nawarstwialy si¢ watki chrzescijanskie, dlatego reprezentuja przede
wszystkim $wiat chtoniczny. Réznice udziatéw chociazby komponentow bies
i piekto we frazeologii polskiej i rosyjskiej $wiadcza, ze wptyw chrzescijanstwa na
obraz polskiego diabla jest wigkszy niz dla rosyjskiego.

Zrodia

NKPP — Nowa ksigga przystow i wyrazen przystowiowych polskich, pod red. J. Krzyzanowskie-
go, Warszawa 19691978, t. 1-4.

CCPS — Moxkuenko B. M., Crnosapv cpasnenuii pycckoeo sasvika, Cankt-Iletepoypr 2003.

CIIIII — Cnosapv nckogckux nociosuy u no2o8opok, cocrtasurenu. B. M. Mokuesko,
T.I'. Hukuruna, Cankr-ITerepoypr 2001.

'W ujeciu J. Bartmifiskiego definicja kognitywna to definicja zjawiska z punktu widzenia
zwyktego uzytkownika jezyka, ktéra modeluje staly sens wiazany z danym zjawiskiem w po-
wszechnej §wiadomosci ludowej i utrwalony w stereotypie tego zjawiska. Taka definicja przewiduje
— gdy jest to mozliwe — maksymalnie pelny opis nie tylko denotacyjnego komponentu znaczenia,
ale 1 jego komponentu dodatkowego (konotacji), ktory czgsto jest uwarunkowany ekstralingwi-
stycznymi, kulturowymi czynnikami. Ramy definicji kognitywnej sa otwarte, rozmyte, a podane
cechy moga odnosi¢ si¢ do swojej kategorii w wigkszym lub mniejszym stopniu (przynalezno$é
gradacyjna). Zob. J. Anusiewicz, Lingwistyka kulturowa. Zarys problematyki, Wroctaw 1994,
s. 106-107.
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COCPA — XKyxkor B. II., Cumoperko M. U., Ulxusipor B. T., Crosape ¢ppazeonocuueckux
CUHOHUMOB pyccKo2o A3bika, Mocksa 1987.

OCPS — Dpaszeonozuueckuii crnosapv pycckoeo Asvika, coctaButrenu JI. A. BoiiHosa, B. II.
Kykos, A. Y. Monotkos, A. 1. ®enopos., nox pexa. A. . Monotkosa, Mocksa 1978.

IIPH — Ilocnosuywi pycckoeo napooa. Coopuuk B. [lansa, Mocksa 1957.

HOC — Hosgeopoockuii obracmmnoii cnoéaps, Bein. 1-12, Hosropoa 1992-1995.

Boiiti. — boiinoB C. A., Ycmouuugvie cpasnenus 6 opsnckux cosopax. Ilpunoosicenue K Kauo.
duc., Jleannrpaz 1986.

Or. — OronsueB B. M., Kpamxkuii cnosapv ycmouuugvix cpaguenull pycckozo sA3vika, VxeBck
1994.

Pe3rome

Yepm 6 NOabCKOU U PYCCKOU (Ppazeonocuu: 0OCHOSHblE MOMUEbL

Ha ocHoBaHuM (hpa3eoornmiecKux 1 MapeMuoIOTHIeCKUX JaHHBIX B CTaThe IPEICTABICHBI TPH
TPYIITEI MOTHBOB, THITMYHEIX I 00pa3a depTa Bo (paseosiornu: aHTporoMopdudaeckuii uept, 4ept
KaK IPEeICTaBUTENTb XTOHMYECKOT0 MHUPA U XPUCTHAHCKHI 4epT. [TokazaHo KOHTaMUHAIINIO MOTHBOB
Ka)KITOW TPYTITB, @ TAKXKE COIIOCTABIICHO 00pa3bl MOIBCKOTO U PYCCKOTO YepTa.

Summary

Devil in Polish and Russian phraseology: main motives

Basing on the phraseology and paremiology 3 groups of typical phraseological motives concer-
ning devil are reviewed in the article. These are anthropomorphic devil, devil as a representative
of chthonic word and Christian devil. The contamination of motives in each group is presented
as well, also Russian and Polish devil’s images are compared.



