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Lacinskie tradycje we Wschodnich Kosciolach katolickich

Wschodnie Koscioly katolickie, zwane czesto Ko$ciotem greckokato-
lickim, to Koscioly powstale w wyniku przylaczenia si¢ czgsci lokalnych
wspdlnot Kodciota prawostawnego do Kosciota katolickiego. Zjednoczenie byto
oparte na zatozeniu powstania unii obu Kosciotléw. Podstawg aktu zjednoczenia
byfo uznanie doktrynalnej i jurydycznej supremacji papieza. Oznaczato to jed-
nos¢ dogmatyczng i organizacyjng prawostawnych z Ko$ciotem katolickim.
Jednoczesnie unici zachowywali dotychczasowg bizantynska tradycje w dzie-
dzinie kultu, dyscypliny i ustroju wewngtrznego. Wszystkie koscioty unickie
rozpoczgly w ten sposOb proces asymilacji i recepcji tradycji tacinskich katoli-
cyzmu.' Poczatek unii koscielnej to jednoczes$nie poczatek procesow latynizacji.

' Wymaga wyjasnienia uzyta terminologia, gdyz czesto pojawia si¢ nieporo-
zumienia terminologiczne. W historiografii polskiej, pracach teologicznych obok uzyte-
go terminu ,Kosciot greckokatolicki” funkcjonuja inne terminy: ,,obrzadek wschodni”,
»Kosciot unicki” lub ,,Wschodni Koscidt katolicki”, a od niedawna ,,Kosciot bizantyn-
sko-ukraifski”. , Kosciot unicki” — tym okresleniem mozna jedynie nazywaé prawo-
stawnych, ktorzy dokonywali w przesztosci aktu unii z Kosciolem katolickim. Tak wiec
unici to pierwsze pokolenie wschodnich katolikéw. Natomiast ich potomkéw trudno
nazywa¢ unitami, a ich Koscidt unickim. Sugerowatoby to, ze sa oni jakimi$ innymi
katolikami lub jakim$§ oddzielnym wyznaniem. Pojecie to funkcjonowato zgodnie ze
swym kontekstem w dawnej Rzeczypospolitej. Obecnie termin ,Kosciot unicki” ma
raczej pejoratywne znaczenie, naznaczone jest bowiem polemika wyznaniowa. Okresle-
nie ,Kosciot greckokatolicki” pojawilo si¢ pod koniec XVIII w. w Austrii. Stuzylo
pojeciowemu wyodrebnieniu katolikow pod wzgledem obrzadku facinskiego i greckie-
go. Od tego czasu okreslenie to silnie przylgngto do Wschodnich katolikéw i przy tym
nie rodzi zadnych negatywnych spojrzeni. Dlatego nie ma ono wylacznie znaczenia
historycznego i odnosi si¢ obecnie do katolikow tradycji bizantynskiej takich narodéw
jak Ukraincy, Wegrzy, Rumuni, Bialorusini. Natomiast pojecie ,,Ko$ciét bizantynsko-
ukrainski” to oficjalna nazwa ukrainskich grekokatolikow, przyjeta od niedawna w
oficjalnej terminologii watykanskiej. Podkresla ona przynalezno$é obrzadkowa i naro-
dowosciowa. ,,Wschodnie koscioly katolickie” jest najbardziej ogélnym okresleniem,
obejmujacym wszystkie koscioty wschodnie zaréwno orientalne, jak i prawostawne,
ktére zjednoczyty si¢ z Rzymem. W artykule znalazly si¢ wszystkie przytoczone okre-
slenia, lecz uzyto ich tylko zgodnie z wyzej podanymi znaczeniami.
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Koscidt greckokatolicki przez swoj charakter i genezg stat si¢ z koniecznosci
synteza rodzimych tradycji religijnych bizantyjskich i zasymilowanych tradycji
tacinskiego katolickiego chrzescijanstwa. W tworzeniu sig¢ tej syntezy istotne
znaczenie mialy religijne wartosci kultury facinskiej. Byta to asymilacja warto-
$ci facifskich zwiazanych z katolicyzmem, wyznanie bylo wr¢cz utozsamiane z
kulturg lacifiskg, przy czym to wchianianie zdobyczy Zachodu taczono z daze-
niem do zachowania wiasnych tradycji wschodniego chrzescijanstwa. Rozwi-
nigto wrecz rzadka umiejetno$¢ adaptacji tradycji tacinskich bez zatracania
wiasnych tradycji, a wszystko to po to, by nie naruszy¢ rownowagi migdzy tym
co facinskie i bizantynskie w religii chrzescijanskiej.

Proces recepcji facinskich tradycji przez wschodnich katolikéw wi-
doczny jest szczegdlnie w mysli teologicznej i Scisle z nig zwiazanej obrzgdo-
wosci liturgicznej. Wida¢ tutaj, jak Wschodni katolicy probuja dokonaé syntezy
my$li teologicznej chrzescijanstwa wschodniego i zachodniego poprzez poszu-
kiwanie sposobéw na dochowanie wiernosci wschodniej tradycji tam, gdzie to
nie koliduje z teologia katolicka. Dzieje si¢ tak dlatego, ze teologia prawostawna
nie ma systemu opartego na zwartym systemie refleksji, ktory miatby na celu
konstruowanie zwartej i powszechnej struktury dogmatycznej o charakterze
intelektualnym.?

Aby zrozumie¢ problem recepcji prawd wiary Kosciola katolickiego,
trzeba ponownie cofna¢ si¢ do projektu zjednoczenia z 1595 r. Temu problemowi
biskupi poswigcili jedynie dwa artykuly z dokumentu uchwalonego 11 czerwca
1595 r. w Brzesciu o pochodzeniu Ducha Swietego i istnieniu czyséca. 3 Z kon-

? Tajemnica Zbawienia w prawostawiu ujmowana jest na innym poziomie, wy-
znaczonym liturgiczna kontemplach, brakiem potrzeby ujmowania do$wiadczenia reli-
gljnego w symbole stowne i definicje pojeciowe. Teologia prawostawna formowana jest
i zawarta w tradycji siedmiu soboréw powszechnych, teologii patrystycznej, literaturze
ascetycznej, liturgii, teologii ikony, dzietach wspotczesnych myslicieli i teologéw pra-
wostawnych. Zob. M. Melnyk, Zarys wybranych zagadnien soteriologii prawostawnej,
»Studia Warminskie”, R. 37, 2000, s. 495-522.

3 (1) Naprzod isz migdzy Rzymiany i Greki o pochodzeniu Dvcha S. spor iesth,
ktéry do zjednoczenia niemato przekaza, a podobno niezaczym inszym ieno za si¢ rozumie¢
nie chcemy, prosimy tedy abySmy inakszei confesij przymuszani nie byli, alie na takiei przre-
stawali, iaka w Pismie S. w Ewanyelij, takze i w pismach Doctorow S. greckich byc naidvie-
my, to iesth iz Duch S. nie ze duu poczatkow i nie dwiom pochodzieniem, alie z iednego
poczatku iako ze zrodlia. (5) De Purgatorio nie sprzeczamy sig, alie damy si¢ navczyc
Kosciotowi S.”, DUB, ur 41, s. 62; W. Hryniewicz Soteriologiczny ekskluzywizm u pod-
staw uniatyzmu, ,,Studia TheologicaVarsoviensia”, R.29 (1991), nr 2, s. 47-59, W. Hry-
niewicz, Unia bez zniszczenia. Memorial unijny metropolity Piotra Mohyly (1644—1645),
,Studia i Dokumenty Ekumeniczne”, R. 9 (1993), nr 1, s. 21-32; M. Melnyk, Geneza
unii brzeskiej w swietle prac syntetycznych w historiografii polskiej po 1945 r.,[w:) Polacy
o Ukraincach. Ukrairicy o Polakach. Materialy z sesji naukowej, red. T. Stegner, Gdansk
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trowersji teologicznych, dzielacych prawostawie i katolicyzm, tylko te dwa
zagadnienia miaty rézni¢ oba Koscioly. Co wigcej, roznice te sa niwelowane
poprzez podkreslenie, iz istota i tres¢ dogmatéw o Duchu Swigtym i o czy$éeu
przy odmiennosci formy na Wschodzie i na Zachodzie jest taka sama. Mamy
tutaj wigc do czynienia z wyrazna $wiadomoscia dogmatycznej jednosci katolicy-
zmu i prawosfawia w kwestiach zasadniczych dla dogmatycznego dziedzictwa
chrzescijanstwa. Przez to zjednoczenie obu Kosciotdw nie bylo wiazane z przy-
jeciem jakich$ gruntownych zmian dogmatycznych, poniewaz oba Koscioly
wyznaja t¢ sama w istocie wiarg. Na dodatek zadano wspdtuczestnictwa w re-
formach, ktore beda przeprowadzone w przysziosci w Kosciele prawostawnym
(art. 13). Ten ostatni postulat jest $wiadectwem poczucia duchowej jednosci z
catym Kosciotem prawostawnym i z bizantyjska tradycja religijna. Przy czym
biskupi cheieli faczy¢ reformy wewngtrzne, przeprowadzone dzigki pomocy Ko-
Sciota katolickiego, z reformami, ktére mialyby by¢ przeprowadzone w catym
Kosciele prawostawnym. Biskupi zdajq si¢ tutaj jeszcze raz twierdzié, ze unia
zapoczatkowana w Rzeczypospolitej znajdzie poparcie w przyszto$ci na prawo-
sfawnym Wschodzie (art. 31).

W praktyce jednak te postulaty trudno byto zastosowad. Ziozylo si¢ na
to kilka przyczyn. Oparta na zasadzie wylacznego uznania katolickich prawd
wiary dotychczasowa tradycja teologiczna mogfa by¢ akceptowana o tyle, o ile
nie sprzeciwiata si¢ katolickiej dogmatyce. Tozsamos¢ teologiczna unitéw mo-
gta by¢ wigc ksztattowana w oparciu o katolickg doktryne teologiczna. Akcep-
tacja katolickiego soteriologicznego ekskluzywizmu, ktory zaznaczyt si¢ tak sil-
nie w ceremonii unii rzymskiej, zostata réwnie dobitnie i jednoznacznie wyra-
zona w wydanej w tym samym dniu konstytucji papieskiej ,,Magnus Dominus
et laudabilis”.*

W momencie zwierania unii metropolia kijowska nie posiadata wia-
snych zakladéw formowania i ksztalcenia duchowienstwa. Z konieczno$ci ka-
dry musiaty by¢ ksztalcone w jezuickich kolegiach tacinskich diecezji w Rze-
czypospolitej: Braniewie, Wilnie, Kaliszu, Pultusku, lub na papieskich fakulte-
tach za granica: w Rzymie, Wiedniu, Pradze, Otomuncu. Kandydaci do stanu
duchownego z koniecznosci nie zdobywali tutaj formacji duchownej zgodnej z
tradycja wschodnia. Lata nauki byly czasem niemal catkowitego odcigcia od
rodzimych tradycji teologicznych i liturgicznych. W efekcie po latach studiow
czgsto w obcym $rodowisku duchowni uniccy nie znali wiasnych tradycji teolo-
gicznych i obrzadkowych. W tym zakresie byli raczej facinnikami, ktorzy tylko

1993, 5. 65-66; P. Siwicki, ,, Artykuly” unijne z 1595 r. jako $wiadectwo pogladéw hierar-
chow ruskich na kwestie modelu jednosci koscielnej, Nurt” R.29 (1995) nr 4, 5.10-11.

¢ Constitutio Clementis VIII de unione Metropoliae Kioviensis eiusque ecclesias-
ticae proviniore cum S. Romana Ecclesia, Roma 23 XII 1593.
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zewnetrznie znali wschodni obrzadek. Dlatego jego latynizacja byta jakby nie-
$wiadoma i mimowolna; wynikata z autentycznych duchowych potrzeb ducho-
wienstwa, ktore utracito kontakt ze wschodnig teologia. Wiasnie ci ludzie two-
rzyli poczatki unickiej o§wiaty i szkolnictwa teologicznego. Byt to istotny spo-
sob reformy zycia religijnego wschodnich katolikow w Rzeczpospolitej. W
efekcie teologia unicka zostata stopniowo przystosowana do katolickiej potry-
denckiej teologii. Zrodet latynizacji liturgii, prawa kanonicznego, struktur orga-
nizacyjnych nalezy glownie upatrywa¢ w formacji intelektualnej elit ducho-
wienstwa unickiego: biskupow, wyzszego duchowienstwa swieckiego i zakon-
nego.

Inng przyczyna podatnosci na wplywy teologii facinskiej byty spory
teologiczne unitéw z prawostawnymi gléwnie w zakresie zagadnien eklezjolo-
gicznych w XVII w. Byla to teologia polemiczna odwotujaca si¢ do dziet teolo-
gow facinskich, czgsto dzieta polemistow unickich byly pisane po tacinie lub po
polsku. Polemika, ktéra zdominowata twdrczo$¢ teologiczng zwlaszcza pierwszej
potowy XVII w., wywotana unia brzeska, odzwierciedlala spory, konflikty, ktore
wystapity po 1596 r. Ta literatura religijna charakteryzowala si¢ skrajna apologe-
tyka i wrogoscia. Nie dopuszczano tutaj mozliwosci dialogu ze strong atakowana,
a jedynie obrong wiasnego stanu posiadania prawdy. W konsekwencji byta to
teologia jalowa, tendencyjna, ksenofobiczna i skoncentrowana na wykazywaniu
btedow przeciwnika, przy czym uprawiana byfa w jednakowy sposdb przez obie
strony sporu. Te same metody sprawily, ze niezaleznie od konfesyjnej przynalez-
nosci danego autora wyczuwalny jest ten sam ton i ta sama problematyka. Jej
centralnym zagadnieniem stalo si¢ zbawienie.> Inne zagadnienia, jak np. prymat
papieza i Filioque, zdajg si¢ by¢ jedynie dodatkiem do wyrazenia istotnego pro-
blemu — przekonania drugiej strony o niemoznosci zbawienia. Teologia pole-
miczna odgrodzita wigc juz od samego poczatku unitow od prawostawnych
szczelnym murem urazOw i niezrozumienia. Lecz nastapito tutaj co$ wigcej. Jest
to widoczne wiasnie w obszarze jezyka. Ot6z unicka mysl teologiczna naznaczo-
na genetycznie polemikg antyprawostawna byta skazana na konieczno$¢
przyswojenia jezyka tej teologii katolickiej, ktory to jezyk zostat uksztattowany
przez katolicka filozofig scholastyczna.

Na przetomie XIX i XX w. proces latynizacji teologii zostat zahamo-
wany poprzez reformy metropolity Iwowskiego Andrzeja Szeptyckiego. Ich
istota byt powrét do zrodet, a wige do greckich ojcoéw Kosciota, do teologii
patrystycznej. Ukoronowaniem tych dazen bylo utworzenie we Lwowie Aka-

5 M. Dzieduszycki, Piotr Skarga i jego wiek, t. 1-2, Krakow 1851; T. Grabowski,
Piotr Skarga na tle teologicznej literatury religijnej w Polsce 1532-1612, Krakow 1913; I.
Franko, Z dziejow synodu brzeskiego 1596 r., ,Kwartalnik Historyczny”, R.9, 1895, s. 1-
22; A. Briickner, Spér o uni¢ w dawnej literaturze, ,Kwartalnik Historyczny”, R. 10,
1896, s. 578-644.
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demii Teologicznej w 1928 r. Na jej czele stanat ks. Jozef Slipyj, bliski wspot-
pracownik 1 nastgpca A. Szeptyckiego (1944 r.). Obecnie proces odchodzenia
od latynizacji teologii jest wyrazny. Znajduje to swoj szczegdlny wyraz w trud-
nej kwestii roli Wschodnich kosciotow katolickich w dialogu ekumenicznym z
Kosciotem prawostawnym.®

Liturgiczne tradycje wschodnich Katolikow wydaja si¢ by¢ tym, co naj-
bardziej ich taczy z prawostawnymi bra¢mi, poniewaz zachowanie wschodnie-
go obrzadku byto warunkiem zawarcia unii z Kosciotem katolickim. W projek-
cie unii brzeskiej z lat 1595 i 1595 r. dazenie do zachowania autonomii w sto-
sunku do Kosciota obrzadku tacinskiego najwyrazniej zostalo zaznaczone w
kontekscie gwarancji zachowania w nienaruszonym stanie wschodniej liturgii.
Jednos¢ z katolikami nie mogta zmieni¢ dotychczasowych obrzedow liturgicz-
nych i przed ta ewentualno$cia chciano si¢ zabezpieczy¢. Temu zagadnieniu zo-
staly poswigcone w znacznej mierze artykuly zjednoczenia. W domaganiu si¢
gwarancji zachowania liturgii nie chodzito wyfacznie o nia sama; mozna to byto
interpretowac jako ukryte, a moze i nieuSwiadomione, pragnienie zachowania
dotychczasowych tradycji dogmatycznych.

Po zawarciu unii zmiany w liturgii nie nastgpowaly, lecz juz pod koniec
XVII w. liturgiczna tradycja facifiska byfa tutaj obecna. W swietle tego, co wy-
zej powiedziano na temat $cistego zwiazku kultu z ortodoksja prawostawna,
recepcja obrzadkowych wzorcow facinskich przez Kosciot unicki musiata -
jakby sita rzeczy — zaistnie¢ szczegblnie w dziedzinie kultu. Bylo to konse-
kwencja wspodlnoty wiary, ktéra musiata znalezé swoje odzwierciedlenie w

® Ta ekumeniczna rola czy misja jest okreslona dwoma zasadniczymi czynni-
kami. Podstawa okreslajaca rol¢ ekumeniczng wschodnich katolikow sa dokumenty
Soboru Watykanskiego Il. Szczegdlnie chodzi tutaj o dekrety soborowe: ,,0 ekumeni-
zmie” i ,,Koscioty Wschodnie”. Sobor docenit w nich szczegding role wschodnich kato-
likéw oraz dowartosciowal wschodnig tradycje chrzescijaniska w katolicyzmie jako
réwnoprawna z tacifiska. Na dodatek taczyto sig to Scisle z uznaniem eklezjalnej godno-
$ci innych Kosciotéw wschodnich, a szczegdlnie prawostawnego. Dekret ,,O ekumeni-
zmie” nr 14-18. Powoduje to odrzucenie latynizacji teologii wschodnich katolikow.
Tutaj trzeba obecnie szukaé podstaw teologicznych istnienia Wschodnich Kosciotéw
katolickich. Zob. W. Hryniewicz, Brzeska Unia Koscielna jako problem ekumeniczny,
Aneks 1: Dokument migdzynarodowej Komisji do dialogu teologicznego miedzy ko-
$ciolem rzymskokatolickim i kosciotem prawostawnym. VII sesja plenarna, Szkota
Teologiczna w Balamand (17-24 1993), [w:] Polska-Ukraina 1000 lat sgsiedztwa, t.4,
red. S. Stepien, 1998, s. 74-80. Omowienie tej problematyki, zob.: W. Hryniewicz,
Uniatyzm w przesziosci i dzis. Wokol uzgodnienia z Balamand (1993), ,,Studia i Doku-
menty Ekumeniczne”, R. 10, 1994, nr 2, s. 77-82; tenze, Przeszlosé¢ zostawi¢ Bogu.
Unia i uniatyzm w perspektywie ekumenicznej, Opole 1995; tenze, Problem unii w swie-
tle Dokumentu z Balamand (1993), [w:] Unia Brzeska z perspektywy czterech stuleci,
red. J. S. Gajek, S. Nabywaniec, Lublin 1998, s. 255-278.
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liturgii. Na Wschodzie chrzescijanskim nie mozna ,,wierzy¢” bez manifestacji
liturgicznej. Co prawda, papiez pozwalal na niezmienno$¢ obrzadku wschod-
niego, lecz praktyka zycia w jednym Kosciele Powszechnym z katolikami ob-
rzadku facifiskiego okazala si¢ odbiega¢ od poczatkowych obietnic i deklaracji.
Trzeba bowiem pamigtac o tym, ze unici zalezli si¢ w polu oddziatywania wiel-
kiej reformy Ko$ciofa katolickiego w XVI w. Po soborze trydenckim (1545~
1563) wprowadzane tutaj reformy skoncentrowane byly na duszpasterstwie,
ktore miato obejmowaé masy ludnosci. Temu masowemu duszpasterstwu stuzy-
ty rozliczne formy masowej poboznosci: procesje, kult NajSwigtszego Sakra-
mentu, odpusty, praktyka czestej spowiedzi. Pod wptywem tych facinskich tra-
dycji masowego duszpasterstwa unici sami zacz¢li wprowadza¢ zmiany w swo-
jej liturgii. Pierwszymi takimi innowacjami bylo wprowadzanie w 1630 r. bocz-
nych oftarzy bez ikonostaséw oraz czytanych Stuzb Bozych przez zakon
bazyliafnski. W tym samym czasie biskup Jozef Bakowiecki urzadzal juz proce-
sje i publiczny kult Najswigtszego Sakramentu, a metropolita W. Rutski tago-
dzit dyscypling postng i wprowadzal nieznane na Wschodzie posty. Latynizacja
na tym etapie miata charakter zywiotowy. Przetomowym wydarzeniem w tym
procesie byl synod zamojski z roku 1720. Miat on na celu zatrzymanie procesu
niekontrolowanej latynizacji obrzadku unickiego. Aby temu przeciwdziafac,
uchwalono formalne wprowadzenie tych tacifiskich innowacji, ktore juz funk-
cjonowaly i zakazanie wprowadzania nastgpnych.

Usankcjonowanie tych oraz innych innowacji szczegdinie jest widoczne
w sprawowaniu sakramentéw. W liturgii eucharystii synod np. nakazywat
wspominanie imienia papieza, zakazano dolewania cieptej wody do kielicha po
konsekracji daréw ofiarnych. W przypadku sakramentu pokuty zlagodzono
surowos¢ kanondw pokutnych. Zaakceptowano procesje z monstrancjami, co
wigzato si¢ z wprowadzaniem $wigta Bozego Ciala. W efekcie ta reforma litur-
giczna modyfikowata ,,symboliczng interpretacj¢ wielu rytow”.’

Duchowosé unicka jako forma religijnosci szczegdlnie silnie zostata
przeniknigta formami masowej poboznoéci ludowej wypracowanej przez katoli-
cyzm. Doprowadzito to do czg¢éciowego upodobnienia zycia religijnego unitow
do wzoréw Kosciota facinskiego, zwlaszcza na terenach biatoruskich. To za$
umozliwialo przenikanie innych elementdw facinskiej tradycji liturgicznej. Za-
gadnienie latynizacji mozemy przesledzi¢ na przykladzie zaadaptowanego przez
unitéw facinskiego $wieta Bozego Ciata. W tradycji katolickiej jest to publiczny
kult Eucharystii poza sama liturgia Mszy sw., ktory na Zachodzie rozpoczat si¢
w XII w. i zostal ustanowiony osobnym swigtem w 1246 r. Wschod — zgodnie

7 M. Stasiak, Wplywy laciriskie w statutach prowincjonalnych synodu zamoj-
skiego (1720 r.), ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne. Prawo Kanoniczne”, 22, 1977,
z.5,s.103.
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ze wspdlng rowniez dla Zachodu tradycja pierwszego tysigclecia — nie prakty-
kowat takiego osobnego i specjalnego kultu. Kult Eucharystii laczono nadal
Scisle i wylacznie z liturgia Mszy $w. Poza nig Eucharystia nie byta demon-
strowana publicznie. Nie negowano istnienia teologicznych racji takiego kultu,
lecz taka tradycja tutaj zwyczajnie nie istniata.

Zblizenie do facinskich praktyk obrzadkowych przejawito si¢ najwcze-
sniej wiasnie w publicznym kulcie Eucharystii poza sama liturgia Mszy sw. W
1630 r. biskup Jozef Bakowiecki urzadzat juz procesje i publiczny kult Naj-
$wigtszego Sakramentu. A w 1680 r. czgsto wystawiano oraz urzadzano proce-
sje z NajSwigtszym Sakramentem w monstrancjach. Latynizacja na tym etapie
miala charakter zywiolowy. Synod zamojski z roku 1720, ktory miat na celu
zatrzymanie procesu niekontrolowanej latynizacji obrzadku unickiego uchwalit
formalnie usankcjonowanie procesji z monstrancjami, co wiazato si¢ z wprowa-
dzaniem $wigta Bozego Ciata. W 1738 r. wydrukowano odpowiednie teksty
liturgiczne na to $wieto.®

5 W 1891 r. synod lwowski $wigto Bozego Ciata zaliczyt do $wiat gléwnych i
nakazat obchodzi¢ je w czwartek po niedzieli Wszystkich Swwtych (pierwsza niedziela
po Zestaniu Ducha Swietego) z przeniesieniem na niedziele. Swieto to nazywano ,S$wig-
tem Przenajswigtszej Eucharystii”. Tradycja to zostata potwierdzona przez Stolice Apo-
stolska w 1940 r. W czasie reformy wprowadzono ksiggi liturgiczne dla grekokatoli-
kow. Wowcezas tez zmieniono nazwe $wigta, ktora brzmi: ,,Uroczysty pokion Przeczy-
stemu sakramentowi Ciala i Krwi Pana Naszego Jezusa Chrystusa”. Na podanym przy-
ktadzie wida¢, jak przebiegal mechanizm przystosowania tacinskiej tradycji liturgicznej
do wymogéw liturgii bizantynskiej. Przede wszystkim dazono do tego, aby lacinski
uroczysty kult Eucharystii poza Msza $w. ztaczy¢ w jaki$ sposdb z ofiarg bezkrwawa
Mszy $w. i komunia, co jest niewatpliwie istota sakramentu Eucharystii. Dlatego $wigto
to przeniesiono z czwartku — jak w tradycji facinskiej — na niedziele, ktora jest dniem
Sci$le zwiazanym z liturgia Eucharystii. Ta sama mys$| zdawata si¢ przyswieca¢ zmia-
nom nazwy $wigta. Lacinska nazwa ,,Boze Cialo” nigdy nie zostata zaakceptowana.
Zamiast niej grekokatoliccy liturgisci zgodnie ze wschodnig tradycja uzyli biblijnego i
teologicznego okreslenia ,Eucharystia” i ,,Sakrament ciata i krwi Chrystusa”. Ten sam
sposob akomodacji tradycji facinskiej na grunt bizantynski odnajdujemy w kulcie Serca
Chrystusa. Dogmatyczna podstawa swigta i istota tego jest kult Mitosci Boga w postaci
symbolu cierpiacego serca Chrystusa, ustanowione w 1856 r. W 1899 r. papiez Leon
XIII poswigcit caty $wiat sercu Chrystusowemu. Dniem obchodzenia tego swigta Jest
piatek po drugiej niedzieli po Zestaniu Ducha Swigtego. Greckokatoliccy teologowie i
biskupi adaptujac to $wigto wychodzili z zalozenia, ze liturgia Ko$ciota wschodniego
zawiera analogiczne tresci co kult Serca Chrystusa. Np. nabozenstwa liturgii bizantyn-
skiej cyklu tygodniowego: §roda i piatek poswigcone sa wspomnieniom cierpienia i
meki Chrystusa, a w tekstach liturgicznych wspomina si¢ czgsto o cierpieniu serca
Chrystusa. Tak wigc kult tacinski Bozej Mitosci w formie kultu Serca Chrystusa nie byt
czym$ obcym wobec tradycji wschodniego chrzescijanistwa. Przytoczona interpretacja
jest przyktadem wskazujacym na istnienie specyficznej greckokatolickiej mysli teolo-



208 Marek Melnyk

Proces latynizacji obrzadku wschodniego usankcjonowany na synodzie
w Zamosciu dat poczatek nowemu obrzadkowi wschodniemu w ramach tradycji
bizantyniskiej.

Uksztaltowanie si¢ odrebnego obrzadku wschodniego bronito skutecz-
nie wschodnich katolikéw przed przejsciem na obrzadek tacinski lub na prawo-
stawie. Obrzadek ten stanowit zasadnicze zrddio tozsamosci grekokatolikow,
czgsto bowiem przyswajanie tacinskich praktyk liturgicznych byto spowodowa-
ne zwykta koniecznoscig przeciwstawienia si¢ ,.konkurencji” ze strony form
paraliturgicznych masowej poboznosci ludowej wypracowanej przez katoli-
cyzm. Byto to podyktowane koniecznoscia przeciwstawienia si¢ ekspansji ta-
cinskiego katolicyzmu na Wschodzie. W pewnym sensie ta ,kontrolowana”
latynizacja wschodniego obrzadku unitow skutecznie zatrzymala ,,zywiotowg”
latynizacjg, propagowana przez faciniski obrzadek na wschodnich obszarach
dawnej Rzeczypospolitej. Adaptowanie facifiskich praktyk stuzyto réwniez
przetrwaniu unitow wobec ekspansji prawostawia. Oddalato ich to i izolowato
od prawostawia, dzigki temu wytworzyfa sig tutaj odrgbna odmiana wschodnie;j
tozsamosci obrzadkowej. Uwagi te odnoszg si¢ do wschodnich katolikow, kto-
rzy przyjeli unig bezposrednio po 1596 r., szczegdlnie obszaréw Biatorusi,
Chelmszczyzny.

Od poczatku wprowadzania wyzej wymienionych zmian w obrzadku
wschodnim towarzyszyta im opozycja duchowienstwa i biskupdw, przywigza-
nych do wschodniej tradycji i przeciwnych daieko idacym zmianom. Sprzeciw
wobec latynizacji utozsamiano czg¢sto z dazeniem do réwnouprawnienia z Ko-
sciotem facinskim. Ten nurt w zyciu religijnym unitow okresla si¢ mianem re-
orientalizacji, bizantynizacji czy obrony tradycji. Jest on przeciwienstwem laty-
nizacji. W drugiej potowie XIX w. proces latynizacji obrzadku zostat w gtéwne;j
mierze zahamowany. Gtéwny wptyw na to mial greckokatolicki metropolita
Iwowski Andrzej Szeptycki, ktory staf na czele tej metropolii do 1944 r. On to
doprowadzit do petnego powrotu do wschodnich tradycji liturgicznych. Istotne
znaczenie miat tutaj sobor Watykanski I, ktory w dekrecie ,,Orientalium Eccle-
siarum” nakazywal szczegOlnie zachowanie wschodniej tradycji liturgicznej
widzac w niej zrodio tozsamosci wschodnich katolikéw.’

Przytoczone przykiady wskazuja jasno, iz tradycje tacinskie okreslity
duchowe oblicze bizantyfiskiego dziedzictwa kultury wschodnich katolikow
sporej grupy mieszkancow dawnej i wspolczesnej Rzeczypospolitej. W 1947 r.
w nastgpstwie Akcji Wista znajduja si¢ oni w specyficznej sytuacji: niejako

gicznej, ktora probuje potaczy¢ teologie prawostawng i katolicka. Mamy tutaj nowa
jakos¢ w pierwotnym facinskim” rozumieniu kultu Serca Jezusa. Zob. 0. Karpiii,
Miznaii ceiti 06pso, [b.m.r.w.], s. 185-198.

® Dekret o Kosciolach Wschodnich Katolickich. Sobor Watykarski 11, Konsty-
tucje, Dekrety, Dekiaracje, Poznan 1967 s. 181-191.
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»~potencjalnej” otwartosci kulturowej i religijnej na tacinskos¢, a jednoczesnie
muszg nieustannie broni¢ swej wschodniej bizantyfiskiej tozsamosci, co ma
decydujace znaczenie w trwaniu tej spotecznosci. Jej obrona jest wazna, ponie-
waz ta kultura religijna jest jeszcze typowa kulturg tradycyjna, etniczna. Wiaze
si¢ z tym zywa obecnosé wartosci sakralnych, religijnych w potocznosci zycia
codziennego. Kultura i religia stanowia w tej spolecznosci etnicznej spdjna
jednos¢, wzajemnie si¢ warunkuja i przenikaja.

Rdzeniem tej kultury, jej metatizycznym jadrem jest wschodnie chrze-
Scijanstwo. Jest to jego Logos, mistyczny i transcendentny sens, zrodio tozsa-
mosci. Podkreslam tutaj uzycie pojecia ,,wschodnie chrzescijanstwo” dlatego,
ze ten religijny, metafizyczny rdzen kultury jest wyjatkowo odporny na wyzna-
niowe podziaty wsréd prawostawnych i grekokatolikéw. Oni w niczym si¢ nie
réznia w swym sakralnym przezywaniu codzienno$ci. Wyznaniowe podziaty
zdajg si¢ nie dociera¢ do fundamentéw ich etnicznosci. Decyduje to chyba o
ciagtoéci kulturowej Ukraincéw mieszkajacych w dzisiejszej Polsce. Ta kultura
bedzie istnie¢ tak dtugo, jak dtugo zostanie nienaruszony jej religijny funda-
ment. Jego naruszenie (np. desakralizacja mfodego pokolenia) oznaczaé bedzie
nieuchronnie przerwanie ciggtosci. To metafizyczne religijne jadro moze jednak
by¢ zachowane, a nawet przetransformowane na miar¢ potrzeb i wyzwan
wspdtczesnosci. Réwnoznaczne to bgdzie jednak z rozwojem zycia religijnego.
Tylko dzigki temu begdzie mozliwe przetrwanie duchowe ukrainskiej etniczno-
sci. Inaczej bedzie ona skazana na powolny zanik, spowalniany jedynie jej kon-
serwowaniem.



