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Piotra Mohyly (1595-1648)
dialog miedzy Wschodem a Zachodem

Najlepsze tradycje dawnej Rzeczpospolitej wspottworzyly rozne
narody i religie. Szczegolnie odnosi si¢ to do XVI 1 XVII wieku. Rzecz-
pospolita wowczas probowata by¢ swoista synteza — czy ustawicznym
dazeniem do rownowagi — archetypow dwoch chrzescijanskich i za-
razem europejskich kregow cywilizacyjnych: grecko-bizantynskiego
1tacinskiego. Rzeczpospolita XVI i XVII wieku byta wprost predyspo-
nowana do bycia pomostem migdzy europejskim Wschodem i Zacho-
dem. Tak wigc kulture te okreslitbym jako typowa kulture pogranicza,
ktora znajdowata si¢ w ustawicznym napieciu i walce o zachowanie
swojej indywidualnosci. Nikogo chyba nie trzeba przekonywa¢, ze ko-
niecznym warunkiem istnienia tej wymiany kulturowej miedzy Zacho-
dem 1 Wschodem na obszarze Rzeczpospolitej byl dialog religijny.
Podstawg harmonijnego istnienia dwodch europejskich kregow cywili-
zacyjnych byt stale obecny dialog w sferze chrzescijanskich wartosci
religijnych migdzy wyznajacymi prawostawie 1 ,tacinskie” chrzesci-
janstwo, w tym wypadku katolicyzm. W dziejach tego procesu dialogu
religijnego 1 kulturowego szczegdlna role odegraly ziemie Polski oraz
Ukrainy, wchodzace w sktad dawne; wielonarodowej i wielowyzna-
niowej Rzeczpospolitej. Zreszta stowo ,ukraina” oznacza przestrzen
graniczna, pogranicze. Owo ,graniczne” zdeterminowane jest brakiem
wyraznych granic geograficznych, a zarazem wyraznie widocznym
wystawieniem ludzi zyjacych nad Dnieprem i Zbruczem na oddzia-
tywanie bizantynskiego 1 muzulmanskiego Wschodu oraz tacinskiego
Zachodu. Wtasnie na Ukrainie widoczna byla granica dzielaca Europe
od Finlandii po Batkany. To tutaj toczyt si¢ dialog migdzy Zachodem
1 Wschodem, a szczegolnie proces asymilowania wartosci kultury za-
chodniej poprzez kulture polska w celu jej przystosowania do potrzeb
bizantynskiej kultury ukrainskiej.
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W tym kontekScie nie mozna nie zauwazy¢ szczegoélnej roli metro-
polity kijowskiego Piotra Mohyly (1596-1647). Jego zycie 1 dziatalnos¢
moga by¢ przyktadem dialogu religijnego kultury dawnej Rzeczpospo-
litej. W przypadku Mohyly szczegolnie interesujaca wydaje si¢ by¢ rola
faciny jako jezyka dialogu religijnego polsko-wschodniostowianskiego.
Dialog przeciez oznacza zaistnienie wspolnego jezyka. Jest to warunek
nieodzowny jakiegokolwiek porozumienia, wymiany warto$ci, zrozumie-
nia. Pojecie dialogu jest niemal tozsame z jezykiem dialogu. Wspdlny
jezyk jest odzwierciedleniem wspolnoty duchowej zachodniego 1 wscho-
dniego chrzescijanstwa.

Otwarto$¢ na kulture tacinska

Zrodet postawy dialogu, przychylnego stosunku do kultury tacinskie;
i katolicyzmu Mohyly nalezy upatrywac juz w jego rodzinie. Byt synem
hospodara motdawskiego Symeona Mohyty (11607). Podobnie jak jego
brat Jeremiasz, ktory rzadzit Motdawia w latach 1595-1606, zwiazal si¢
politycznie z Rzeczpospolita.' Przypieczetowano to zwiazkami rodzin-
nymi. Jeremiasz wszystkie cztery swoje corki wydat za polskich magna-
t6w. W efekcie Piotr przez swoje siostrzenice byt skoligacony z Potocki-
mi, Wisniowieckimi 1 Koreckimi. Natomiast synowie Symeona — w tym
Piotr — byli przyjeci w poczet polskiej szlachty.

Polityczna sytuacja Motdawii, ktora znajdowata si¢ od konca XVI do
potowy XVII wieku w rownoczesnej zaleznosci od Rzeczpospolitej 1 Tur-
cji, odcisngla swoje pietno na sytuacji motdawskiej prawostawnej
metropolii. Odbiciem propolskiej orientacji Mohytéw byla ich polityka
wyznaniowa laczaca glebokie przywiazanie do prawostawia z otwartoscia
wobec katolicyzmu. Tak np. stryj Piotra Mohyty — Grzegorz, ktory obrat
kariere duchowng i w 1588 roku zostal metropolita motdawskim z siedziba
w Suczawie, byl zwolennikiem zblizenia z Rzymem. Wyrazem tego byty
jego inicjatywy unijne z lat 1588-1589. Akceptowaty one prymat papieza
przy zachowaniu kanonicznej zwierzchnosci patriarchy. Podobnie mtodszy
brat metropolity Grzegorza, a ojciec Piotra — Symeon, byl gorliwym
wyznawcg prawostawia, a jednoczesnie przychylnie nastawiony do kato-

! J. Demel, Historia Rumunii, Wroctaw 1986, s. 114-130, 191-194, 156-167;
A. Xyxkoscekuit, [1lempo Mozuna i numanna eonocmi Llepxos, Ilapuwxk 1969, s. 48-54,
szczegolnie s. 52; M. I'pywescokuit, Iemopis Yxpaincexoi Jimepamypu, t. 8, ks. 2,
Kuis 1993-1995, s. 157-161 (literatura).
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licyzmu.?

Po $mierci ojca w 1607 roku, Piotrem zajat si¢ hetman Stanistaw Zot-
kiewski, a po jego S$mierci hetman Karol Chodkiewicz. Razem
z Chodkiewiczem Piotr Mohyla bierze udziat w bitwie pod Chocimiem
w 1621 roku. Obaj hetmani, rzymscy katolicy, nie spowodowali zmiany
jego wyznania; wychowywat si¢ w srodowisku tolerancyjnym wobec jego
przekonan i tradycji wschodniego chrzescijanstwa.®> Odbiciem tej atmosfery
bylo wyksztalcenie. Na podstawie dostepnych zrodet trudno jednoznacznie
okresli¢, gdzie si¢ ksztalcit. Istnieje jedynie wzmianka o pobycie czter-
nastoletniego Mohyly w 1609 roku w kolegium jezuickim La Fleche
w Paryzu. Istnieja rowniez twierdzenia o jego edukacji w szkole prawo-
stawnego bractwa we Lwowie oraz w bardziej renomowanych uczelniach
Rzeczpospolitej, np. Akademii Zamoyskiej. Rezultatem zdobytego wy-
ksztalcenia byla gruntowna wiedza humanistyczna i teologiczna. Znat
facing 1 greke oraz posiadal gruntowng znajomos$¢ teologii katolickiej
i prawostawnej.*

Intclektualnie Mohyta faczyt wigc przywiazanie do tradycji wschod-
niego chrzescijanstwa ze znajomoscia teologii katolickiej. Ukierunkowato
to z pewnoscia jego otwarto$¢ na wartosci teologii katolickiej, ktora np.
postugiwal si¢ swobodnie w reformie teologii prawostawnej. Zwiazki
rodzinne oraz wychowanie i edukacja, ktére w naturalny sposéb
determinowaty protacinskie sympatie, nie doprowadzity jednak do
utraty jego wschodniej tozsamosci. W poroéwnaniu z asymilacjg ruskich
prawostawnych magnatow, ktora praktycznie zakonczyla si¢ na poczatku
XVII wieku, Mohyta nie stal si¢ zlatynizowanym i spolonizowanym
Motdawianinem. Mimo utraty ojca 1 ojczyzny, nie powielit schematu,
przyjetego wsrdd biatoruskich 1 ukrainskich magnatow oraz szlachty,
poprzez polonizacje i latynizacj¢ porzucajacych prawostawie. Przy czym
teologicznym uzasadnieniem tych konwersji byly zawsze racje

? Zob. Relacye nuncjuszéw apostolskich i innych 0s6b o Polsce od roku 1548 do 1690,
wyd. E. Rykaczewski, Berlin 1864, t. 2, s. 100; C. Suttner, Wandlungen im Union-
sverstindis vom 2 Kozil von Lyon bis zur Gegenwart, Ostkirchliche Studien, R. 34 (1985),
s. 138-139; C. Tonybes, Kuesckuii mumpononum Ilemp Mozuna u e20 cnoO8UNCHUKYU,
Kuep 1883-1898, t. 1, aneks: dokument nr 19; A. Naumow, Wiara i historia, Krakéw
1996, s. 31-32.

* A. Jablonowski, Akademia Kijowsko-Mohylarska, Krakéw 1889-1890, s. 78-79.

4 Zagadnienie to gruntownie oméwil A. Xykoscekii, [lempo Moawia & nueanns
€onocmu, s. 48-49; por: A. Jobert, Od Lutra do Mohyly, tt. E. S¢kowa, Warszawa 1994,
s. 368.
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soteriologiczne — potrzeba pewnosci zbawienia, ktorej wydawato si¢ nie
dawac obce kulturowo wschodnie chrzescijanstwo. Unia 1596 roku nie
zdotata zatrzymac tego procesu, mimo ze byl to jeden z jej istotnych
postulatow.

W przypadku Mohyly mamy do czynienia z procesem zgota odmien-
nym. Wielorakie zwiazki z kulturg tacinska uksztattowaly juz w mtodosci
specyficzng jego osobowos$¢ w sposob szczegdlny. W rezultacie stat sig
cztowiekiem jednoczacym 1 syntetyzujacym zachodnia i wschodnia
kulture duchowg w jej wymiarze religijnym tradycji bizantynsko-wschod-
niostowianskiej 1 lacinsko-polskiej. Syn hospodara woloskiego stat sig
obywatelem dwodch swiatow chrzescijanskich. Z urodzenia byt prawo-
stawnym Motdawianinem, ze zrzadzenia losu 1 wyksztalcenia czlowiekiem
facinskiej kultury, a z osobistego wyboru Rusinem. Sprawifo to, ze nalezat
do tych nielicznych ludzi, ktérzy nie byli duchowo rozdarci i zmuszeni do
wyboru jednego z obcych i wrogich wobec siebie Swiatow: katolicyzmu
lub prawostawia.® Mozna wigc sadzié, ze czynnikiem sprzyjajacym
gotowosci Mohyty do dialogu, swoistym katalizatorem byta kulturowa
blisko$¢ prawostawnych elit wzgledem kultury tacinsko-polskiej.

Dziatalno$¢ edukacyjna

Zadomowienie” Mohyly po obu stronach duchowe) granicy, dzie-
lacej chrzescijanskie uniwersum na cze$¢ bizantynska 1 facinska, znalazto
swoje szczegdlne odzwierciedlenie w jego dziatalnosci edukacyjnej. Takie
wnioski nasuwajg si¢, gdy przeanalizujemy reformy szkolnictwa, ktdre
przeprowadzit Mohyta w okresie od 1627 do 1646 roku. Wydaje sig, ze to
osobista edukacja Mohyly wyznaczyla ich kierunek. Najwazniejszym jego
dzietem na tym polu byto zatozenie w 1632 roku kolegium w Kijowie.
W zamysle jego tworcy, najpierw jako archimandryty pieczerskiego od

5 A. Jablonowski, Historia Rusi poludniowej do upadku Rzeczpospolitej Polskiej,
Krakéw 1912, s. 226; E. Smurlo, Le Saint-Stege et I'Orient orthodoxe, Praga 1928, s. 102
(autor polemizuje z pogladami P. Kulisza, Ze Mohyla byt duchowo kryptokatolikiem, zob.
I1. Kymuw, Omnadenie Manopocciii om Ionswu, t. 1, Mocksa 1888, s. 184-186). Co do
problemu otwartosci Mohyty na kulturg lacinska, najbardziej wywazony poglad
sformulowal Golubiew. Byl on zdania, Ze z prozachodnich sympatii Mohyly nie nalezy
wycigga¢ nieuprawnionych wnioskow o jego kryptokatolicyzmie, zob. C. I'oayGes,
Kuescxuii smumponomum [lemp Mozuna, t. 2, s. 227. Por. A. Xykoscbkuii, [lempo
Mozuna, s. 202.
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1627 roku, a od 1632 metropelity kijowskiego, miata to by¢ Akademia. Miala
ona stworzy¢ podstawy reform w wymiarze zarowno doktrynalnym, jak
iorganizacyjnym. Szczegolnie chodzito tutaj o reforme teologii prawo-
stawnej zagrozonej wptywami protestantyzmu.® Kolegium kijowskie wzo-
rowano pod wzgledem organizacyjnym i programowym wprost na kole-
giach jezuickich.” Ta tendencja znalazta swoje szczegblne odzwiercied-
lenie w doborze kadry kolegium. Wszyscy profesorowie uzyskali wyksztat-
cenie w akademiach katolickich.® Mohyle szczegolnie zalezato, by kolegium
poprzez profesoréw wyksztalconych na akademiach katolickich przeciw-
stawito siec dawnym wptywom antykatolickiej literatury reformacyjnej.”

¢ Prawostawne kolegium Mohyly bylo kontynuacja wczesniejszych prob utworzenia
w Rzeczpospolitej szkol na poziomie $rednim. Szerzej na ten temat zob.: K. Xapmammo-
BUYb, 3anaoHo-pycckis npasociasubia wxonet XVI u navana XVII 6., Kazans1898; tenze,
Bopvba wixonnsuvix  enusuuti 8 donemmosckoil Pycu, Kuesckas Crapina, t. 88, Kues
1902; tenze, Polski wphyw na szkolnictwo ruskie XVI i XVII wieku, (1. A. Wanczura, Lwow
1924.

" C. Tony6es, Kuesckuii mumpononum [Temp Mozuna, t. 2, s. 228; A. Jablonowski,
Akademia Kijowsko-Mohylanska, Krakéw 1899-1900, s. 81-143. Szczegdlnie cenne sa
prace R. Luznego, autor przedstawia szerokic tlo procesu ekspansji kultury lacinsko-
polskiej na wschodnie obszary Rzeczpospolitej i jej absorbcje przez narody obszaru
kultury bizantyjsko-slowianskiej, ktorej najwazniejszym przykladem jawi si¢ kolegium
Mohyly (zob. tegoz, Pisarze kregu Akademii Kijowsko-Mohylanskiej a literatura polska,
Krakéw 1966; Kultura polska wieku XVI a stosunki polsko-wschodnioslowianskie,
»~Przeglad Humanistyczny”, R. 10 (1979), s. 63-69; Akademia Kijowsko-Mohylarska
a kultura polska, , Przeglad Humanistyczny”, R. 15 (1984), nr 2, s. 55-67). Natomiast szcze-
golowa bibliografie najnowszych prac poS$wigconych analizie dzialalnosci edukacyjnej
Mohyly znajdziemy w pracy [ Sevcenko, The Many Worlds of Peter Mohyla, Cambride,
Massachusetts 1987, s. 10-16, 26-30.

¥ S. Kossow, Exegesis to iest zdanie sprawy o szkolach kijowskich y winnickich,
Lawra Peczerska 1635, s. 26 (wyd. Apxus IOro-3anaaxoi Poccumn m3maBaemslit Bpe-
menHor Komuccuero gis pospoba maBHUX aktoB, Kuer 1859-1914, cz.1 (1864-1906),
t. 8, s. 442 (dalej cyt. AKO3P); T. Grabowski, Z dzejéw literatury unicko-prawoslawne;.
1630-1700, Poznan 1922, s. 18-19; C. l'onyGes, Hemopua kuesckoil dyxogHoi akademu,
t. 1, Kier 1886. W ukrainskiej historiografii istnieje nurt, ktdry krytycznie odnosi si¢ do
reform Mohyly, w tym do jego kolegium. Zwraca si¢ uwage¢ na niemal mechaniczne
przenoszenie zachodnich wzorcéw nauczania na grunt prawoslawia przez Mohyle i jego
wspolpracownikow. Zob. I1. Kynuw, Omnadenie Manopnciu ome Ilonsw, Mocksa 1888,
s. 184-185; M. I'pymeBcokuit, Jcmops Pycu—Ykpainu, Kuis 1993-1995, t. 6, s. 478, t. §,
cz.2,s.99; M. I'pywueschkui, 3 icmopii penieitinoi oymyu na Yxpaini, JIepie 1925, s. 79;
1. ®panxo, Hapuc icmopil ykpaincekoi-pycekoi aimypamypu, JIbsis 1910, s. 60; 1. Xon-
MCbKHH, [cmopis Yipainu, MiorxeH 1949, s. 175.

Antyprotestancki profil kolegium szczegélnie podkresla M. Hruszewski. Autor
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Mialo to istotne znaczenie w Owczesnych realiach nie tylko Rzecz-
pospolitej, ale i samego Konstantynopola, gdzie widoczne byly wplywy
kalwinizmu na samego patriarchg¢ Cyryla Lukarisa. Reformy szkolnictwa
byly dzietem nowatorskim 1 zarazem ryzykownym, przetamywaniem ob-
cosci 1 izolacji miedzy prawostawiem a katolicyzmem. Mohyta i jego
wspoltpracownicy poprzez swoje reformy dazyli do uzdrowienia prawo-
stawia na podstawie wzoréw kultury katolickiego chrzescijanstwa. Ich
przejecie miato shuzy¢ odnowie wschodniego chrzescijanstwa. Byla to od-
wazna proba otwarcia si¢ na facinski katolicki Zachod w dobie izolacji
prawostawia, teologicznej polemiki i kulturowej ofensywy Zachodu. Jej
rezultatem byto radykalne przekroczenie wielowiekowej izolacji 1 kultu-
rowej wrogosci migdzy bizantynsko-stowianskim Wschodem 1 facinskim
Zachodem. Mohyta zdecydowat si¢ na ten krok, mimo iz ekspansja katoli-
cyzmu na prawostawny Wschod odbywata si¢ poprzez szkolnictwo w po-
staci sieci kolegiéw jezuickich. To rozprzestrzenianie si¢ katolickich
zakladow naukowych miato swoje jasno uzasadnione racje teologiczne. Byto
nig przekonanie o konieczno$ci niesienia zbawienia prawostawnym. Tym
uzasadniano szerzenie prozelityzmu za pomoca szkolnictwa na obszarach
,schizmy”. "

To zblizenie kultur byto mozliwe dzigki swoistemu pragmatyzmowi
Mohyty. Przyjmowanie wzoréw reformy religijnej potrydenckiego katoli-
cyzmu mialo swoj jasno wytyczony i okreslony cel. Bylo nim pragnienie
reformy prawostawia, ktora miata przeciwstawi¢ si¢ ekspansji katolicyzmu
na Wschodzie Rzeczpospolitej. Mamy tutaj do czynienia z odwréceniem
dominujacej od drugiej polowy XVI wieku tendencji do latynizacji elit

zwraca uwage na przyklad na akt fundacyjny filii kolegium kijowskiego w Hoszczy na
Wolyniu z 1639 r. Prawoslawna fundatorka — ksi¢zna Regina Solomierecka zaznaczyla, iz
filia kolegium ma zwalcza¢ ,arianskie herezje” (AIO3P cz. 1, t. 6, nr 303). Zob. M. I'py-
weschbkui, Jcmopis Yxpainu, t. 8, cz. 2, s. 95. Hruszewski réwniez podaje program
nauczania w latach 1632-1651, gdzie wyraznie wida¢ wzorowanie si¢ na scholastycznych
programach kolegiéow jezuickich (ibidem, s. 95-97). Por. takze M. Bosusk, /cmopia
Vkpaiucexot aimypa-mypu, t. 2, s. 106, JIeBiB 1921, lemopia Ykpaincexoi kyeniypii, pea.
I. Kpursikesuy, JIbBiB 1937, s. 256-258.

195, Kloczowski, Zakony meskie w Polsce w XVI-XVII w., [w:] Ko$ciél w Polsce,
red. J. Kloczowski, t. 2, Krakow 1969, s. 506-507; J. Tazbir, Jezuici w Polsce do polowy
XVII w., [w:] Szkice z dziejéw papiestwa, Warszawa 1961; B. Natonski, Szkolnictwo
Jezuickie w Polsce w dobie kontrreformacyi, {w:] Wiek XVII. Kontrreformacja. Barok,
red. J. Pelc, Wroclaw 1970; J. Kloczowski, Akademie iuczelnie jezuickie, {w:] Dzieje teologii
katolickiej w Polsce, . 2, cz. 2, Lublin 1975, 5. 76.
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prawostawia, ktdrego ,bezbronno$¢” wobec atrakeyjnosci kultury tacin-
skiej doprowadzita do utraty przez feudalng spotecznos¢ prawostawng
swoich wyzszych warstw magnaterii i szlachty. Mohyla przeciwstawit sie
temu procesowi poprzez asymilacj¢ tych wartosci ptynacych z Zachodu,
ktore nadawaty si¢ do uporzadkowania teologii i szkolnictwa prawostaw-
nego i w konsekwencji do odparcia doktrynalnej i kulturowej ofensywy
katolicyzmu.'' Tak wigc prozachodnia orientacj¢ Mohyla taczyt z wier-
noscia prawostawiu. Asymilacja teologii katolickiej stuzyla reformie pra-
wostawia, to za$ poprzez wzmocnienie nauki miato by¢ zrodiem energii,
ktora pozwalataby przeciwstawi¢ si¢ negatywnym skutkom oddziatywania
katolicyzmu na prawostawie. Pragmatyzm Mohyly nie mogt by¢ jednak
mozliwy bez glebszych motywow natury teologicznej. Reforma szkol-
nictwa byla zbyt ryzykownym ,krokiem w nieznane”, by mogla by¢
motywowana realizmem. Zbyt wiele bylo wéwczas negatywnych dos-
wiadczen 1 negatywnych skutkow otwarcia si¢ na katolicyzm, np. w po-
staci destrukcyjnych nastgpstw unii brzeskiej po 1596 roku. Owe racje to
najprawdopodobniej soteriologiczny uniwersalizm w stosunku do katoli-
cyzmu. Tutaj nalezy szuka¢ odpowiedzi na pytanie, dlaczego reformy
Mohyly byly mozliwe. Tylko bowiem przekonanie, ze oba Koscioty faczy
wspdlne dziedzictwo zbawczej wiary, mogto umozliwi¢ swobodne korzy-
stanie z teologicznego dorobku dogmatyki katolickiej w reformie szkol-

"'M. 'pvuescwkuii, lemopia Yipainu-Pycu, t. 8, cz. 2, s. 98; P. P. Panaitesku,
L'influence de I'oeuvve de P. Mogila, Paris 1926, s.6-7; A. Amman, Abriss der
Ostslavischen Kircheengeschichte, Wien 1950, s. 346-347. Odnosnie do tego zagadnienia
cenne s3 uwagi A. Naumowa, ktory twierdzi, ze Mohyla zrozumial, ,,ze jedyna forma
obrony przed zepchnigciem polsko-litewskiego prawoslawia na zupelny margines Zycia
kulturalnego, a co za tym idzie - i politycznego Rzeczpospolitej, jest przyjecic modelu
kultury przeciwnika z jednoczesnq zmiang funkcji jego elementow skladowych. Trzeba
bylo wyj$¢ z zaczarowanego kregu wlasnej tradycji, zaakceptowa¢ fakt koegzystencji
z kultura Zachodu 1 znaleZ¢ sposéb, by jego nieustanna presja nic zniszczyla tego, co
w prawoslawiu jest najcennicjsze — duchowos¢, indywidualno$¢ i soborowosé. Dopuscil
wigc romansko-germarnski model kulturowy w funkcji opozycyjnej i eksplikacyjnej. Po
raz pierwszy w dziejach Europy zachodnia forma kulturowa zostala przeorganizowana
tak, ze stala si¢ srodkiem obrony Wschodu przed Zachodem”. A. Naumow, Wiara
i historia, s. 33, por. s. 26-29. Natomiast polska historiografia wschodniego chrzescijan-
stwa, ukierunkowana pod koniec XIX wieku, w otwartosci Mohyly na kulturg tacinska
dostrzegala istnienie tendencji kryptounijnych jako charakterystycznych dla kijowskiego
prawoslawia, zob. M. Papierzyfiska-Turek, Prawosiawie i grekokatolicyzm w polskiej
historiografii i publicystyce historycznej, [w:] Spotkania polsko-ukrainskie, red. Z. Ma-
kowski, Lublin 1992, s. 46-47.



54 Marek Melnyk

nictwa. Ta zasadnicza zgodno$¢ stala si¢ podstawa pozbawionego leku
procesu upodobnienia 1 przyswojenia katolickich metod 1 systemu nau-
czania, podrecznikdw 1 aparatu pojeciowego. Bylo to wige w istocie rady-
kalne otwarcie si¢ prawostawia na religijna kulture tacinsko-polska, co
zadecydowato o zachodnim charakterze kolegium kijowskiego. Ta otwar-
tos¢ miata jednak charakter selektywny: odrzucala tacinska ekskluzy-
wistyczng soteriologe i eklezjologig, a jednoczesnie wykorzystywata tylko
te jej elementy, ktore wydawaly si¢ pomocne i niezbgdne do reformy
szkolnictwa, liturgii czy dogmatyki prawostawne|. Zwlaszcza reforma
szkolnictwa stala si¢ szczegélnym miejscem tej swoistej syntezy. Do
potrzeb szkolnictwa prawostawnego adaptowano katolicka teologi¢ speku-
latywno-dedukcyjna scholastyki oraz jezuickie metody nauczania. Szcze-
gélnie jaskrawo bylo to widoczne w nauczaniu sakramentalno-patrys-
tycznej teologii prawostawnej. Ta asymilacja teologii szkolnej potryden-
ckiego katolicyzmu byta mozliwe dzigki ,,zawieszeniu” przez Mohyle
katolicko-prawostawnego sporu o zbawienie. Zdaje si¢ on pomijac istnie-
nie tego faktu, ktory byt przyczyng konfliktu miedzy podzielonymi Kos-
ciotami w XVII w.

Dazenie do syntezy teologii katolickiej i prawostawne)

Dzieta teologiczne przypisywane Mohyle mialy stuzy¢ uporzad-
kowaniu dogmatyki prawostawnej, a przez to przyczynic si¢ do reformy
Kosciota prawostawnego. Bylo to istotne dlatego, ze Kosciot ten w XVI
i XVII wieku nie posiadat zwartego korpusu dogmatycznego, ktory
mogtby si¢ przeciwstawi¢ doktrynalnej ofensywie protestantyzmu czy
katolicyzmu. Ta slabos¢ byta zrodiem sukcesow zachodniego chrzes-
cijanstwa wsrod prawostawnych, zwlaszcza w Rzeczpospolitej. Tak
konsekwentnie 1 energicznie organizowane przez Mohyte kolegium
w Kijowie stuzylo wzmocnieniu i reformie dogmatyki prawostawne;j,
udato si¢ stworzyc centrum intelektualno-teologiczno-wydawnicze, gdzie
podjeto trud uporzadkowania dogmatyki, nadajac jej jasna 1 zwarta
forme, nieznana dotad w prawostawiu.'> W efekcie w Kijowie w kregu

2 Opis bibliograficzny dziel teologicznych przypisywanych Mohyle obejmuje
jedenascie pozycji. Zob. K. Estreicher, Bibliografia polska, t. 22, z. 1-2, Krakéw 1907,
s. 506-509; Bibliografia literatury polskiej, Nowy Korbut, Warszawa 1974, t. 2: Pis-
miennictwo staropolskie, red. R. Pollak, s. 528-529. Dziela przypisywane Mohyle byly
w istocie pracami zbiorowymi. Wspdlpracownikami metropolity byli profesorowie jego
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uczonych zwigzanych z Mohyta powstaly dzieta przypisywane Mchyle.
Miaty one stuzy¢ uporzadkowaniu i poglebieniu dogmatycznych tresci
teologii prawostawnej, a przez to stworzy¢ zrddio trwania przy prawo-
stawiu szlachty. Rownoczesnie dziela te mialy znaczenie ogélnoprawo-
stawne. W calym s$wiecie prawostawnym tylko metropolia kijowska
zdolna byla do wydawania syntez teologicznych w postact Wyznania
Wiary Prawostawnej, wydanego w 1645 roku w skréconej wersji pt. Maty
Katechizm"; nowych wydan ksiag liturgicznych, a przede wszystkim
Trebnika (Euchologion) z roku 1646'; znakomitych dziet polemicz-
nych, takich jak Lithos ... z 1642 roku.”” W tych dzietach szczegodlnie
daje sig zauwazy¢ postawa chrzescijanskiego uniwersalizmu.

Po pierwsze, jest ona widoczna w wyraznym wykorzystaniu kato-
lickich Zrodet i dziet teologicznych. Wydaéia( si¢ one by¢ wrecz inspiracjy
dla catej tworczosci teologicznej Mohyty.'

Odcisngla ona wyrazne pigtno na interesujacych nas dzietach teolo-
gicznych, poniewaz byla pewnego rodzaju koniecznoscia. Na prawostaw-
nym Wschodzie nie byto odpowiednich wzoréw dla tej reformy. Bylo to
widoczne szczegdlnie w Rzeczpospolitej po 1596 roku, kiedy okazato sie,
ze prawostawni w polemice antykatolickiej sa zmuszeni do korzystania
z literatury protestanckiej. Widocznym znakiem intelektualnego kryzysu
prawostawia byt upadek nauki w samym duchowym centrum prawostawia
- w patriarchacie konstantynopolitanskim. Po 1453 roku zanika tutaj
wszelka dziatalno$¢ naukowa i1 szkolnictwo teologiczne. Spowodowalo to
w XVII wieku podatnos¢ na wplywy teologii zachodniej, zaréwno w

Kolegium: ihumen J. Kozlowskyj (f 1651), S. Kossow (1 1657), O. A. Kalnofojskyj
(rok urodzenia i $mierci nieznany). [ Il Kpunskesuy, Icmopa Yipainu, s. 151;
M. I'pywescekuii, /emopa Yipainu, t.8 s. 89-92; Xs. Titos, Tunozpagis Kueso
Ileuepckoni Jlaspu, t. 1, Kuis 1918; T. Grabowski, Z dziejéw literatury unicko-prawo-
stawnej, s. 163-170.

P Wersje w jezyku staroukrainskim wydal C. Tony6en, Kuescokuii mumpononum,
t. 2, apendiks, s. 358-469. Zob. omoéwienie literatury, dotyczacej powstania i znaczenia
Katechizmu, [w:] 1. Seveenko, The Many Worlds, s. 24-25, 33.

' Fotokopie Trebnika: Opera Facultatis Theologicae, Universitas Catholica Ucrai-
norum S. Clementis Papae, t. 66, Romae 1988; AIO3P, cz. I, t. 9, s. 1-4, 14 (wraz
z komentarzami i przedmowg Gotubiewa).

15 Zob. Melchisedec, Biserica ortodoxa in lupta cum protestantismul, ,,Annalels
Academiei Romane”, ser. 2, t. 12, Bucaresti 1889-1890.

' M. Tpymeschkuit, Icmopia Vipainu-Pycu, t. 8, cz. 2, s. 89, 93, 228; Historia
Kosciola, red. L. J. Rogier, t. 3 (autor ~ H. Tuchle), Warszawa 1986, s. 260.
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wydaniu protestanckim (patriarcha Cyryl Lukaris), jak 1 katolickim
(Georgiusz Koresios, Melecjusz Syrigos, patriarcha Dsyteusz). Tak wigc
teologia grecka nie mogta stanowié dla Mohyty ani wzoru, ani oparcia.'’

Zachdd dawat gotowe wzory teologii usystematyzowanej o uporzad-
kowanej strukturze, zrozumiatej dla duchowienstwa i $wieckich. Tego
waloru brakowato teologii prawostawnej zdominowanej przez mistycyzm
monastyczny i obrzedowo$¢. Rekonstrukcja lektur Mohyty pozwala zary-
sowac intelektualny §wiat, w ktorym wzrastat Mohyia 1 formowata si¢ jego
teologia.'® Katolickie dzieta, z ktérych korzystat Mohyta i jego wspolpra-
cownicy, to w pierwszym rzedzie podstawowe dzieta wypracowane przez
reformatoréw Kosciota katolickiego po soborze trydenckim: Catechismus
Romanus Piusa V z 1566 roku, Summa doctrinae Christianae Plotra
Kanizjusza oraz nowe i zreformowane katolickie ksiggi liturgiczne, ktore
powstaly po soborze trydenckim za pontyfikatu Piusa V (1566-1572),
Klemensa VIII (1592-1605) i Pawta V (1605-1621):

— Breviarum Romanum (Brewiarz rzymski) z 1568 roku;

— Missale Romanum (Mszal rzymski) z 1570 roku;

— Pontyficale (Pontyfikatl) z 1596 roku,

— Ceremoniale (Ceremoniat) z 1600 roku;

— Rituale Romanum (Rytuat rzymski) z 1614 roku.

W reformie liturgicznej Mohyla bez zadnych oporéw korzystat za-
rowno ze zrodet greckich i1 rodzimych, jak 1 z wymienionych wyzej
katolickich ksiag liturgicznych. Szczegodlnie chetnie czerpal z Rytuatu,
Mszatu i Brewiarza. Zwlaszcza to ostatnie dzieto postuzylo za materiat do
komentarzy wyjasniajacych teologi¢ sakramentow i obrzedow liturgicz-
nych w Trebniku. Tak wiec katolicyzm ,,oferowal” gotowe wzory reformy
liturgicznej, pozwalajace zastosowa¢ je na gruncie prawostawia w celu
uporzadkowania liturgii. Mozna zaryzykowa¢ twierdzenie, ze reforma
liturgii Mohyly byla w dziejach prawostawia analogiczna do reform
w Kosciele katolickim po soborze trydenckim.

7 C. Tony6es, O cocmase 6ubmuomexu INempa Mozunu, Tpymu Il apxeoo-
THUYECKOTO Che3aa, t. 2, Kues 1873, s. 257-268.

¥ A. Malve, M. Viller, wstep, [w:] Mohyla P., La Confession Orthodoxe de Pierre
Moghila, Metropolite de Kiev, Paris 1927 (Orientalia Christiana R. 10 (1927), nr 39),
s. CI; A. Naumow, Wiara i historia, s. 160. Teologowie rosyjscy w XIX w. dokladnie
Loczyscili” z lacinskich wplywow ksiggi liturgiczne inspirowane reformami Mohyly. Zob.
Maxapiit, Hemopisn Pyccxoit Leprsu, Terpbypr 1903, t. 11, s. 608-609.

¥ A. Malve, M. Viller, op. cit. s. CI; A. B. Kaprawes, Ouepku no ucmopuu
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Za drugi element warunkujacy uniwersalizm soteriologiczny mysli
teologicznej Mohyly — a zarazem jego uniwersalizm kulturowy — nalezy
uzna¢ obecno$¢ w niej facinskich poje¢, terminologii, a wiec jezyka
O6wczesnej teologii katolickiej. Uzycie poje¢ 1 aparatury naukowej
potrydenckiej teologii katolickiej widoczne jest szczegdlnie w Matym
Katechizmie. Juz sam jego podzial na trzy czesci, zatytulowane — Wiara,
Nadzieja i Mito$é, jest zbiezny ze struktura katechizmu trydenckiego.’
Zarowno katechizm, jak i1 pozostate dzieta analizowane przez nas zawie-
rajg szereg typowo katolickich zagadnien, obcych tradycyjnej dogmatyce
prawostawnej. Nawet pojawiaja si¢ te, ktore stanowily tradycyjny
przedmiot polemiki katolicko-prawostawnej. Sg to: Anamneza jako mo-
ment konsekracji daréw Eucharystycznych, przy jednoczesnym nienego-
waniu znaczenia Epiklezy; nauka o czysccu, lecz bez katolickiej nauki
0 ogniu oczyszczajacym.’!

Natomiast Trebnik oprécz innowacji wprowadzonych w Katechizmie
dopuszczat:

— katolicka forme¢ sakramentu chrztu przez polanie (prawostawna
polega na zanurzeniu) oraz

— facinska forme sakramentu pokuty.?

W Lithosie zblizenie obu teologii jest widoczne zwlaszcza w przejeciu
typowo facinskiej nauki $w. Anzelma o odkupieniu, ktora zbawienie spro-
wadza do aktu odkupienczej $mierci Chrystusa na krzyzu. Znalazto to
odzwierciedlenie w opisie roli Zmartwychwstania Chrystusa w dziele zba-
wienia. Zgodnie z duchem teologii zachodniej (zaréwno katolickiej jak
1 ewangelickiej), zmartwychwstanie jest znakiem wypelnienia proroctw
i potwierdzeniem bostwa ukrzyzowanego Chrystusa. Jest jedynie chwata po

Pycckoti [epksu, t. 2, Tlapwk 1959, s. 285-286; I'. B. ®noposckuit, [lymu pycckozo
6ozocnosus, Napuxk 1937, s. 50-51; Por. A. Xykoscekuid, [Tempo Mozuna, s. 179-180.

WA, Xyxkosckuit, [Tlempo Moeuna, s. 181-182; Catechismes russes, {w:] Encyk-
lopedie Theologique Ortodoxe, t. 9, Paris 1908, s. 211.

A Trebnyk, dz. cyt. cz. 1, s. 61; I1. Moruna, Eexonozion anbo Monumoecioe uiu
Tpebrux, Kuig 1646 .

2 Jlimoc abo kamien z procy prawdy cerkwie swiety prawoslawney ruskiey na
skruszenie falecznociemliey Perspektiwy, Kijow 164, s. 385-388 (zbawcza smier¢
Chrystusa), s. 388-390 (tajemnica Zmartwychwstania). Natomiast jezeli chodzi o inne ele-
menty prawostawnej doktryny soteriologicznej jak: czlowiek w stanie grzechu pier-
worodnego (s. 370-374), rola Maryi i Ducha Swigtego w tajemnicy Wcielenia (s. 380-
-383), sad ostateczny (s. 392-393), sq one potraktowane zgodnie z tradycyjng prawo-
slawng teologia szkolna.
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cierpieniach. Tak wiec paschalny charakter jednosci $mierci 1 zmar-
twychwstania charakterystyczny dla teologii prawostawnej zostal tutaj
pominiety.

Analizowane dzieta zawieraja prawostawna teologig, uporzadkowana,
usystematyzowang i komentowana za pomocga poje¢ teologii katolickiej.
Ten fakt jest chyba wazniejszy od przejecia niektorych twierdzen teologii
katolickiej. Chodzi tutaj o takie pojgcia, jak np. ,materia”, ,forma”, , wias-
nosci personalne” i , istotnosciowe” 2*

Przedstawione przyktady przejmowania tacifiskich wzorow w celu
reformy teologii prawostawnej nie byly jednak mechanicznym przeno-
szeniem obcych wzoroéw. Charakteryzuja si¢ raczej wyraznie poszuki-
waniem dogmatycznego kompromisu i syntezy obu tradycji teologicznych.
Byt to ciggly i zasadniczy priorytet towarzyszacy przenoszeniu facinskich
wzorcow na grunt rodzimej tradycji bizantynsko-wschodniostowianskie;.
Autorzy trzech podstawowych dziet teologii kijowskiej starali si¢ przet-
warzaé tworczo teologie katolicka i dostosowywac ja do teologii prawo-
stawnej.”> W efekcie mamy do czynienia ze swoista proba przetozenia
dogmatyki prawostawnej na jezyk poje¢ 1 kategorii teologii katolickiej.
Komentowanie za pomoca teologii katolickiej gtownych prawd wiary
prawostawia, wspolnych dla obu wyznan, uznano za mozliwe 1 wskazane.
Na dodatek bez wahania siggnigto po teologi¢ polemiczna. Znalazio to
odzwierciedlenie wlasnie w jezyku, ktorym postugiwal si¢ Mohyta
w swoich dzielach teologicznych. Stanowi on swoista synkretyczng
mieszanke typowych pojec teologicznej scholastyki, potaczonych — zda-
waltoby sie bezskutecznie i nickonsekwentnic — ze §wiatem poje¢ apo-
fatycznej, liturgicznej i mistycznej teologii bizantynskiej. Wszystko to za$
zostalo wyrazone praktycznie w jezyku faczacym siedemnastowieczna
tacine, jezyk cerkiewnostowianski.

2 Pierwotnie dzielo zostalo wydane w jezyku polskim pt. Zebranie krétkiey nauki
o artikutach wiary prawostawnokatholickieychrzescijanskiey, Kijéw 1645. Autor
niniejszego opracowania korzysta z wersji w jezyku staroukrainskim Cvbpanue xopom-
KOU HayKu O apnukynax gipu npagociagHokaghonuvecko xpucmianckoi, Kuip 1645,
wydal C. Fony6es, Kueecvkuit mumpononum, . 2, apendiks, s. 365-410. Zob. takze
A. Amman, Abriss der Ostslawischen Kirchengeschichte, Wien 1950, s. 349.

2 A. Raes, Les in fluences du Rituel de Paul V sur le Trebnik de P. Moghila, [w:]
Melanges en ['honneur de Monseigner M. Andrieu, Revue des Sciens Religieuses,
Strasburg 1956, s. 477-499. Teologiczna synteza Mohyly umozliwiala korzystanie
z Trebnika przez unitéw. Zob. M. Conosiit, bosicecmeernna Jlimypzis, Pum 1964, s. 73

> A. Naumow, Wiara i historia, s. 33.
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Ta synteza polegata przede wszystkim na porzuceniu tradycyjnej
postawy wrogosci i obcosci teologii prawostawnej] wobec mysli religijnej
Zachodu. Nie byta ona odbierana w Kijowie jako wroga i zaborcza wobec
tradycji wschodniej. Logicznym tego nastepstwem musialo by¢ zastapienie
teologii kontrowersji i absolutyzowania roznic, ktore zaczely obowia-
zywa¢ pomigdzy tymi dwoma wyznaniami juz od czasdw wczesnego
sredniowiecza, teologia kompromisu. Znalazto to odzwierciedlenie np.
w postugiwaniu si¢ teologia katolicka w wyjasnianiu i komentowaniu
sakramentow prawostawnych. Przyktadem takiego kompromisu w teologii
sakramentalnej katolickiej i prawostawnej jest komentarz do sakramentu
chrztu. Mohyta przyjmuje prawowierng katolickg praktyke chrztu na
rowni z prawostawng. Oba obrzedy chrzcielne to rozne formy zachowu-
jace te sama istote.

Drugim istotnym skladnikiem tej syntezy bylo przejmowanie facin-
skich wzoréw przy jednoczesnym nienaruszaniu ducha i istoty wiasnej
tradycji.”® Bez zachowania swojej dogmatycznej tradycji synteza bylaby
niemozliwa. Jej utrata grozifaby latynizacja, ktorej zrodtem bytaby zgoda
na mniejsza warto$¢ teologii bizantynskiej. Mohyla przy catym swoim
braku skruputdw w wykorzystywaniu teologii katolickiej, uznanej za
sprzymierzenca w walce z kalwinizmem czy arianizmem, w reformie
wewnetrznej nie przekroczyt granic prawostawnej ortodoksji. Nie okazat
si¢ cho¢by nieswiadomym kryptokatolikiem. Najbardziej jest to widoczne
w odrzuceniu jakiejkolwiek mozliwosci kompromisu z katolicyzmem
w zakresie pochodzenia Ducha Swietego i prymatu papieza.®’ Te dwa
problemy stanowily dla Mohyly owa granice wiernosci prawostawiu,
ktorej nie chciat przekroczy¢ i ktorej istnienie kategorycznie podkreslat.
Byla to wiec synteza oryginalna, nie majaca precedenséw. Jej celem byta
préba pojednania teologicznych rozbieznosci miedzy katolicyzmem i pra-
wostawiem. Wszystko to mozliwe bylo dzigki dostrzezeniu uniwersalnej
istoty faczace] oba rozdzielone wyznania. W katolicyzmie dostrzegl

%11 Kynunw, Omnadynie Manopoccin om Honvwu, t. 1, Mocksa 1888, s. 189-190.
Autor ten byl konsekwentnym zwolennikiem pogladu, ze Mohyla duchowo byl kato-
likiem, a wschodnia obrzgdowos$¢ byla dla niego czysto zewngtrzna i obca. Kulisz byl
historykiem, ktéry zainicjowal krytyke reform teologicznych Mohyly. Ten kierunek wi-
dzenia byl kontynuowany przez teologdw rosyjskich w XIX i XX w. (Buthakow, Flo-
rowski).

7w, Hryniewicz, Koscioly siostrzane, Warszawa 1993, s. 231-274; tenze,
Przesztos¢ zostawié¢ Bogu, Opole 1995, s. 143-168.
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Mohyta wspdlng z prawostawiem istote chrzescijanskiej doktryny. Wtas-
nie to pozwolito na uzycie teologii katolickiej do reformy dogmatyki
prawostawnej, bez naruszenia jej bizantynskiej tozsamoS$ci. Jest tutaj
widoczne dazenie do uchwycenia tego, co wspolne, istotne i niezmienne,
oraz tego, co drugorzedne i zmienne. Taka istota, warunkujaca otwartos¢
na katolicyzm 1 zarazem wierno$¢ prawostawiu, jest bez watpienia chrzes-
cijaniski uniwersalizm soteriologiczny Mohyly. Zbawcza wartos¢ obu Kos-
ciotow sprawia, ze teologia uprawiana po obu stronach granicy konfe-
syjnej opisuje i probuje zglebiC te sama zbawcza rzeczywisto$¢ misterium
Kosciota. Wiasnie ta rzeczywistos¢ zbawienia trwa w obu Kosciofach.
Dlatego mozna bylo bez obawy o utratg zbawienia korzysta¢ z wzorow
wypracowanych na katolickim Zachodzie.

Otwartos¢ na teologi¢ katolickg nie oznaczata jednak mechanicznego
przejmowania obcych wzoréw. Przedstawione przez nas przyklady
jednoznacznie dowodza, ze uniwersalizm soteriologiczny teologii Mohyty
nie pozwolit na przekroczenie granicy prawostawnej ortodoksji. Wy-
korzystywanie tacinskiej teologii nie bylo wynikiem koniecznosci popra-
wiania zdegradowanej 1 wygasajacej teologii schizmatyckiego 1 popadaja-
cego w herezje prawostawia. Mohyla nie ratuje katolicka teologia
rozpadajacego sie gmachu teologii wschodniej. Mamy tutaj do czynienia
raczej z przekonaniem, ze zbawczg warto§¢ Kosciota prawostawnego
1 katolickiego opisuje i probuje zglebi¢ mysl teologiczna obu Kosciotow.
Dlatego mogl korzysta¢ bez obawy utraty czystosci wiary i zbawienia
z wzoréw wypracowanych na katolickim Zachodzie.

Zakonczente

Przypomienie Mohyly jako cztowieka ,dialogu religijnego” skiania
do refleksji nad znaczeniem Mohyly dla wspotczesnych préb porozu-
mienia miedzy katolicyzmem a prawostawiem. Nalezy zapytac, czy po-
dejmowane przez prawostawnego kijowskiego metropolite proby dialogu
i porozumienia z Kosciolem katolickim maja znaczenie jedynie histo-
ryczne? Czy moze sg one rOwnie wazne obecnie, po czterech wiekach na
tym samym obszarze kulturowym? Chodzi tutaj wigc o spojrzenie na po-
dejmowane przez Mohyte proby dialogu migdzywyznaniowego w $wietle
wspolczesnego katolicko-prawostawnego dialogu ekumenicznego. Bez
watpienia w $wietle tych uzgodnien teologicznych Mohyta antycypowal
wspdtczesny prawostawno-katolicki dialog ekumeniczny! Wystarczy
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przywola¢ wspotczesny dialog, ktory mogt si¢ rozpoczaé miedzy Kos-
ciolem prawoslawnym i katolickim po Soborze Watykanskim II. Zasady
ekumeniczne sformutowane na soborze Watykanskim 11 doprowadzity do
zniesienia w 1965 roku wzajemnych anatem z 1054 roku miedzy
Rzymem 1 Konstantynopolem. Dokonali tego papiez Pawet VI i patriar-
cha ekumeniczny Konstantynopola Atanagoras 1. Doprowadzito to do
oficjalnego dialogu dogmatycznego katolicko-prawostawnego. Zostat on
rozpoczety przez papieza Jana Pawla Il 1 patriarche ekumenicznego
Konstantynopola Dymitriosa I w 1979 roku. W ciagu dwudziestu lat
prace Migdzynarodowej Mieszanej Komisji do dialogu teologicznego do-
prowadzity do wypracowania waznych dokumentow, ktére sg wynikiem
wspolnych uzgodnien dogmatycznych. Dotyczyly one rozumienia
misterium Ko$ciota, sakramentdéw, sukcesji apostolskiej oraz katolickich
KoSciotow wschodnich. To ostatnie zagadnienie obecnie jest gtownym
zadaniem prac Migdzynarodowej Mieszanej Komisji do katolicko-pra-
wostawnego dialogu teologicznego. Poczatkowo strona prawostawna
odrzucala jakakolwiek mozliwo$¢ dopuszczenia do niego ,unitow”.
Sadzono bowiem, iz prawostawno-katolicki dialog ekumeniczny za-
kwestionowatl dotychczasowe teologiczne podstawy istnienia Wschod-
nich katolikéw! Domagano si¢ wrecz wcielenia wschodnich katolikow
do Kosciota Rzymskokatolickiego lub Prawostawnego. Mial to by¢
warunek prowadzenia dialogu. W wyniku trudnego wysitku wspolnego
dialogu strona prawostawna zaakceptowata historyczny fakt istnienia
,unitdw”, lecz stanowczo odrzuca tzw. uniatyzm, to znaczy ze odrzuca
si¢ jedno$¢ oparta na modelu i metodzie unii katolicko-prawostawne;,
awiec jedno$¢ oparta na zasadzie aneksji, nawracania z jednego
chrzescijanstwa na drugie, przekonania o wytacznosci zbawienia we
wlasnym Kosciele. Zamiast tego jedyng metoda jedno$ci ma by¢ dialog,
wynikajacy z przekonania, ze prawostawie i katolicyzm sa Kosciotami
siostrzanymi. W dialogu tym wazng role maja odegraé wschodni
katolicy. Takie postulaty zawiera katolicko-prawostawny dokument
z Balamand w Libanie z 1993 roku.”® Zasadnicze znaczenie ma tutaj
pojecie ,Koscioty siostrzane”. Termin ten wyraza przekonanie, ze
Kosciot katolicki 1 prawostawny sa rowne w swej zbawczej godnosci.
Odrzucony jest jakikolwick ekskluzywizm soteriologiczny, zbawienie
bowiem jest obecne w obydwu Kosciotach, ktore ,uznajq si¢ wzajemnie
jako Koscioly siostrzane” (dokument z Balamand, numer 14). Auto-
matycznie pociaga to za soba dialog teologiczny i pojednanie. Model
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jednosci oparty na teologii Kosciolow siostrzanych wyznacza przysztosc
katolicko-prawostawnego dialogu ekumenicznego.



