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Solowjow i Dostojewski: idea Sofii

Fiodor Dostojewski zapoznat si¢ z wielkim filozofem rosyjskim Wto-
dzimierzem Sotowjowem (1853 - 1900) w 1874 roku. Od 1876 roku
kontakty obu myslicieli staly si¢ bardzo czgste. W 1878, po smierci svna
Dostojewskiego, Aleksego, Sotowjow czesto goscit w domu pisarza i ra-
zem z nim odbyl podréz do pustelni Optino, gdzie spotkali si¢ ze starcem
Ambrozym (A. M. Grienkow, 1812 - 1891). Ze swej strony Dostojewski
uczeszczal na cykl wyktadow Solowjowa o Bogocziowieczenstwie i byl
obecny na obronie pracy doktorskiej filozofa Apumura ome.ievennsix na-
yar. Uwaza sig¢ tez powszechnie, ze Dostojewski sportretowal Sotowjowa
w postaciach Aloszy Karamazowa (cechy zewngtrzne) i lwana Karama-
zowa (bltyskotliwa dialektyka). Nasuwa si¢ wigc proste pytanie, czy
przypadkiem zwiazki ideowe migdzy Sotowjowem i Dostojewskim nie sa
powazniejsze 1 dotycza podstawowej koncepcji Solowjowa, to znaczy so-
fiologii 1 taczacej sie z nig idei wszechjednosci.

Koncepcja Sofii-Madrosci Bozej pojawila si¢ w fiolozofii rosyjskiej
w pracach archimandryty Teofana Awsieniewa (1810 - 1852), jednak
ksztatt ostateczny nadal jej Solowjow. Na podstawie spisu ksiazek bi-
blioteki Dostojewskiego mozna podejrzewac, ze pisarz powaznie intere-
sowal si¢ problematyka sofiologiczng. Leonid Grossman podaje, ze w bi-
bliotece tej znajdowaly sie prace A. N. Aksakowa o Swedenborgu'= Wia-
domo tez, ze w bibliotece Dostojewskiego byto wigce) ksiazek filozoficz-
nych i teologicznych, ale zostaly one sprzedane przez pasierba pisarza,
Pawla Isajewa, podczas pobytu pisarza poza granicami Rosji’. Skad jed-
nak Dostojewski doszedt do swojej interpretacji tez sofiologicznych?

Mozna przypuszczac, ze punktem wyjscia byly poszukiwania w dzie-

' JI. . Tpocesman. Cesmumapui no JJocmoesckomy. Mocksa - Tetporpax 1922.
s. 42.45.
- A. Dostojewska. Hl'spomnienia, przel. Z. Podgorzec. Warszawa 1974.s. 222.
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dzinie antropologii Juz w wieku osiemnastu lat DDostojewski napisat w lis-
cie do swego brata Michata. . Czlowiek jest tajemnica. Trzeba ja rozwia-
zac i jezel bedziesz ja rozwigzywal cale zycie, to nie mow, ze zmar-
nowates czas. Ja zsajmuj¢ si¢ ta tajemnicg, chce bowiem byé czlowie-
kiem™ Proba roswiazania tajemnicy czlowieka doprowadzita Dostojew-
shiego do konfliktu 2 calg dotychczasowa antropologia. Dostojewski,
wrog tradycyinego humanizmu, traktuje cztowieka jako istote irracjonalng
I problematyczna, pelng sprzecznosci, opanowang przez zadze samowoli
1 chec cierpienia. Pisarz interesowal sig istota czZlowieka, jej ukna glebia,
ktorej nikt jeszcze nie badal Dostojewski w kazdej ze swych powiesci
opisuje ontologiczny dynamizm tej glebi, poniewaz wlasnie z jej dynamiki
wyphwa wieczny niepokoj. ..Czlowiek z lochu™ wie, ze ze swej natury
hazdy dazy do szczgscia, zadowolenia, wygody. Z drugiej jednak strony
cztowiekiem hieruje dazenie do absolutnej wolnosci, do anarchizujacej
samowoli Ostatecznie wigc z napigcia migdzy tymi dwoma tendencjami
wyphywa irracjonalnosé ludzkiej natury®

Kobieta jako symbol duszy Swiata

W powiesci Zbrodnia i kara Sonia stoi przy Raskolnikowie jako zy-
wy dowaod prawdziwosci stow Chrystusa o nierzadnicach, ktore uprzedza
sprawiedliwych w drodze do krolestwa (Mt 21, 31 -  Celnicy i nie-
rzadnice wchodza przed wami do krolestwa niebieskiego™). Stowa te wy-
daja si¢ paradoksalne, ale historia wielokrotnie je potwierdzala. Dosto-
jewski tworzy postac swigtej dziewczyny, ktora jest prostytutka. Jej pro-
tesja nic nie znaczy wobec czystosci jej serca, ofiarnosci i wiary, pro-
stvtucja jest wigc w tym przypadku cierpieniem. Natomiast imi¢ ,.Sonia”
zawiera wyrazng aluzj¢ do Sofii - Madrosci Bozej) od greckiego sophia -
.madros¢™), co dodatkowo podkresla fakt, ze w powiesci Sonieczka
pojawia si¢ przewaznie w czwartym rozdziale poszczegolnych czesci ut-
woru® Jest wiec .czwartym elementem”, jak w systemie filozoficznym

Y Hucnwo x M. AL Aocmoesckomy om 16 111 1839 cooa. |w:] . M. Joctoes-
Ckuit. Hoamoe cobpanue covunenui fdaley: TICC|. Mocksa 1985. (. 28. 1. s. 63.

" Szerzej na ten temat patrz: H. Paprocki. Lew i myvsz, czvli tajemnica czlowieka.
JZesaty Karmelitanskie™. 1995, 2.3 (10). s. 133-138.

YIICC VI s 38 I81-188. 241-253. 311-324. wezesei 1. 3. 41 5.
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Sotowjowa, w ktorym Madros¢ Boza jest wlasnie czwartym elementem
i wypada z tona Trojcy Swigtej przez swoj grzech oraz oczekuje zba-
wienia. W drugiej czgsci powiesci Sonia pojawia si¢ w rozdziale siodmym,
w momencie smierci Marmietadowa (cyfra ,siedem” jest symbolem so-
boty i $Smierci), a w ostatniej, czyli szostej czg¢sci powiesci pojawia si¢
w rozdziatach siodmym 1 osmym. Cyfra ,.osiem” symbolizuje natomiast
~dzien o6smy”, niedzielg, zmartwychwstanie, eschatologiczng pelni¢.
W osmym rozdziale Raskolnikow decyduje si¢ pokloni¢ Matce-Ziemi
i odda¢ w rece policji®. Oznacza to, ze upadek czlowieka nigdy nie jest
upadkiem ostatecznym. Sonia symbolizuje wigc ide¢ $wigtosci. Opis jej
postaci $wiadczy o tym wyraznie, gdyz zbudowany jest na kontrascie
fizycznej stabosci i1 duchowej sity ptynacej z wiary.

Natomiast w powiesci Biesy kobieta umiejscowiona jest w , stadzie
rewolucjonistow”. Ta rola przypada w tym wypadku Marii Lebiadkinie,
zonie Stawrogina, osobie niezauwazalnej, 0 czym mowi jej nazwisko, po-
chodzace od rosyjskiego stowa lebieda - ,lebioda”, podczas gdy imi¢ Ma-
ria (hbr. miryam - _pani”) wskazuje na jej wielkosé, co podkresla epitet
.Maria Nieznana”’. Lebiedkina zwiazana jest z ziemia, poniewaz jest
symbolem sily tej ziemi, o ktorej sama mowi i ktorg caluje, jest ,opetana
przez ziemi¢~, poniewaz pocalowanie ziemi uczlowiecza. Poczucie jed-
nosct kosmosu Lebiadkina faczy z koniecznoscia dania w srodowisku
ateistow 1 socjalistow $wiadectwa o pokornym Chrystusie. Jako symbol
ziemi zona Stawrogina jest w tym wypadku znakiem metarzeczywistosci.
Zgodnie z tekstem Rdz 32, 24-32, mowigcym o walce Jakuba z aniotem,
jej kalectwo jest mistycznym znakiem po walce z Bogiem i rownoczesnie
wyraza ukryta wing wobec Boga (w wypadku Jakuba zwichnigcie stawu
biodrowego), czyli jest znakiem upadku Duszy Swiata. Stawrogin objawit
si¢ jej kiedy$ jako mityczny narzeczony-wyzwoliciel i dostat si¢ bez-
prawnie do sfery mitu religijnego. Po zdemaskowaniu faktu Lebiadkina
wyrzuca Stawrogina z mitu. Stawrogin-ksiaze staje si¢ kupczykiem, sokot
staje si¢ sowa 1 puszczykiem, czyli ptakiem nocnym (przechodzi do mi-
tycznej ciemnosci), z carewicza przeksztalca si¢ w samozwarca i zostaje
wyklety przez zon¢. W zderzeniu $wiadomosci religijnej Lebiadkiny
z drapiezng $wiadomoscia ateistyczng Stawrogina realizuje si¢ mit bedacy

® H. Paprocki. Lew i mysz, czvli tajemnica czlowieka. s. 141-142.
"TICC X.s. 139.
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fabuta wszystkich powiesci Dostojewskiego - walka o dusze czlowieka.
Zniewolona Dusza Swiata oczekuje wyzwolenia. Wyzwoliciel okazuje sie
jednak bezsilny. Jego niemoc niesie zgube zonie i calemu otoczeniu®.

Rowniez w powiesci Mlokos jeden z elementow zycia uczuciowego
bohatera odgrywa istotng rol¢ w jego perypetiach. Sadownik Wiersitowa
zawarl zwiazek malzenski, ale Wiersitow zabral mu zone Sofie, bedacq
symbolem Sofii niebieskiej porywanej przez ksigcia tego $wiata oraz sym-
bolem ,, madrosci” ziemi rosyjskiej, ktorej jest zywym wcieleniem. Po tym
wydarzeniu sadownik Makary Dotgoruki stal si¢ wedrowcem (,,wedru-
jacym pustelnikiem”), dziedzicem duchowej tradycji utraconej przez wyz-
sze warstwy spoteczne.

Falszywy zbawiciel

Dostojewski w swych notatkach do powiesci /diota nazwal Myszkina
Jksiaze Chrystus™. Tytut ten, na pierwszy rzut oka pochlebny dla Mysz-
kina, jest przeciez w gruncie rzeczy bluznierczy. Jak mozna kogo$ nazy-
wac Chrystusem, gdy ,jeden tylko jest wasz nauczyciel, Chrystus”
(Mt 23, 10), a tym bardziej jak Chrystusa mozna nazwac ,ksigciem”
(chyba, ze ,ksiaz¢” nawiazuje do tytutu rodowego Myszkina)'’. W os-
tatecznej natomiast redakcji powiesci Myszkin zostal nazwany ,idiota”.
Nazwa ta, siggajaca swymi korzeniami do greckiego stowa idiotes -
~specyficzny charakter”, , szczegolna cecha”, oznacza cztowieka niespetna
rozumu od urodzenia, jurodiwego (por. 1 Kor 4, 10 - ,my ghlupi dla
Chrystusa”). W sredniowieczu .idiotg” cz¢sto nazywano cztowieka nie-
zbyt wyksztalconego lub dalekiego od ,madrosci ksiazkowej”, ale legi-
tymujacego si¢ idealnymi cechami charakteru i gleboka duchowoscia.
W poczatkowych redakcjach powiesci Myszkin jest postacia petng dumy,
duchowym bratem Raskolnikowa. Wszystkie te cechy zanikaja w procesie
formowania si¢ powiesci i Myszkin w ostatecznej redakcji powiesciowej
zaczyna si¢ zbliza¢ do ,,pozytywnego bohatera”, ,idealnego cztowieka”,
jakim zamierzat przedstawi¢ go autor (list do S. A. lwanowej z 1 stycznia

“R. Przybylski. Stawrogin, ,Teksty”, 1972, z. 4. s. 9-37.
°TICC IX. s. 246, 249, 253.
' Warto tu przypomnieé. ze ksigciem jest takze Stawrogin i Piotr Walkowski
z powiesci Skrzywdzeni i ponizeni.
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1868 roku)''. Mozna zauwazy¢, ze ksiaze Myszkin jest zagadkowy
(.sfinks” wedhug notatek), niewinny, przypominajacy Don Kichota'
i swigty. Otoz, czy swigty? Bez watpienia zamyst Idioty wyrasta w sposob
organiczny z zamystu Zbrodni i kary. Myszkin, podobnie jak i Raskol-
nikow, stoi w centrum powiesci, wszystkie sprawy obracaja si¢ wokot
niego, we wszystkim uczestniczy i z wszystkimi ma powiazania. Wywotu-
je przede wszystkim powszechne zdziwienie. Chociaz przynalezy do licz-
nej ,rodziny” bohaterow Dostojewskiego, inteligentow-raznoczyncow
oderwanych od tradycji kulturalnej, od ziemi ojczystej, jest czionkiem
»przygodnego plemienia”, ktore posiada tak znakomitych reprezentantow
w powiesciach Dostojewskiego, jak Ordynow (Gospodyni), kniaz Ga-
wryla (Sen wujaszka), Alosza Watkowski (Skrzywdzeni i ponizeni),
Wierchowienscy (Biesy), to jednak jego rola jest zupelnie inna niz po-
zostatych bohateréow powiesciowych. Ludzie ci zyja w fantastycznym
otoczeniu (w przypadku Myszkina jego symbolem jest szwajcarskie
sanatorium) i trafiajac do realnego $wiata czujg si¢ zbedni i opuszczeni.
Ksiazg Myszkin nalezy do plemienia marzycieli. Wedrujac po Rosji
zrozumial, ze istota religii nie podlega zadnym osadom i uwierzyl
w ,rosyjskiego Chrystusa”. Tym samym znalazt grunt pod nogami i za-
pragnal dziala¢. Przemienia si¢ w mistycznego narodnika i z zarem
oskarza katolicyzm jako religie Antychrysta. Pozostajac jednak ciagle
cztowiekiem ,.nie z tego Swiata” nie potrafi zrozumie¢ otaczajacej go
rzeczywistosci 1 jego dzialania, w zamierzeniach idealne, wywoluja
tragiczne skutki. Mozna powiedzie¢, ze przypomina $wigtych-jurodiwych:
zawsze wini siebie, na nienawis¢ i zazdro$¢ Rogozyna odpowiada brater-
ska miloscia, wspolczuje Baraszkowej, rozdaje spadek. Jednakze Myszkin
wchodzi w nowg rolg, ktorej nie moze i nie potrafi zrealizowac, w role,
ktora nieskonczenie przerasta jego mozliwosci. Myszkin spotyka na swo-
jej drodze zyciowej Nastazje¢ Filipowne Baraszkowa. W planie metafi-
zycznym Baraszkowa jest obrazem idealnej pigknosci, trzymanej w nie-
woli przez ksigcia tego Swiata i oczekujacej zbawienia. Baraszkowa, jak
i Dusza Swiata w sofiologicznym systemie Sotowjowa, odpadia od Boga

"'MICC XXVIIL 2, s. 251.

2B E. BarHo. Hocmoesckuir o ,,[lon Kuxome” Cepeanmeca, [w:| Jocmoesckuit.
Mamepuaner u uccnedosanus, Jlenunrpaa 1978, t. 3, s. 126-135. (Don Kichot. chociaz
powstal w kregu kultury zachodnioeuropejskiej, jest jednak powiescia o prawoslaw-
nym $wiatopogladzie.)
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1 wykorzystala wolnos¢ ku czynieniu zla, ale nigdy nie zapomniala o niebie
1 nie stractta poczucia winy. To wlasnie do niej przychodzi ksiaze Myszkin
gloszac wies¢ o jej niebianskiej ojczyznie. Baraszkowa pragnie i poszu-
kuje zbawienia (jej imi¢ pochodzi przeciez od greckiego stowa ancdastasis -
-Zmartwychwstanie”, a nazwisko od rosyjskiego baraszek -  baranek™)
i Myszkin rzuca si¢ jej na pomoc, ale w sposob zupetnie niewlasciwy.
Dlatego tez Baraszkowa wyjezdza z Rogozynem. _ Niebianska niewiasta™
stala si¢ ,.ziemska” i na braterska mios¢ ksigcia odpowiada erotycznym
pozadaniem - przeciez jestem dziwka uliczna™"*. Piekno wezwane na
zaslubiny z Oblubiencem stalo si¢ zdobycza nierzadu, ale tesknota za Zba-
wicielem wciaz stanowi tragedi¢ Duszy Swiata. Wspolczucie Myszkina
nie rozwiazuje tej tragedii'’. Baraszkowa - ofiara popedow - pozostaje
ciagle Dusza Swiata, wieczng kobieta, czekajaca na Oblubienca 1 Zba-
wiciela:

Oto Oblubicnice nadchodzi o polnocy
1 blogoslawiony sluga.
ktorego zastanic czuwajacym. '’

Tym Oblubiencem-Zbawca jest tylko Chrystus. Tymczasem to ksiaze
Myszkin walczy z Rogozynem o dusz¢ Baraszkowej. Do realizacji tego
celu Myszkin wzywa takz¢ swoja narzeczona, gdyz nie mozna zbawiac si¢
w pojedynke¢, wszyscy poprzez swoje wspoluczestnictwo 1 wspolczucie
biora udzial w dziele zbawienia. Jednak ontologicznie Myszkin nie moze
zrealizowa¢ swego zadania, gdyz przerasta ono nieskonczenie jego sily.
Jest to bowiem wylacznie misja Chrystusa. Dlatego tez, chociaz Barasz-
kowa tak bardzo pragnela zbawienia, pozostala w ziemskim raju Rogo-
zyna i zgingla. Ksiaz¢ Myszkin nie jest autentycznym zbawicielem.

Los Myszkina jest przyczyna tragedii - ontologiczny zwiazek {aczacy
go z Baraszkowa okazuje si¢ nierozerwalny. Ale kto$ Inny jest auten-
tycznym Zbawicielem - to Chrystys, ktorego Myszkin jest jedynie sym-

P IICC VIIL s. 143

" J1. A. 3anzep. Tauna oobpa, Frankfurt 1960, s. 99-138. Pewne aluzje w trzecicj
mowie W. Solowjowa ku czci Dostojewskiego swiadcza o tvm. ze filozof mial $wia-
domos¢ swego wphvwu na poglady Dostojewskiego (W. Solowjow, Trzv mowy ku czci
Dostojewskiego, przel. H. Paprocki. [w:| Okrutny talent, Krakow 1984, s. 354-355).

' Troparion pierwszych trzech dni Wielkiego Tygodnia (por. Mt 25, 6).
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bolem Myszkin pokazuje nam, ze zwykly czlowiek nie moze juz byc
doskonatym czlowiekiem, ze to przekracza jego mozliwosci, ze praw-
dziwym czlowiekiem moze by¢ jedynie Bog. Myszkin przegral, poniewaz
byt tylko cztowiekiem'®. Dusze Swiata moze zbawi¢ wylacznie Bog-C zlo-
wiek, ale pod warunkiem, ze bedzie to proces obopolny. Tvlko Chrystus
jest Zbawicielem 1 kazdy, kto pretenduje do tej roli (dobrowolnie lub
mimowolnie, swiadomie lub nieswiadomie), musi zginac. W Myszkinie
tkwi metafizyczna pycha przyswojenia sobie obrazu Oblubienca 1 Zba-
wiciela, ktory to obraz przynalezy komus Innemu. Myszkin reprezentuje
chrzescijanstwo bez Chrystusa, przyjmuje ideal chrzescijanshi w oderwa-
niu od Osoby jak pewnik filozoficzny, 1 na tym polega jego blad.

Nie nalezy tez zapomina¢ o mozliwych wptywach ideologii chivstow,
w mysl ktorej Chrystusem moze zosta¢ kazdy, kto osiagnal wvzszy
stopien doskonalosci - tak zwane , tajemne zmarmychwstanie“”,

Nie chce posunac si¢ tak daleko w interpretacji, zeby wiazac postac
ksigcia Myszkina ze stowami Apostota Pawta z Drugiego Listu do
Koryntian - , sam bowiem szatan podaje si¢ za aniota swiattosci” (11, 14).
Bardziej odpowiadaja jego postaci stowa Chrystusa - ,,powstang falszywi
mesjasze 1 falszywi prorocy” (Mk 13, 22). Ksiazg¢ Myszkin, podobnie jak
Dymitr Karamazow, chce uczestniczy¢ w zbawczym dziele Chrystusa.
O ile jednak Dymitr Pawtowicz idzie na katorge z przeswiadczeniem, ze
swoje cierpienia moze ofiarowac¢ za nieszczgsliwe dzieci, o tyle Myszkin
chce zbawi¢ upadta kobiete, bedaca w sofiologicznym planie Dusza Swia-
ta. W tym tkwi falsz jego postawy i dlatego Myszkin-jurodliwy po tiasku
swych planow przemienia si¢ w Myszkina-idiotg, pograza w niebyt nie-
swiadomosci, ginie w planie empirycznym i duchowym jak i ta, ktorg
chcial zbawic.

Sam Dostojewski zdawal sobie sprawg z tego, ze nie udalo mu sie¢
zrealizowa¢ zamiaru napisania powiesci o idealnym cztowieku, poniewaz
idealny czlowiek nie istnieje 1 cztowiek nie moze by¢ Chrystusem, ani tez
wchodzi¢ w role Chrystusa. Dlatego tez po latach poczynit nastepujaca
uwage w swych notatkach: ,Memento na cale zycie: 1) Napisaé rosyj-
skiego Kandyda. 2) Napisaé ksiazke o Jezusie Chrystusie...”."®

' Mozliwa jest réwniez interpretacja. ze ksiaz¢ Myszkin jest obrazem losu au-
tentycznego swietego w upadivm $wiecie.

" IICC VIL 5. 393-395: 1X. 5. 515-517.

¥ TICC XVIL s. 14,
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Postaci Myszkina nie mozna wigc uwaza¢ za powiesciowy obraz
Chrystusa, gdyz ksigze Lew Mikolajewicz jest zbawicielem fatszywym.
Kto wie, czv wilasnie Myszkin nie jest uzalezniony od postaci, chociaz
poOzniejszej czasowo, dobroczyncy ludzkosci - Antychrysta - w Trzech
rozmowach Sotowjowa, gdyz Myszkin przynalezy do powiesciowej ple-
jady tych bohaterow, ktorzy przyspieszaja nadejscie Antychrysta - . Dzieci
[...] wiasnie pojawito si¢ wielu antychrystow™ (1 J 2, 18). Homofoniczny
swiat ztych duchow przejawiajacy sie w polifonicznej strukturze powiesci
Dostojewskiego zna bowiem posta¢ inkwizytora-dobroczyncy 1 falszy-
wego zbawcy Myszkina, i tych, ktorzy wprost mienig si¢ wrogami Chry-
stusa.

Chrystus jako ,,milczenie ojca™

Posta¢ Chrystusa pojawia si¢ w powiesciach Dostojewskiego tylko
raz (zamyst powiesci o Chrystusie pozostal niezrealizowany). Mam tu na
mysli legende ,Wielki Inkwizytor”, ktorg Dostojewski nieprzypadkiem
wlozyl w usta ateisty lwana Karamazowa. Legenda ta jest wlasciwie
monologiem tytulowego bohatera, wielkim monologiem wygloszonym
wobec milczacego Chrystusa. Chrystus milczy bowiem w ciagu calego
toku rozwoju akcji. Jego stowa, ktorymi na poczatku legendy wypedza
demony, uzdrawia i wskrzesza, sa zapozyczone z Fwangelii. Chrystus
milczy od momentu aresztowania z rozkazu inkwizytora. Milczac tez
caluje inkwizytora pod koniec legendy. Inkwizytor w swym monologu
wyglasza wielkie oskarzenie Chrystusa i Jego dzieta, gdyz Dostojewski
.przedstawil w «Legendzie» swoje) Wielkiego Inkwizytora jako postac
tragiczna, jako medrca, ktory, przeniknawszy do dna utomnos¢ 1 stabosc¢
czlowieka, uznal, ze brzemig prawa Chrystusowego przekracza jego sily.
Wiec z mitosci do ludzi przeklat Chrystusa, a oddat hotd szatanowi. Niech
nedzne stado ludzkie postuszne bedzie jemu, Wielkiemu Inkwizytorowi,
a on je zwolni od postuszenstwa Chrystusowi 1 da mozliwos¢ zdobywania

’ . - » 9
szczescia i dobrobytu doczesnego”.!

' M. Zdziechowski. O okrucienstwie. Krakow 1993, s. 21-22; por. tamze: . Jak
wytlumaczy¢ mozliwos¢ wkroczenia tego pryncvpu szatanskiego do Kosciola? |...]
Wytlumaczy¢ tej perwersji w religii po ludzku. po ziemsku nie potrafi¢: tlumacz¢ to
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Doktryna Iwana, zawarta w legendzie ,Wielki Inkwizytor™, jest
w swej filozoficznej konstrukcji doktryna Sotowjowa, przedstawiong
w Wykladach o Bogocziowieczenstwie. Cziowieka skazujacego heretyhow
na stos nie mozna uzna¢ za morainego. Sprawdzianem moralnosci moze
byc¢ jedynie Jezus Chrystus, a Chrystus nie palil heretykow Diatego tez
odpowiedzig Chrystusa na oskarzenie Jego dziela jest milczenie. W tym
wiasnie Dostojewski nawiazal bezposrednio do Fwangelii, wedlug ktorej
Chrystus milczal, gdy postawiono Go przed prokuratorem i Herodem:
A gdy Go oskarzali arcykaptani i starsi, nic nie odpowiadat [.. ] nie od-
powiedzial na zadne pytanie, tak ze namiestnik bardzo si¢ dziwif™ (Mt 27,
12-14; por. Mk 15, 5, Lk 23,9;J 19, 9).

Chrystus milczy i w Jego milczeniu zawarta jest odpowiedz. Odpo-
wiedzialnos¢ bowiem za sad obciagza oskarzycieli. ,, Ten kto posiadl praw-
dziwe stowo Jezusa, moze stuchac takze Jego milczenia, aby stal si¢ do-
skonaly 1 umiat dziala¢ przez swoje stowo i dac si¢ pozna¢ przez swoje
milczenie [..]. Lepiej jest milcze¢ i by¢, niz mowié i nie by¢. [ .]. On
[Chrystus]| to jest Jego Stowem wychodzacym z milczenia™.?’

W systemie Walentynosa, ktorym zywo interesowali si¢ zarowno
Sotowjow, jak i Dostojewski, jako zalozenie lezy gnostycka idea
absolutnej pelni (gr. pléroma) wiecznego bytu lub $wiata eonow (gr.
aion), z ktorego wychodzi 1 do ktorego powraca wszystko sposobne do
przyjecia Prawdy. Na niepostrzegalnych i niewypowiedzianych wysokos-
ciach (czyli w sferze bytu czysto transcendentnego) przedwiecznie prze-
bywa doskonaly eon pierwotny - Praojciec lub Przepas¢ (gr. hyrhos).
Bedac ponad wszelkim okreslonym bytem, jako pozytywne _nic” lub
prawdziwa nieskonczonos$¢, ten pierwotny eon ma w sobie absolutng
moznos¢ (tac. potentia, gr. dunamis) wszelkiego i kazdego okreslonego
bytu, posiada ja w sobie jako swoja mysl i rado$¢. W takim wewnetrznym,
niewyrazalnym stanie ta mysl Przepasci nazywa si¢ Milczeniem (gr. sigé).
Nieosiagalne (gr. akatdlepton) Przepasci zawsze pozostaje w Milczeniu,
osiagalne zas (gr. katalepton) staje si¢ poczatkiem wszystkiego (gr. arché

metafizycznie - potgga Ciemnosci. szturmujacej do $wiatvii chrzescijanstwa. op¢tanicm
tych. co Jej ulegli 1 stamtad spolecznoscia kosciclng kicrowali™.

* Sw. Ignacy Antiochenski. Do Kosciola w Efezie 15. 1. 2. Do Kosciola w \a-
gnezji 8. 2. |w:| Pierwsi swiadkowie. przel. A. Swiderkowna. Krakow 1988. s. 139,
140. 146 por. J. Klinger, Chrvstus na nowo odczvtany. |w tegoz:| O istocie prawo-
slawia, Warszawa 1983, s. 519-520.
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fon panton), jako bedace z potencjalne] mysh praeonu i zostaje prze-
prowadzone do istnienia aktem jego woli’'. Milczacy Chrystus, Milczenie
Ojca, pojawia si¢ tvlko raz w calej tworczosci Dostojewskiego. Czesciej
natomiast przemawia glosami innych bohaterow powiesci, na przyklad
Marmietadowa. gloszac bezgraniczne milosierdzie:

I powic: .Przyvidz! Juz ci raz odpuscilem .. Przebaczyvlem ciraz... A1 teraz
odpuszczone ci sa twoje mnogie grzechy. albowiem wicles umtlowala. ™ | prze-
baczy mojej Soni. juz wiem. z¢ przebaczy ... Odczulem to w sercu moim. gdyvm
ume) byl ostatnio... 1 osadzi wszystkich sprawiedlivie 1 przebaczy dobrym
1zhvm. wynioshm 1 pokornym... A gdv juz skonczy ze wszyvstkimi. naonczas
przemowi 1 do nas: .Chodzcie 1 wy! - powie. - Chodzeie. pijamuteney! chodzcie.
slabiutey! chodzceic. zasromani'™ | .j ..Dlatcgo ich dopuszczam. o madrzy. dla-
tego ich dopuszczam. o roztropni. ze z nich zaden nic poczytywal sicbie nigdy za
godnego te laski™.”

Mysl te rozwija starzec Zosima:

Zreszty mie jest wostanie czlowick popelmé grzechu tak wiclkicgo. izby wy-
czerpal micskonczong milos¢ Boza. Zaliz moze byvé grzech taki. ktory by prze-
rastal mitos¢ Boza? O skrusze tvlko pamigta). o ciaglej skrusze. a strach wszelki
odpedz od sicbie. Wierzaj. ze Bog kocha cig tak. jak si¢ nawet tego nic mozesz
spodzicwaé. kocha cig mimo twego grzechu. kocha cig z grzechem twoim. ™

Chrystus Dostojewskiego wszystko 1 wszystkim daruje, a | $wiattos¢
Jego widoczna bedzie nawet w najglebszej ciemnosci™®* jako wieczny

*! Por. tak/c artvkuh encyklopedyezne W. S, Solowjowa Batewmun u  Batenmu-
nuane, Bacwiuo oras 'nocmuyuzv |w tegoz:| Cobpanue covunenuin. Bruxelles 1966,
L 10, s, 2853-292. 323-328: J. Klinger. Dwie postacie prekursorow prawoslawnej odno-
wiL |wtegos:| () istocie prawoslawia. s. 279-280). .

“TICC VI s. 21: por. ostatnia kwesti¢ Soni w Hujaszku 1Wani: .Odpocznicmy!
Postvszymy. jak spicwaja aniolowic. ujrzvmy nicbo cale w diamentach. ujrzymy. jak
wssvstho zicmskie zlo. wssystkie nasze cicrpicnia utong w milosierdziu. ktore napelni
caly $wiat. i Zzycie nasze stanic si¢ ciche. lagodne. slodkic jak pieszczota™ (A. Cze-
chow. Hujaszek Wania. przel. ). Iwaszkiewicz. [w:] A. Czechow. Dziela. Warszawa
1960, 1. 10: Unvory sceniczne. s. 433).

TICC XIV. s 48,

“[1CC XHL. s. 215 por. J. Rolland. Trois variations sur le théme du Christ. [w:]
Dostoievski. Paris 1983, s 191-204.
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ideal Pigkna i ,Jedyny Bezgrzeszny™, gdy jest stuga, figura Innego 1 poza
wszelka rozumowg prawda. Jednak sam Chrystus przemawia do nas
w powiesciach Dostojewskiego tylko swoim ,milczeniem pochianiajace;j
bliskosci™.

Mistyczne cialo Chrystusa - Kosciol - w powiesciach Dostojewskiego
milczy milczeniem Chrystusa. Dostojewski wyraznie pokazuje, ze utozsa-
mienie Kosciota z krolestwem Bozym jest utopia. Postac Kosciota prze-
mija tak samo, jak i posta¢ tego swiata.”® Kosciol Dostojewskiego nie
walczy i nie wola. Wydaje sig, ze jest to Kosciol gotowy w kazdej chwili
umrzec.

Kosciot jest przedtuzeniem milczenia Chrystusa: ,Jezeli mnie prze-
sladowali, to 1 was bgda przesladowac™ (J 15, 20). Fiodor Dostojewski
potrafit wstucha¢ si¢ w to milczenie i zaznaczyl roznice miedzy pra-
wostawiem a chrzescijanstwem zachodnim. Wskazal na nieporadnosc
prawostawia, gdy idzie o problemy $wiata, na nieangazowanie si¢ w spra-
wy zwane doczesnymi. Temu niezaangazowaniu prawostawia przeciw-
stawit ,ducha Zachodu”, zaakcentowanego w legendzie ,Wielki Inkwi-
zytor”, w opiniach Myszkina i w marzeniach Wierchowienskiego. Kosciot
Dostojewskiego jest Kosciolem milczenia, jest milczacym swiadkiem
milczenia Chrystusa.

Dusza §wiata szuka oblubienca

W 1878 roku Wlodzimierz Sotowjow wyglosit w Petersburgu cykl
Wykladow o Bogocztowieczenstwie®®, w ktorych postawil w centrum
chrzescijanskiej swiadomosci problematyke sofiologiczna, czyli nauke
o Duszy Swiata-Sofii stworzonej, bedacej eksterioryzacja boskich idei
zawartych w Sofii-Madrosci Bozej. Nauka ta byta rozwijana pozniej przez
myslicieli te) miary co Pawel Florenski, Sergiusz Bulgakow, Lew Kar-

* P. Evdokimov. Prawostawie. przcl. J. Klinger. Warszawa 1964, s. 344.

* B. C. Coaosbe. Umenus o bocouerosewecmae. |w 1egoz:| Cobpanue couu-
nenuni. Bruxelles 1966, t. 3. s. 3-181. Por. K. B. Mouvasckuii. Cotogves. Ausne
u vuenue. Panis 1951. s. 91-106: E. H. Tpy6euxoit. Afupocosepyanue B. C. Coaosvesa,
Mocksa 1913.t. 1. s. 325-365: B. B. 3enkoBckuii. /lemopus pveekoi gpurocogpuu. Pa-
ris 1950, t. 2. s. 11-72: N. O. Losski. fistoire de la philosophie russe, Paris 1954.
s. 82-134.
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sawin czy Eugeniusz Trubiecko). Znalazta tez swoj literacki wyraz
w tworczosci przyjaciela Solowjowa, Fiodora Dostojewskiego. Zgodnie
z koncepcja Sotowjowa upadly Swiat - a wraz z nim jego dusza czyli Sofia
stworzona teskni za Oblubieficem-Zbawicielem. Dusza Swiata wypadiszy
z tona Ojca traci swa jednosc, dzielac sie na mnostwo elementow, ab-
strakcyjnych idei, ktore utwierdzajac si¢ w swej wylacznosci wprawiaja
swiat w zamet, w jakim znajduje si¢ sama Sofia.”” Zamet ten moze zosta¢
przezwyciezony jedynie przez powrét Duszy Swiata do jednosci z Bo-
giem. Koncepcja sofiologiczna jest nie tylko proba wytlumaczenia istnie-
nia zla w $wiecie, ale przede wszystkim przywrocenia pierwotnej jednosci
stworzenia, wszechjedni, swoistej androgynii wszystkiego co istnieje, a co
zostalo przez szatana doprowadzone do rozdarcia. Powrot wszystkich
rzeczy do jednosci dokonuje si¢ w Chrystusie - ,Jam Alfa i Omega,
Pierwszy i Ostatni, Poczatek i Koniec” (Ap 22, 13)**.

W powiesciach Dostojewskiego symbolem Duszy Swiata - Anima
mundi - sa kobiety, niekiedy rowniez noszace imi¢ Sofia, ktore oczekuja
zbawiciela-oblubienca. Oblubieniec nadchodzi, ale jakze czgsto jest fal-
szywym oblubiencem. Dusza Swiata po upadku stracita kontakt z Sofia
Boska 1 po wypadnigciu z orbity jej wplywow (diada) stala sie monada,
ale monada gotowa do natychmiastowego przezwyci¢zenia swej izolacji,
gdy tylko pojawi sie oblubieniec. Dlatego tak tatwo moze zosta¢ oszuka-
na, gdy pod oblubiefica podszyje si¢ szatan lub tez grzeszny cztowiek.
Sofie stworzong w tworczosci Dostojewskiego reprezentuja przede
wszystkim Nastazja Baraszkowa, Grusza Swietlowa, Sofia Dotgorukaja,
Maria Lebiadkina, Natasza Ichmieniewa, Sonia Marmietadowa, Katia
Wierchowcewa i Liza Chochtakowa.”

%7 Jest to zwlaszcza widoczne w postaciach rewolucjonistow w powiesci Biesy, jak
Wierchowienskij, Szygalew, Kirillow, por. R. Przybylski. Smier¢ antvchrvsta, .Znak”,
1981, z. 319-320, s. 109-122.

* J. Klinger, Dwie postacie prekursorow prawostawnej odnowv, |w tegoz:] O is-
tocie prawosiawia, s. 282-283; H. bepases. Cmbicn meopuecmea. Onbim onpasoarus
yenosexa, [w tegoz:) Cobpanue covunenun, Paris 1985, t. 2, s. 181-185; M. Elade,
Mefistofeles i androgyn, przel. B. Kupis. Warszawa 1994, s. 103-110.

¥ Nalezy tu zwrécié¢ uwage na svmbolike tych bohaterek Dostojewskiego. a takze
na fakt, ze zadna kobieta w utworach Dostojewskiego nie nosi imienia Ewa - ..zycie™;
por. filozoficzne rozwazania na temat imion ,,Aleksiej”, ,.Sofija”, ,Nikolaj”, .Jekatie-
rina”, . Dmitrij” 1 ,,Warwara”, podj¢te przez [1. A. ®openckoro, /Imena, Mocksa
1933, s. 115-122, 134-142, 180-219.
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Sadze, ze nie nalezy rozpatrywac kazdej z tych postaci jako odrebnej
personifikacji Duszy Swiata - ,,wiecznej kobiecosci” - ale jako poszcze-
golne elementy rozbitej Duszy Swiata. Jak juz wspomnialem, Dusza
Swiata wypadiszy z lona Ojca dzieli si¢ na mnostwo elementow, ktore
zamykaja si¢ w swej wylacznosci. Taka jest koncepca Solowjowa, do
ktorej przeciez nawiazywal bezposrednio Dostojewski. Jezeli wplyw
Sotowjowa na Dostojewskiego byl tak znaczacy, ze legenda ,Wielki
Inkwizytor” jest wlasciwie w swej warstwie filozoficznej powtorzeniem
Wykladiow o Bogoczlowieczenstwie, to nalezy tez przyjac, ze rowniez
w dziedzinie sofiologii wplyw ten byl rownie gleboki i szczegotowy.
W wypadku wigc kobiet, personifikacji Sofii stworzonej, spotykamy sie
z przejawami rozbitej Duszy Swiata. Kazda z bohaterek wymienionych
powiesci Dostojewskiego jest inna i innego tez rodzaju jest jej upadek, jej
pragnienia, jej charakter. Jednak kazda z nich oczekuje zbawiciela. Do
kazdej tez z nich przychodzi oblubieniec. Jednak tylko w dwoéch wy-
padkach oblubieniec moze pomoc Duszy Swiata, staé sie jej aniofem.
Oblubieniec Nastazji Baraszkowej wchodzi w role Chrustusa i dlatego
jego proby ocalenia Duszy Swiata koncza sie fiaskiem. Sofia Dotgorukaja,
Maria Lebiadkina i Natasza Ichmieniewa wpadaja w niewole oblubienca
bedacego personifikacja zta. Natomiast losy Kati Wierchowcewej i Lizy
Chochtakowej nie sa rozwinigte. Jedynie Grusza Swietlowa i Sonia Mar-
mietadowa znajduja oblubiencow-opiekunow, ktorzy nie pretendujac do
roli Zbawcy-Chrystusa moga jednak pomoc. Gruszy pomaga Alosza,
jurodiwy ,,mnich w portkach od garnituru”, a Soni byly przestepca, ktory
dzigki pokucie, a takze dzigki samej Soni (proces zbawienia jest tu obo-
polny) odnalazt w sobie moc, aby przezwycigzy¢ swoje satanistyczne
zamknigcie i sta¢ si¢ aniolem opiekunem niewiasty-oblubienicy. Jezeli
»dostojewszczyzna” polega na zamykaniu si¢ na wszystkie spusty w kregu
jednostkowej $§wiadomosci, na grzebaniu si¢ w jej wnetrzu, tworzeniu
kultu rozdwojenia odizolowanej osobowosci, to Rodion Raskolnikow
przezwycigzywszy te demoniczne cechy swej osobowosci mogt z narze-
dzia demonow przemienié si¢ w narzedzie Chrystusa-Zbawcy.*

Dramat Duszy Swiata zamknigte] w kregu wilasnego ,ja” polega
rowniez na tym, ze oblubiency przychodzacy jako zbawcy sa rownie

* M. M. Bachtin. Problemv poetvki Dostojewskiego, przel. N. Modzelewska.
Warszawa 1970, s. 56.
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zamknigci w kregu jednostkowej swiadomosci, jak ona sama. Dusza
Swiata szuka oblubienca, ale czesto znajduje oblubienca fatszywego. Je-
dynym Oblubiencem-Zbawca w absolutnym sensie tego stowa jest Chry-
stus. Zbawienie Duszy Swiata jest rownoznaczne ze zbawieniem kosmo-
su. Klgska zas oblubiencow polega na tym, ze nie potratig zaakceptowac

. . , e , e k]
innej osobowosci -, Tys Jest”'l.

Panenteistyczne zjednoczenie

Swoje poglady co do zjednoczenia Duszy Swiata i calego kosmosu
Dostojewski zawart w stowach Marii Lebiadkiny: ,Kim jest Matka Bo-
ska?” ,To wielka Rodzicielka, powiadam, pocieszenie rodu ludzkiego™.
,» Tak, powiada, Bogurodzica to wielka Rodzicielka, wilgotna ziemia”

Stowa te wychodza poza granice soteriologicznego i chrystologicz-
nego rozumienia roli Bogurodzicy. To, co nie udato si¢ studentowi-inte-
ligentowi Raskolnikowowi, to, co tylko raz bylo dane Aloszy Karama-
zowowi, w wypadku Lebiadkiny jest statym zwyczajem modlitewnym,
swiadoma dyscypling duchowg - , Porozmawiaj z ziemig i pouczy ciebie”
(LXX-Hi 12, 8). W zalozeniu koncepcji Marii Lebiadkiny lezy szczegolne
rozumienie ziemi, tej prarealnosci, z ktorej zostaliSmy stworzeni
(Rdz 2,7), dzigki ktorej egzystujemy i do ktorej powracamy. Stowa ,,wiel-
ka Rodzicielka” oznaczaja tutaj cala ziemie, natomiast okreslenie ,wil-
gotna ziemia” pozostaje w opozycji do prochu $mierci. Takie kosmiczne
rozumienie ziemi jest charakterystyczna cecha ludu rosyjskiego.™ Znaj-
duje ono swoje uzasadnienie w fakcie stworzenia Adama z prochu ziemi.
Samo imi¢ Adam pochodzi od hebrajskiego stowa adamah - | ziemia”.
Adam znaczy wigc dostownie ,,ziemski”, stworzony z prochu ziemi. Oj-

3 Ibidem. s. 17; por. H. Bep.1ses. Dunocoghus c80600H020 Ovxa. lpobaemamuka
u anoaozus xpucmuancmea, Paris 1928, 1. 2, s. 195.

2MCC X, s. 116-117.

3 M. M. Bachtin. Problemy poetvki Dostojewskiego, s. 37 T. T1. dexotos. Alams
- 3emas. K penuzuosnon kocmonozuu pveekozo apooa, Jlvte”, 11, 1935, 2. 46_ 5. 3-
-18 (na temat artykuléw o tworczosci F. Dostojewskicgo. zamieszczonych w czaso-
pismie ITyts”, patrz: A. H. MaiiioB. Pvcckas peaucuosnas guaocogus 6 .. [Tvmu .
Tema [Jocmoesckoeo, Canxt-TlerepOypr 1992), P. B. [Lietnes. 3emas, [w:] O Jocmo-
eacikom, Paris 1986, s. 175-184.
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ciec Sergiusz Bulgakow, powtarzajac i rozwijajac mysli Dostojewskiego.
tak pisze o kulcie ziemi  Wielka Matko, wilgotna ziemio' | | Z Ciebie
rodzimy sie, Ty nas karmisz, po Tobie stapamy naszymi nogami, do Cie-
bie powracamy. Dzieci ziemi, kochajcie wasza Matke. ™™

Czy mozliwa jest bezosobowa mitos¢? Sofia objawia si¢ w swiecie
jako pigkno, ktore jest odczuwalng sofijnoscia $wiata, a wigc przed-
miotem mitosci. 1 wzajemnie, Sofia pozada Oblubienca i Zbawiciela, ko-
cha go 1 oczekuje. W radosci 1 pogodnym nastroju, co daje cztowiekowi
nieosobowa mifos¢ Matki-Ziemi, obecna jest przymieszka troski: . stwo-
rzenie z upragnieniem oczekuje objawienia si¢ svnow Bozych™ (Rz 8, 19).
Tragedia kosmosu polega na tym, ze brakuje mu duchowego centrum,
swiadome) woli. Sofiologiczna tematvka Matki-Ziemi dotyczy problema-
tyki antropologicznej, gdyz .ziemia” ma zwigzek z Bogurodzica, naj-
wyzszym osobowym wecieleniem macierzynstwa: , Kuternozka przynalezy
do epoki przedchrzescijanskie), by¢ moze w ogole nie zna Chrystusa, nie
zna osoby Chrystusa, a o Bogurodzicy mowi w szczegolnym, kosmicz-
nym sensie”. "’

Jednakze jej mistyka, a takze mistyka Aloszy Karamazowa, jest
chrzescijanska, o czym swiadczy teotokion pierwszej piesm kanonu /’rzy-
gotowania do swigtej komunii

Zicmio laskawa. blogoslawiona Bogoniewiasto.
wydajaca bez przeorania klos zbawczy dla swiata. uczyn
abym zostal zbawiony. gdv bedg go spozywal.*

Piesni tej wtoruja akatysty i kanony. Ziemia jest wigc najbardziej
rozpowszechnionym liturgicznym obrazem Bogurodzicy.” Ziemia jest dla

™ C. H. Byarakos. (‘gem HegevepHuill (Cosepyanua u yvvmospenus). Mocksa 1917,
s. 188,

** C. H. By.raxos. Pveekas mpaceous. |w tegoz:| Tuxus ovvwer, Mockea 1918,
s. 12 por. P. B. TLictHeB. Jeata. [w:] O Jocmoesckom. s. 179, 181 Szczere opowiesci
pielgrzyvima przedstawione jego ojcu duchownemu. przel. A. Wojnowski. Poznan 1988:
A. Dieterich. Mutter Erde ein Versuch iber 1olksreligion. Leipzig - Berlin 1903:
M. Eliade. Mitv, snv i misteria. przel. K. Kocjan. Warszawa 1994, s. 173-175.

3 I1pasuio ko cesmomy npuvawgenuio. Knes 1912, s. 177-b. Dlatego tez ..Dosto-
Jewski nic stworzyl nowcej religii. pozostal wierny odwiccznej Prawdzie. odwiecznej
tradycji chrzescijanstwa™. H. bepases. Mupocosepyanue Jocmoeeckoco. Paris 1968,
s. 237.
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nas przedluzeniem ciata Bogurodzicy i sama w sobie zawiera mozliwos¢
Wecielenia. Wcielenie Stowa przeniosto swigtos¢ ziemi z dziedziny on-
tologii przeznaczen do dziedziny historii dokonan. Chrystus nawiedzil zie-
mig i ziemia jest .podnozkiem Jego nog” (1z 66, 1).

To, co niektorym dane jest jako wstrzasajace jednorazowe zdarzenie
(Rodion Raskolnikow, Alosza Karamazow), to, co dla innych, wybranych
jest mistycznym nawykiem (Maria Lebiadkina), to samo moze przemienic
si¢ w peten taski stan radosci 1 pociechy (starzec Zosima, Makary Dotgo-
ruki) W momencie najwyzszego napigcia duchowego bohater przypada
do Matki-Ziemi 1 catuje ja (Alosza Karamazow, Rodion Raskolnikow).
Kult ziemi zachowal si¢ w niektorveh odtamach ruchu staroobrzedowcow
bezpopowcow (spowiedz przed Matka-Ziemia) i dlatego Makary Dotgo-
ruki, bliski staroobrzegdowcom, rozwija nieoficjalng nauke Kosciota,
w ktorej zyje wielowiekowe doswiadczenie ludu rosyjskiego. Jego dusza
jasnieje radosnym swiatlem pocieszenia, w ktorym jednos¢ Boga i swiata,
czlowieka 1 przyrody, znajduje swoj pelny i najdoskonalszy wyraz:

Pewnego roku. w lipcu. szlismy na $wigto do Bogurodzickicgo monasteru.
Im blizej bylismy celu. tym wigeey narodu przylaczalo si¢ do nas. w koncu ze-
bralo si¢ dwicscie 0sob spieszacyeh ucalowad swigte relikwic obu wiclkich cudo-
tworcow: Anicjusza 1 Grzegorza. NocowalisSmy w polu: obudzilem si¢ nazajutrz
raniutko: wszyvscy spali. a 1 sloneczko nie wyjrzalo jeszcze zza lasu. Podniosiem
glowg. moj hochany, rozejrzalem si¢ wokolo i westchnalem. Bylo pigknic nad
podziw. Wszedzie cichutko, powietrze czyste: rosla trawa... rosnij sobie. trawko
boza: spiewa ptaszek... $piewaj. boska ptaszyno! Zaplakalo dzieciatko na r¢kach
matki: Bog z toba. malenki czlowicczku, rosnij na szczegscie. dziecino! Wowcezas
po raz picrwszy w zvciu wszystho to w sicbic wehlonalem. Ulozylem si¢ znow
1 zasnalem lekkim snem. Pigkny jest $wiat. moj drogi. lzej byvlo mi na duszy, jak-
by znowu nadejs¢ miala wiosna. A zc wszystko jest tajemnica. tvm lepicj: serce
si¢ Igka 1 dziwuje. Ten Igk obraca si¢ w radosc serca: . Wszyvstko jest w Tobie,
Panic. i ja jestem w Tobic. przyjmij mnic™

Kontemplacja pigkna swiata wywoluje w jego duszy nie tylko za-
chwyt, ale tez akceptacje swiata. W jezyku filozofii taki $wiatopoglad nosi

37 Zrodel tego kultu mozna. poza Biblia. dopatrze¢ si¢ w Pasterzu Hermasa: ..Ro-
la to ten $wiat. a Pan pola to ten. ktory wszystko stworzvl i urzadzil. i umocnil™(podob.
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nazwe panenteizmu, wlasciwego dla Apostota Pawta, ktory glosit Boga
obecnego we wszystkim, wszechobecnego (1 Kor 15, 28)™. Zarazem
jednak problematyka panenteistycznego zjednoczenia jest eschatologicz-
nym wezwaniem - Bog bedzie wszystkim we wszystkich, gdy wszystko

podda pod swoje stopy w paruzji.*’

Jak sadze, mozna uznac¢ za uzasadniong teze, ze przyjazn Fiodora
Dostojewskiego i Wiodzimierza Solowjowa zaowocowata powaznymi
konsekwencjami. Dostojewski, badajacy nature ludzka i poszukujacy teo-
logiczno-filozoficznej bazy dla swojej wizji czlowieka, znalazt ja wiasnie
w systemie Sotowjowa. Nie jest to zreszta jedyny w dziejach przypadek,
gdy przyjazn ma tak owocne skutki Mozna przywota¢ wiec epigram
o. Pawla Florenskiego do jego dzieta: Ctonn u yrBepxxaeHue HCTHHBI -
,Finis amoris, ut duo unum fiant”. Widac to bardzo wyraznie na przy-
kladzie konsekwencji przyjazni dwoch myslicieli, ktorych poglady nie-
kiedy trudno rozdzieli¢. Sotowjow uczcit za$ pamiec przyjaciela w Trzech
mowach ku czci Dostojewskiego®'.
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