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Obraz Jaryly w wierszach Siergieja Gorodieckiego

Moutonble XyLOKHUKHU CTPACTHO U3y4alOT Ha-
LMOHAJIBHBIH (QOJBKIIOP, Me4YTasi HAUTHU CBS3b
MEX/y CBOUM UHJUBUYaJIbHBIM TBOPYECTBOM
1 TBopuecTBOM Hapoza [Uymnkos 1908, 103].

Wierzenia ludowe Stowian uwazane sg za jeden z kodow kulturowych lite-
ratury rosyjskiej Srebrnego Wieku. To wiasnie na przelomie XIX i XX stulecia
powstato mnostwo wierszy nawiazujgcych do tradycji kulturowej naszych przod-
kow [Beckos 2015, 9]:

CHMBOJIN3M BMECTHII B CBOE XY/I0)KECTBEHHOE CO3HAHUE OTPOMHOE KOJIIMUYECTBO
CHUMBOJIOB ¥ MU(OB, OTIHYAIOLIUXCS MEX/Y COOOM 10 CBOEMY MPOUCX0XKICHHIO,
IO TPUHA/ISKHOCTH K Pa3HbIM HCTOYHHKAM, BpEMEHAM H KYJIBTYPaM, OT erHIeTCKON
U JIPEBHErPEYECKOi MU(OJIOTUH M CPEITHEBEKOBBIX MU(OB JI0 PYCCKUX HAIIMOHAIBHBIX
npeaaHui, jerena u ckazok [Komobaesa 2000, 213].

Wedtug stow Anatolija Pczelincewa poganstwo odegrato ogromna rolg spoteczng
i kulturotwoércza, wniosto znaczacy wktad do historii, tradycji, kultury, jezyka
1 $wiadomosci rosyjskiego narodu i1 panstwa [[Tuenunaies 2006, 89].

Jedna z postaci folklorystycznych, ktorej poswiecil swe wiersze Siergiej
Gorodiecki, jest Jarylo/Jaryta. Zanim przejdziemy do kreacji tej postaci w liryce,
zasadne wydaje si¢ przypomnienie rodowodu Jaryty, gdyz stanowi on kwestie sporna
wsrod badaczy. Niektorzy, jak np. Jerzy Strzelczyk [Strzelczyk 1998, 84], zaliczaja
Jaryle do panteonu bostw stowianskich, inni za$ (Siergiej Tokariew [Tokapes 1992,
686—697] podkreslaja, Ze jest on postacia z mitologii nizszej'. Podobnie Wiaczestaw

I Pojecie to wprowadzit niemiecki etnograf Wilhelm Mannhardt w 1865 r. Twierdzit on, ze do
przedstawicieli tej grupy zaliczane sg istoty nieposiadajace boskiego statusu, a wigc réznego rodzaju
duchy i demony. Niemiecki badacz skupiat si¢ na badaniu duchow zwigzanych z urodzajem, a szczegol-
nie — duchow roslinnosci, uosabiajgcych roczny cykl umierajacego i odradzajacego si¢ $wiata przyrody.
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Iwanow i Wtadimir Toporow w swoim znakomitym dziele Hcciedosanus 6 obna-
cmu cragsauckux opesnocmeti podaja, ze: ,gaie Bcero Spuia paccMaTprBacs HITH
KaK COBEPIIICHHO M30JIMPOBAHHBIN M HE3aBUCUMBIA MU(OTOTHUECKIH TepCOHaX
YPOBHS, CJIETYFOIIETO 32 YPOBHEM OOTOB, MITH BOOOIIE CTABUIICS MOJ] COMHEHHE, KaK
MopoXxieHue ,,kabnHeTHoi mudonorun” [MBanos, Tonopor 1974, 180]. Postac ta
spotykana jest jedynie w folklorze rosyjskim, biatoruskim i serbsko-chorwackim?.
JKusneonucanue Tuxona 3adonckoeo (1765) jest jednym z najwczesniejszych
zrodet, w ktorym znajdziemy informacje o Jaryle i o wiosennym $wiegcie o nazwie
Jaryto, rozpoczynajacym si¢ w dziewigtym tygodniu po Wielkanocy i trwajacym
do wtorku Postu Piotrowego. Wowczas tanczono, jedzono, §piewano i pito bez
umiaru. Swietowanie to miato charakter orgiastyczny [FOxun 1999, 68], dlatego
tez niektorzy ukazuja jego paralele z Dionizjami. Kult Jaryty taczono z innymi
obrzedami, np. z dniem 23 kwietnia, kiedy to topienie kukty Moreny-Marzanny,
personifikacji zimy [Gieysztor 2006, 135], byto przejawem kultu $w. Jerzego.
Wiele informacji na temat Jaryly dostarcza nam praca bialoruskiego pisarza
i etnografa Pawta Michajlowicza Szpilewskiego, ktory pod pseudonimem Pawet Dre-
wlanski opublikowat dzieto beropycckue napoousie npedanus (1846)3. Wedhug niego
Jarylo to bog wiosny i ptodnosci. Przedstawiany jest jako pieckny bosy mtodzieniec

[Toxapes 1992, 215-216]. Powszechnie sadzi sig, Ze postacie wlaczone w obreb ,,nizszej mitologii” inge-
ruja w zycie ludzkie, przybieraja posta¢ cztowieka i z tego tez powodu w wielu tradycjach maja nadrzed-
ne znaczenie w porownaniu z bostwami, dziatajacymi przewaznie w czasie mitycznym i niemajgcymi
realnego kontaktu z cztowiekiem. W polskiej terminologii okreslenie ,,nizsza mitologia” spotykamy
jedynie w pracach badacza folkloru i mitologii stowianskiej, Leonarda Petki. W przedmowie do ksigzki
Barbary i Adama Podgorskich poswigconej §laskiej demonologii ludowej stwierdza on, co nastgpu-
je: ,,mitologia nizsza prezentuje zespoty dobranych mitow o antropomorficznych (cztekoksztattnych),
a niekiedy tez i zoomorficznych (zwierzoksztattnych) wyobrazeniach potbogéw i demondw oraz posta-
ciach potdemonow i herosow. Sfera ich funkcjonowania usytuowana zostata na peryferiach zasadniczych
panteondw bostw w poszczegdlnych systemach religijnych, jak rowniez w tresciach wierzen pierwotnych
oraz w sferze duchowej kultur ludowych” [Petka 2011, 12].

2 spwuio kak mud mssecteH, kpome Benopyceuu, B TBepckoii, KocTpomckoit, Braanmupckoit,
Hwxeropoackoii, Psizanckoii, Tam6oBckoit u Boponesxckoii ryoepuusix. Kpome Toro, ot umenu Spuna
IPOU30LIUIM MHOTOYHMCIICHHbIC HA3BAaHUSI MECTHOCTEH U B Ipyrux rybepuusx: Spunosuuu B TuxBUH-
ckoM 1 Banpaiickom yesnax, Takike B UepHurosckoit rybepunn, Spunoso none B8 Koctpome, Spunosa
poua nox Kunemimoro, Epunoso B Jloporodyxckom yeszae, Spuios oBpar B [lepesiciaBib-3anecckom
yesze, Slpunosa nonuHa okoso Bragumupa...” [Gamunnsn 2014, 316].

3 Nalezy zaznaczy¢, ze wedhug Andrieja Toporkowa Drewlanski dopuscit si¢ w swoim dziele wielu
przektaman: ,,BHIT ue siBstrorest B iesnom panbcudukarueit. [1.M. Ilnunesckuii qedicTBUTENEHO COOU-
pai Genopycckuit hoabKIop, HAOMI0AAT BOOUNIO 00psiibl M 00bIYaM, caM ObLI BeIX0OALEM 13 benopyccun
W Tmoceuian ee Bo Bpems yueOs! B [lerepOyprekoit nyxoBHoit akagemuu. U tem e menee bBHIT neBo3-
MO>KHO paccMaTpuBaTh Kak joctoBepHblid ucrounuk. [1.M. Illnunesckuii panTazuposa, JOCOUMHSII
peabHBIC JaHHBIC CBEACHUSAMH 3aHUMATEIbHBIMH, a I0AYAC U COBEPIICHHO HEMBICIUMBIMH, BBIIABas
UX 332 COOCTBEHHBIE 3aMKCH U3 yCT npocronoanHos” [Tonopkos 2002, 253].



Obraz Jaryly w wierszach Siergieja Gorodieckiego 115

na bialym koniu®, w bialej szacie. Na glowie nosi wianek ze §wiezych polnych
kwiatow, w prawej rece trzyma glowe ludzka, a w lewej gar$¢ ktosow [ [Ipesisin-
ckuii 2002, 265-266]. Nazwa tego bostwa zawiera rdzen jar-, jaro-, co znaczy

,»sita”, ,,surowos$c”, sita ptynaca z mtodosci, za$ stowianska nazwa jar oznacza
wiosng [Gieysztor 2006, 134]. Jak podaje S. Tokariew,

Wwms Spuna, kax u Ipyrue cioBa ¢ KOpPHEM SIp-, *jar, CBSI3aHO C MPeJICTaBICHUSIMHU
0 BECCHHEM ILIOJIOPOJIUH (CP. PYC. ,,IPOBOU”, , APBINA~, ,,BECCHHUI, IOCCSIHHBINA BEC-
HOHU”, YKp. 5Ipb, ,,BecHA”), XJiebe (1poBoii XJ1e0, spuHa — TIMEHB, OBEC; SIPb, SIpULA
u Ip. 0003Ha4YeHUs! XJIeO0B), ’KUBOTHBIX (OBIYOK-SIPOBHK, SIPKA U T. I1.); CP. TAKXKE PYC.
,,SIPbIi” B 3HAUEHNH ,,CEPANTBIN, TOPSIUNii, OTHEHHBII, YKP. SIpHIH, SIpH, ,,BECEHHHH,
MOJIOZIOH, TTOJTHBIH CHUJI, CTPACTHBII”, U T€ YK€ 3HAUCHUS CII0B C KOPHEM SIp- y F0XKHBIX
u 3anagHeIx cnaBsaH [Tokapes 1992, 686—697].

Aleksander Afanasjew podkresla, ze rdzen sp niesie ze sobg trojakie znaczenia
zwigzane z wyobrazeniami wiosny: 1) wiosenne swiatlo i ciepto, 2) mtoda, porywcza,
wybuchowa sita, 3) milosna namietnos¢, pozadanie, ptodnos¢ [Adanackes 1995, 91].

Zbidr wierszy Apwb (1907) Siergieja Gorodieckiego przyniost 22-letniemu poecie
uznanie w kregach literackich. Mlody autor poetycko opisuje sity przyrody, zwraca-
jac si¢ ku mitologii stowianskiej. Bohaterowie jego wierszy sa uosobieniem pigkna
i potegi natury. Poeta rysuje kolorowy, jasny, odrealniony obraz dawnej Rusi,
w niemalym stopniu przypominajacy obrazy Borysa Kustodijewa (1878—1927)
i Wiktora Wasniecowa (1848—1926) [Mamunckuii 1987, 10]. Mitotwdrczos¢ S. Goro-
dieckiego pozbawiona jest mistycyzmu, a nasycona zwyktym ludzkim poczuciem
humoru. Poeta tworzy oryginalne mitologiczne obrazy, w ktorych przeplataja si¢
echa wierzen poganskich, obrzeddw, gier, tradycyjnej poezji ludowej, a takze zwykte
zycie codzienne Stowian. Nalezy tez wspomniec¢, ze opisywane wydarzenia maja
erotyczny, orgiastyczny charakter. Wiaczestaw Iwanow nazwat fps wydarzeniem
literackim, ktore byto zapowiedzig niezwyktego talentu, ,,eciu eie u He 3penoro,
TO BO BCSKOM ClTydae caMOOBITHOTO M BHYIIAIOIIETO OoraTeie HaieK bl [IBaHOB
1907, 48]. Wedtug Walerija Briusowa za sprawa tego tomu Siergiej Gorodiecki
,,TIPHOOPEIT OMacHOE TIPABO — OBITH CYTUMBIM B CBOEH JIalIbHEHIICH eI TeTLHOCTH
110 3aK0oHaM 11t HeMHOTHX” [ bprocos 1913, 164]. Aleksander Btok za$ stwierdzit,
ze Apv jest znakomitym zjawiskiem w poezji rosyjskiej tego czasu. Nazwat tom
,,OOIIBIIION KHUTOW”, ,,[IOPA3UTEILHON 1 HEOXKUIAHHOM ’, ,,MOKET OBITh, BeITNYaii-
el U3 COBPEMEHHBIX KHUT, B KOTOPOM BCE XKUBET U TPENEIET CBOEH KU3HBIO”

[biok 1965, 85, 533].

4 W pozniejszych wariantach bialy kon ustgpuje miejsca czarnemu koniowi (,,Boponuii kous”)
Swigtowita lub Jerzego, ktéremu towarzyszy starzec na kozle [M1Banos, Toropos 1974, 187].
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W tomie tym zamieszczone zostaty wiersze po§wiecone Jaryle: Pooice-
cmeo Apunvt (20 urons 1905), Cmasam Apuny (16 urons 1905), Crasam Apuny
(16 urons 1905), Bapwuioy uwgym (1907) oraz Bempeua Apunst ¢ Ilepynom (luty
1907)°. To one przyniosty S. Gorodieckiemu wielka stawe, co sam poeta wspomina
W sposob nastepujacy:

B onny Houb B koHIle 1905 rona 51, IpounTaB CBOU «SPHIILCKUE» CTUXU B MPUCYT-
CTBHHU BCcero cuMBoaucTckoro Onumna, To ecTs Bauecnapa IBanosa, bansmoHTa,
Bprocora, Conory6a, bioka, benoro, Mepexkosckoro, ['unmnuyc, bepasesa, mpo-
¢eccopos 3ennHckoro U PocToBiesa, crain ,,3HaMEHUTHIM [TO9TOM U Ha HEJIOJITOE
BpeMs ,,u3toMUHKOI ,,cpen’” [['oponeukuii 1984, 9].

Wiersz Poorcecmeso Apunnt S. Gorodiecki wystal A. Blokowi. To wiasnie on, jak
wspomina autor tomu Aps, ,,0lMH U3 IEPBBIX U MyIpee IPyTUX CKa3aji O HHUX TO,
0 yeM uepe3 rox Bce kpuuanu” [[oponenxuii 1978, 9]. W tytule nieprzypadkowo
uzyto stowa ,,poxectTB0” a nie ,,poxaectBo’. Leksem ten byt uzywany w tekstach
cerkiewnostowianskich przed reformami Nikona pod tytutem, podobnie jak inne
stowa o semantyce sakralnej, np. bor, ['ocions, boropoauma. Podczas nabozenstw
wymawiane zgodnie z zapisem, czyli bez ,,1”. Po roztamie w Kosciele prawo-
stawnym forma ta jest do dzi$ uzywana tylko przez staroobrzedowcow (online)®.
Uzycie stowa starostowianskiego jest celowym zabiegiem S. Gorodieckiego, ktory
na celu podkreslenie sakralnego statusu Jaryly, a nawet pod pewnymi wzgledami
poréwnanie go do Jezusa. Juz wersy inicjalne wiersza ukazuja podobienstwo tych
dwoch postaci. Otoz Jaryta urodzit si¢ w skromnych warunkach, nieadekwatnych
do rangi wydarzenia, co stanowi nawigzanie do okoliczno$ci narodzin Chrystusa:

B ropenxe manoi

Y 6a0651 Oecnanoit
Jereli Hecyiom.
3alIeT JIM IPOXOXKHUI,
3acyHercs JIb Jelui,
Ha cBexeii poroxe,
Aunee MOPKOBH,
Muityer u Tewur,

Ei1 Bcsakoe roxke,

C mr00bIM 110 JTF000BH,
Co BCSKHM BIBOEM.

5 W niniejszym artykule analizie poddajemy trzy pierwsze z wymienionych, gdyz w nich posta¢
Jaryly jest najobszerniej przedstawiona.
6 Zob. (online) http:/ruvera.ru/vopros/nazvanie_prazdnika_rojestvo (dostep 16.06.2018).
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Becenas xara

Y 0abbl Oecrnajion.

Positcst pe0sita,

CepenHuil U MabIid,

Ypon u ynanbli,

ITomene, mobose,

Ha Bomtorike-Boste. [T'oponenxuii 1987, 76]

Obecny jest tu pierwiastek tajemniczosci i niesamowito$ci: zycie codzienne
Jaryly taczy dwa wymiary — rzeczywisty i fantastyczny, przeplatajg si¢ postaci
realne i mitologiczne (,,3aiieT a1 Mpoxoxui, / 3acyHeTcs b gemuii”). Matka
przedstawiona zostaje jako petna ciepta rodzicielka, otwarta na Innego (,,C r00bIM
o 0608w, / Co BeskuM BaBoeM™). Okazuje sig, ze Jaryta oraz inne dzieci zostaty
poczete w sposob tajemniczy, a samo poczecie okreslane jest jako siew:

OTI1OB 1103a0bLIa.

[pumen u nocest,

Kpyuuny 3aresn,

Kpyuuny u3osuia,

U tomsTcs ry0sl,

3acyxa nmocThlia,

[TycTsinu He mo0b1. [T'oponenkuii 1987, 76]

W pewien sposdb moze to kojarzy¢ si¢ ze zwiastowaniem Najswietszej Maryi
Panny. Podkres$lony tu jest nieustajacy zwigzek czlowieka z przyroda, a ojcem
Jaryly okazuje si¢ sama natura, co zostato wyrazone poprzez leksemy odsytajace
do zywiotow: powietrze (reprezentowane w wierszu przez wiatr), ziemia (taki),
woda (rzeka), ogien (zar):

,,L'1e 6aTbko Mo, Mamo?”
- ,,3a Ty4yaMu, Tamo,

I'ne BeTep HOUuyeT”.
—,,I'ne 0ats, pogHasn?”
—,,32 TEMHU JIyraMHu,

I'ne peuka secHas
Hcrtoku mectyet”.

—,,['’ne, mamo, poguMbIii?”
—,,3a TeMH HOYaMH,
JIroOuMBIi,

I'ne mecsin :kapyet”. [[oponenkuii 1987, 76]
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Znamienne, ze pytanie o pochodzenie ojca pada trzykrotnie. Mozna sadzi¢,
ze S. Gorodiecki nawigzuje do ,,trzykrotnego powtorzenia”, charakterystycznego dla
rosyjskiej literatury ludowej, a potem przejetego przez literature pickng. Ponadto,
liczba trzy w folklorze posiada znaczenie magiczne. Jak pisze Jack Tresidder, trzy
to: ,,CHHTE3, OOHOBJICHHUE, PEIICHHE, CO3HUIaHUE, TBOPUCCKHIA TIOTCHITHAI, MHOTO-
CTOPOHHOCTB, BCEBEIICHHE, POKACHUE U POCT — OTHO U3 CAMBIX HOJIOKUTEIBHBIX
qrcen-3M0J1eM He TOIBKO B CHMBOJIMKE, HO M B PEITUTHO3HON MBICITH, MUA(OJIOTHH,
nereraax u ckaszkax” [Tpecunmep 2002, 168].

Wiosna to poczatek nowego zycia zarowno dla roslin i zwierzat, jak i dla
cztowieka:

Bechoto 3enenoi

V spouxu Oernoit
SITHEHOK POKEHBIN;

VY ropauHku cu3on
lopnenok sanpenslid;

VY neroii KOOBLTBI
Sp-Typ KepeOeHOK;

YV 6a0b1 Oecranoit
HeBuganublii Majblii:
Ort Bepxa 10 HU3a
Pynoii, noxenTensiii —
He, ne, 30510ueHbIii!
Spuna! [Toponeuxuii 1987, 77]

Znamienna jest kolorystyka, przy pomocy ktorej okreslany jest Jaryta: sg to
odcienie z6ttego, ztotego. Jest to bez watpienia symbolika solarna. Jak wiadomo,
Jaryla uwazany jest za bostwo wiosny, a wigc i stonca. Poprzez asocjacje z kolorem
ztotym ponownie podkreslony zostaje sakralny status tej postaci, zloto bowiem
w tradycji kulturowej uwazane jest za symbol boskosci, boskiej inteligencji, nie-
smiertelnosci, stonca i ognia [Kopalinski 1990, 495-496]. Dostrzec tu mozemy
pewng innowacj¢ w przedstawieniu tego bdostwa, gdyz — jak wiemy ze zrodet
— Jaryta zazwyczaj byt opisywany jako mlodzieniec w biatej koszuli.

Przejdzmy teraz do drugiego wiersza — Cmasam Spuny, w ktérym poeta opi-
suje obrzed sktadania ofiary w celu oddania czci bostwu. Jak mozna zauwazyc¢,
wydarzenia rozgrywaja si¢ na tonie natury, zachowany zostaje zwigzek cztowieka
z przyroda:

OTOYHIIN KPEMHEBBIH TOIOP,
CoOpanuch Ha 3eJIeHbIH KOBED,
Cob6panuck nox 3enenbi marep. [[oponenkuii 1987, 77]
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Tam OeneeTcst CTBOJ OOHAKEHHBIH,
Tam OesneeTcst TUNOBBINA CTBOJ.

Jluna, HexHoe AepeBo, JIumna —
JIunoBbIi CTBOM

Oo6naxxenHsrit. [[oponerkuii 1987, 77]

Nie bez znaczenia jest konkretny rodzaj drzewa wykorzystywanego w tym
obrzedzie — lipa, ktora w wielu kulturach byta czczona jako drzewo §wigte, epifa-
niczne. Zwigzana jest z zenskim pierwiastkiem, symbolizuje ptodnosc, seks, zycie,
a takze Smier¢ 1 uptywajacy czas. Lipa uznawana jest za drzewo bostw mitosci,
zycia rodzinnego. Objawiajace si¢ w lipie sacrum ulokowane jest w §wiecie pod-
ziemnym, skad pochodzi zycie i dokad odchodzg dusze zmartych [Kowalski 1998,
284-286]. Znajduje wiec to bezposredni zwiazek z symbolika postaci Jaryty, jako
dajacego nowe zycie. Warto jednak zaznaczy¢, ze poprzez semantyke nagosci
widoczny staje si¢ tu kontekst erotyczny.

W analizowanym wierszu S. Gorodieckiego przedstawiony zostat rytuat skta-
dania ofiary bostwu. W tradycji kulturowej uczestnikiem obrzg¢du sktadania ofiary
zazwyczaj jest me¢drzec, ktory najczesciej uzywa magicznego przedmiotu badz
wypowiada formuty magiczne. Podobnie u S. Gorodieckiego — prowadzacym jest
liczacy dwa tysigce lat czarownik, ktoremu oddano laur pierwszenstwa w ,,two-
rzeniu” bostwa poprzez wyciosanie z pnia drzewa lipowego jego figury, potaczone
z krwawa ofiarg na czes$¢ Jaryty:

Bnepenu, cenopnacelii, kocmar,
ITonBuraercs crapblii Be1yH.

[lepexum oH 1BE THICAYH JTYH,
XOpOHUJI OH TOTOP.

Ot nanexux o3ep

OH npuIen.

Emy nepsbiit yaap

B Genwrii ctBou. [[opoaenxuit 1987, 77]

Warto zwroci¢ uwage, ze w wierszu uzyto archaicznego stowa ,,senyn’: ,,Benyn
(oT rnar. Be#aTh, 3HaTh) M €F0 CHHOHUMBI: BEIIYH, BEIIUH — 03HAYAIOT YeJIOBEKa
3HAIOIIETO0, OJIAPEHHOT0 CBEPXbECTECTBEHHOIO MYIPOCTHIO, OTUETrO BEJOBCTBO,
Bemb0a M IO CUX TIOP YACPKAIH CMBICI TIPEACKa3aHus MYIPOCTH U T. . [DHyu-
KJoneouyeckull c1osaps..., online]. Jest to posta¢ obdarzona nadprzyrodzonymi
zdolnosciami, mogaca wptywac na cztowieka i na przyrod¢ [Menetunckuii 1990,
289]. Jak wiadomo,
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sednem kazdego rytuatu jest symbolizowanie i odtwarzanie dzieta stworczego (...).
Powolno$¢ gestow rytualnych i ceremonialnych wykazuje gltgbokie pokrewienstwo
z rytmami ruchu ciat niebieskich. Z drugiej strony wszelki rytuat jest spotkaniem,
tzn. fuzja sit i porzadkow; jego sens jest wypadkowa nagromadzonych i potaczonych
z sobg harmonijnie mocy (Cirlot 2012, 359).

Widzimy wiec nieustanny zwigzek czlowieka z sitami przyrody. W tradycji
kulturowej, podczas obrzedu sktadania ofiar, obecne sa mtode kaptanki. Podczas
rytuatu zwigzanego z kultem Jaryly obecne sg 9-letnie dziewczynki, ktorych nagosc¢
koresponduje z bielg lipy:

BoT nBe xkputibl AecsaTol BECHbI

CTapuKy OTIaHBI.

B ux rnmazax

Tonbko cTpax,

U, xak cTBOJI, NX O€NEIOT Tea.

Tak Oena

Tonbko — HeXKHOE AepeBo — aumna. [[opoaerkuit 1987, 77]

Wyrazony zostat tu zwigzek cztowieka (kaptanek) i przyrody poprzez toz-
same znaczenie bieli i nagosci ciata kobiet z nagg lipg. Nagos¢ ludzkiego ciata
nasuwa bezposrednie skojarzenia z rajem. Pisze o tym Fiodor Sotogub w artykule
Ilonomuo u meno: ,,PanocTs HarOTHI B TOM, YTO YEJIOBEK IMOTPYIKACTCS B POIHBIC
cTuxuu. Berep ero oOBeBaeT, Boja ero OOHMMAET, 3¢MJISI HE’KHA M MSTKA MOX
HOT'aMH, TJIAaMEHHOE COJIHIIE JI003aeT KOXKY. [IBIKEeHHSI CBOOOHBI, YCIOBHOCTH
oropomens” [Cornory0 1911, 209]. ,,Pozbycie si¢ wszelkiego okrycia sprawia,
ze cztowiek wydaje sie bezbronnie na pastwe wyzszym mocom i moze sobie zjedna¢
ich zyczliwos¢. Odzienie i obuwie jako rzeczy wykonane przez cztowieka moga
stanowi¢ przeszkode w kontaktowaniu si¢ z tym, co §wigte” [Lurker 1989, 133].

Zgodnie z wymogami obrzedu zostaje ztozona ofiara, ktora stanowi sposob
kontaktu ludzi z Bogiem (w tym przypadku — z bostwem Jarytg). Ponadto, skta-
danie ofiary uwazane jest za akt imitacji $mierci wszystkiego, co zywe, a wigc
i za preludium odrodzenia i przysztego urodzaju [ Tpecuanep 1999, 46]. W wierszu
S. Gorodieckiego w ofierze sktadane sa mate dziewczynki:

B3ss1 onHy 1 noxseun,
OnpoKuHyJ Ha CTBOJI,
ITpuBsizan.

IIpocBucTen Tonopom —
3anuics ToI0CoK

U ynan.
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Tak ynapusics nepBblil yaap.
IlonbiManu apyrue 3a HUM
Tor kpoBaBblil TOIOD,

Tot kpemueBbIi Tomop. [[oponenkuit 1987, 78]

Z kazdym uderzeniem topora pien nabiera ksztaltow. Nie bez znaczenia pozo-
staje fakt, ze topor zostat wykonany z krzemienia, ktory poprzez swoje wiasciwosci
jest zwigzany z iskra, z ogniem, a wigc 1 posrednio ze stoncem. Ponadto krzemien
symbolizuje iskre mitosci i narodziny [online]’. Mozna wiec zaobserwowac¢ ptynne
przejscie pomiedzy $miercig (sktadana w ofierze kobieta) a zyciem (narodzenie
Jaryly i jego odrodzenie na wiosne):

B teno pas,

B nuny nBa

Onyckanu.

U xpoBaBwmics CTBOI,

[punumas nuuo. [[oponeuxuit 1987, 78]

Waznym symbolicznym elementem pojawiajacym si¢ w wierszu jest krew
ofiary. W Biblii krew jest siedliskiem duszy: ,,bo we krwi jest zycie” (Pwt 12, 23).
Jak powiada Paul Ricoeur ,,symbol krwi to symbol daru” [Ricouer 1986, 94],
a wiec zlozona w ofierze kobieta przyczynia si¢ do odrodzenia Jaryty.

Wiladimir Piast wspomina kolejny fragment wiersza Gorodieckiego:

51 HaBepHOE HE NMOMHIO, CHJIEJ JIM TOTJla Ha apOuTpake B Ka4ecTBe cyrnepapOouTpa
Banepuit BprocoB — uiir 310 OBLJIO B CICAYIOIIYIO CPEay, — Yepe3 OJHY HEIEIIO,
— HO BO BCSIKOM cllydyae U OH (B TOT pa3, Korja ObL), U BCE MOATHI, U BCE HEMOITHI,
HIpUCyTCTBOBaBIIue y BsauecnaBa MIBaHOBa, — BCe, JIMILB 3aCJIbIIIAB IIAMAHCKUH I0-
noc-0y6en Cepres ['opozerikoro, — ero ckoporoBopKy Ioj HOC:

Bor yepra — 370 11123,

Bot npipa — 310 HOCS;

B kpacHBIX IITHaX JEXKUT

Hoswsrit 60r, —

BC€ UCTIBITAJIN ,,HOBBIN TpeneT’, KOTOPBIN OMpeesieT, o clioBaM Toro xe bomepa,
pOKAeHHE HOBOTO 1MO3Ta, HOBOTO Oora [IIsct 1929, 92-93].

7 Zob. (online) http:/www.symbolarium.ru/index.php/kpemens (dostep 17.06.2018).
8 Jest to niedoktadne przytoczenie cytatu. W wierszu S. Gorodieckiego czytamy: ,,Bot uepra
—9T0 Hoc, / BoT abipa — 370 171a3”.
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Z przytoczonych stow mozna wysnu¢ wniosek, ze przedstawiony w wier-
szu obraz Jaryly zyskuje pozatekstowy wymiar, gdyz splata si¢ z narodzinami
S. Gorodieckiego jako poety.

I tak oto jesteSmy $wiadkami narodzin nowego boga Jaryty, ktory przychodzi
na swiat jak zwyktly cztowiek — nagi, we krwi:

B teno pas,

B nuny nga.

[NokpacHuerna Tpaga,

3aaeics 0TKOC,

Wy HOr

B kpacHBIX ISITHAaX JIEKUT

Hogwrii 0or. [[oponenxuii 1987, 78]

Kolejny wiersz z tego cyklu to Crasam HApuny, w pierwszym wydaniu zbioru
dziet Siergieja Gorodeckiego zostal zadedykowany Nikotajowi Roerichowi
(1874-1947), ktorego tworczos¢ bardzo cenil. N. Roerich byt autorem oktadki
pierwszego wydania zbioru fps i pierwszego tomu Cobpanus cmuxog (w kolej-
nych wydaniach dedykacja nie zostata zamieszczona). Poetow zblizyta mitos¢
do folkloru staroruskiego. Swiadczy o tym dedykacja N. Roericha w pierwszym
tomie jego dziel:

Joporomy moemy Cepreto Murpodanosuuy ['oponerikomy, aBTOpy 0COOCHHO 151
MeHs OJIN3KHUX MECHEH; BEyHY PYCCKOTO CIIOTa; YyTKOMY XyJOKHUKY U CEPIICUHOMY
YEJIOBEKY C UyBCTBOM J0OpOXKENIATEIbCTBA U JyIIECBHOM penanHOCTH. 20 HosAOps
1913. H. Pepux [Enniuepnos, IIpoxopos 1987, 429].

Warto odnotowac, ze samo przedstawienie Jaryly w tym wierszu jest zgota
odmienne od dotychczasowego. Jesli wezesniej mowa byla o jego powstaniu
z drzewa lipowego (a wigc — jak wspomniano wczesniej — drzewa odnoszacego
si¢ do kobiecej ptodnosci), teraz mamy do czynienia z Jaryta debowym, a dab w
tradycji kulturowej jest kojarzony z pierwiastkiem meskim [ILlefinnna 2007, 144]:

JyO6oBerii Spuina

Ha nanke Bbicokoi

[Mon nepeBom craun,

I'mazamu cBepkai. [Topogenkuii 1987, 78]

W powyzszym cytacie odnajdujemy ztozong charakterystyke bostwa.
Po pierwsze: zwiazek z symbolika debu.
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Wielkie rozmiary i roztozystos¢ dgbu nadajg drzewu cechy §wietosci i predysponuja
go do ulokowania w centrum $wiata. Oznacza ono wtedy o$ Swiata i w zwigzku
z tym moze spetnia¢ funkcje posredniczenia migdzy §wiatem $miertelnikow a bostwa-
mi. Dodatkowo jeszcze dtugowieczno$¢, majestatyczna postac, trwatosé i twardosc
drewna pozwalaja zobaczy¢ w nim niezniszczalno$¢ i niesmiertelnosc, ktore to cechy
nalezg do charakterystyki $§wiata po drugiej stronie granicy ludzkiej ekumeny. (...)
W przekazach mitycznych dab pojawia si¢ przede wszystkim w powigzaniu z bostwami
niebianskimi. Ma on takie znaczenie, jak wiele innych drzew, ktére wyrozniaja si¢
wielkimi rozmiarami: wyznacza o$ Swiata i staje si¢ stupem podpierajacym nieboskton
albo tez polaczeniem trzech sfer Wszech$wiata: pien ulokowany jest w swiecie $mier-
telnikow, korong sigga nieba, korzenie tkwig w otchtani piekiet [Kowalski 1999, 194].

Co wiecej, Jaryla znajduje sie¢ wysoko, zatem warto odwotac si¢ do opozycji
,»gora — dot”. Przypomnijmy za Marig Cymborska-Leboda, ze wertykalny model
przestrzenny wigze si¢ z aktualizacjg uniwersalnej w systemach mitologicznych
opozycji: zycie — $mier¢ [Cymborska-Leboda 1997, 194]. Jaryta w wierszu S. Goro-
dieckiego znajduje si¢ wysoko, a wigc ulega sakralizacji, rowniez poprzez ,,btyszczace
oczy” (szereg asocjacyjny: blask — ogien — Swiatto — boskos¢).

Jaryla, jak kazde bostwo, ma swoich pomocnikéw: sa to Udras i Baryba.
Sam S. Gorodiecki podkresla, ze sa to wymyslone przez niego i wy$Smiane przez
krytykow postaci [['oponenkuit 1909, 76]. To wiasnie do tych pomocnikow zwracaja
si¢ kaptanki z prosba o nadanie ich zyciu sensu. W szale uniesienia przypomi-
najacym erotyczng ekstaze przyzywaja Jaryle, oddajac si¢ w jego rece. Wedtug
Maksymiliana Woloszyna, ,,clToBa X TIepeXoIsT B MaMaHCKOe OOPMOTAaHbE, TUKOES
M HOCSIIEEe XapaKkTep KaKOW-TO JOUCTOPUUICCKOM MOUIMHHOCTH, KAaK KPEMHEBBIC
TOIOPBI, KAMCHHBIC HOXKHU U UTJIBI U3 PRIOHBIX KocTeil” [ BomomuH, online]. Naszym
zdaniem widoczne sg tu echa koncepcji karnawalizacji Michaita Bachtina:

Ze wzgledu na swoj namacalny, konkretno-zmystowy charakter oraz obecno$¢ wyraznie
zabawowego elementu sg blisko spokrewnione z obrazowymi formami artystycznymi,
a mianowicie — teatralno-widowiskowymi. (...) Jednakze zasadniczy karnawatowy
trzon tej kultury (...) tkwi na pograniczu sztuki i zycia. (...) Karnawatu si¢ nie oglada,
w nim si¢ zyje” [Bachtin 1975, 63—64].

Czytajac nastepujace wersy utworu S. Gorodieckiego, sami niemal stajemy
si¢ uczestnikami tego wydarzenia:

Spuna, fpuna,
Bricokoii fpuina,
TBOU MBL.

SIpu Hac, sipu Hac
Ounma.
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Kownb B nosne siputcs,
Vi KH:3b 3apUTCH,
IIpuckaue.
IIpuckaue, noiime
JTro0yro.

Spuna, fpuna,
Spyro!

Spuna, fpuna,

TBos s!

Spu ms, apu M,
Ounma

Cgepkas! [T'oponerkuii 1987, 79-80]

Dla uczestnikow tego $wigta jest to niezwykle wazne wydarzenie, ktore napet-
nia ich zycie sensem. Wedtug M. Bachtina:

Swigto zawsze w sposob istotny ustosunkowuje si¢ do czasu. U jego podstaw tkwi
zawsze okreslona i konkretna koncepcja czasu przyrodniczego (kosmicznego), bio-
logicznego i historycznego. Ponadto na wszystkich etapach rozwoju historycznego
Swigta wigzaly si¢ z kryzysowymi, przelomowymi momentami w zyciu przyrody,
spoteczenstwa i cztowieka. W $wiatecznym $wiatopogladzie rolg¢ wiodaca petnity
zawsze momenty $mierci i odrodzenia, zmiany i odnowienia. One wla$nie — w kon-
kretnych formach okreslonych $§wiat — stwarzaty specyficzng Swigtecznos$¢ swigta
[Bachtin 1975, 66].

W analizowanym wierszu takim §wigtem byto nadejscie wiosny w osobie Jaryty.

Wiersz Crnasam Hpuiy nasycony jest nietypowymi formami gramatycznymi,
co podkreslil F. Sotogub, ktoremu S. Gorodiecki recytowal swoj wiersz. Autor
pisze o tym w liscie do A. Btoka:

Buepa 0b11 y Cosory6a. Ckasan MHE OYeHb Ba)KHOE M OYEHb TOHKOE: «HE Urpa
JIM CJIOB: ,,[IOKPO# OTKPHITEIX, OTKPOH 3aKPHITHIX”. MHe Ka)eTcs He TOIBKO HTPa.
On =e Beput. [loToM mpo xonerr. [logemy ,,ounma”? Bpiyo 11 TBOMCTBEHHOE YNCIIO
B pycckoM si3bike? M kak MOXeT psijioM: cBepkas. S ykaszan emMy 00beIUHSIONU I
MPUHIUI — HE JPEBHOCTh U HE PyCCKOe, a BhIXOAsiIIee u3 00biuyHOro. Haromuun
(dbopMbIL: oiiMe, pucKade, yrnotpedisemsie u Teneps B [IckoBckoit rydepuuu. Ero
cJ10Ba OBLIIN, MOXKET, IEPBBIMH HE JIMPHUECKUMHU, UTO st Tosyumi o ctuxax (LITAJIN)
[Enumepnos, IIpoxopos 1987, 429].

9 Mowa o stowach kaptanek, skierowanych do wymyslonego bostwa Udras: ,,.Yapac, Yapac, / [Taan
Ha Hac, / Tspkensiil. / Yapac, ko Mue, / [logu ko mue, / Becensiit. / ITokpoii, mokpoii / OTKpBITHIX HAC /
Coboro. / OTkpoit, oTkpoii / 3akpeiThix Hac Cobor” [Toponeuxuii 1987, 79].
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Na stylistyke tego wiersza zwrdcit takze uwage Siergiej Sotowiow w recen-
zji tomu fpw, zamieszczonej w drugim numerze czasopisma ,,30J0T0€ pyHO”
z 1907 roku: ,,J13 cnaBstHCKOTO s1361Ka | OpomeIikuii 3aMMCTBYET HE TOJIBKO OTACThb-
HBIE CJIOBA, HO M TpaMMaTH4Yeckue GopMBbI; HaIIpUMep: aOpUCT (IIpHUcKaye), TBOM-
cTBeHHOe yucio (ounma)” [ Ernmepnos, [Ipoxopos 1987, 429].

Jak wida¢ z przeprowadzonych analiz i interpretacji, obraz Jaryly w tworczosci
S. Gorodieckiego nie jest w petni odzwierciedleniem wizerunku béstwa z wie-
rzen ludowych. Poeta siggnat po tradycyjny watek, uzupetniajac go o nowe sensy.
Jak pisze Jelizawieta Skobcowa

U BOT 3T0 OBIIIOE TBOPUECTBO, ObLIast Bepa, TaKas IOHSATHAS, U3yYeHHAs, JOCTYTHAS,
— KOMOMHHPYETCS, COUYETACTCS B MPUIY/IMBBIX Y30pax, KPOMCAETCsl HA OCKOJIKH,
CHanBaeTCs BOSJMHO, — aBOCh IJie-HUOY b, CIIy4YaifHO, BCIIBIXHET HOBAsI HCKPA, 3a-
TOPHUTCSI HOBBIW CBET, KOTOPBIH MIPEOOPA3UT MUP, HACT €My HOBBIN CMbICII, CBSIKET
BOEIHMHO yXxosiee u rpsaymee [Mars Mapus 2012, 59].

Jaryla S. Gorodieckiego taczy w sobie wiele przeciwienstw: jest bogiem, ale
rodzi si¢ jak zwykty cztowiek, w zwyczajnej rodzinie, u kalekiej (,,0ecranas’)
kobiety. Jako boéstwo taczy w sobie pierwiastek zenski (pien lipy) oraz pierwia-
stek meski (dab). Ponadto taczy $wiat realny z fantastycznym. Jego obraz jest
nieco groteskowy, nie wzbudza on strachu ani szacunku. Jest bostwem ptodnosci,
ale w nieco wulgarnym, erotycznym sensie (kaptanki btagaja, aby mogty mu si¢
odda¢). Zwiazane jest to zapewne z tym, ze w podaniach wyraznie byt zaznaczony
»falliczny” charakter kultu Jaryly [MIBanoB, ToniopoB 1974, 189]. Okrzyki kobiet
przypominajg nieco stan upojenia alkoholowego, dlatego tez uzasadnione wydaje
si¢ okreslenie Jaryty jako stowianskiego Dionizosa. Pomocnikami Jaryly sa dwie
postacie o nic nieznaczacych imionach, ktére sam poeta okresla ,,iBe TemHBIC
TIIBIOBI .

Poeta przetomu XIX i XX wieku siggnat po watek z mitologii stowianskie;j,
w pewnym stopniu odzwierciedlajac tradycyjne wyobrazenia o tej postaci, w pew-
nym stopniu za$ poddajac ja poetyckiej transformacji. Taki zabieg jest bardzo
charakterystyczny dla S. Gorodieckiego, co dostrzegali wspdlczesni mu poeci
i badacze. Jak pisze Wiaczestaw Iwanow: ,,OH HUYETO HE BOCITPOU3BOIUT UCTO-
PHYECKH TOYHO MIJIM STHOTpa(UUeCKH MOJIMHHO, HO CBOOOAHO TBOPHUT TaK, KaKk
eMy JJaHo, MO0 MHa4Ye OH HEe MOXKET, TBOPHT BCEM aTaBU3MOM CBOEH BapBapCKon
nymu” [BaroB 1907, 48—49]. Siergiej Solowjow jest podobnego zdania:

VY Cepres ['opopenxoro ects nap muporsopuectBa. OH He OepeT MHU(] TOTOBEIM,
HO BOCCO3/Ia€T €ro U3 TEX )K€ €CTECTBEHHBIX, HCTOPUYECKHX U IPUPOIHBIX YCIOBHIA,
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13 KOTOPBIX OH BO3HMK NIEPBOHAYAIBHO. ,, puia” [opoaenkoro — He HCTOPUUECKOE
BOCIIOMHHaHUE; 00pa3 Oora BOZHUKAET U3 3araxa JICCHOW TPaBbl, OCPE30BBIX JIU-
CTBEB, KOPBI IpeBecHOi. U Bee, OTHOCSIIEECs K KYJIBTY CIIaBIHCKOTO O0ra, TaKkKe He
B35TO U3 KHHUI, a BO BCEH CBEKECTH MEPEKUTO PECIIMTHUO3HBIM BAOXHOBECHHUEM I10O3TA

[Conoseer 1907, 88].

A oto, co sam S. Gorodiecki méwi o tomie fpu:

51 K1 OHOM BOIHOM ¢ HApOJIOM U ero 3emilei. S 4y OBl KHUXKHOCTH, HCCiIe-
JIyIOILEH CIIaBIHCKYIO JIpeBHOCTH. Ho BceM Oecco3HaTeNbHBIM CBOMM ,,5° OLLYIIaJl
BEJIMKYIO 33J1a4y: BOCKPECUTH CHSIOINN MUpP OOrOB M JI0CO3/1aTh €0 TaM, I7ie OH
HE ycIel co37aThesl. MHEe CMEIIHO U FOPhKO BCIOMHMHATH, KaK JaleKO 0Ka3aJloCh
ocymecTBieHue ot uenu. Ctuxu npo Spuiy, yxe ObIBIIEro, M BbITyMaHHbIE MHOIO,
CTOJIBKO pa3 ocMestHHbIe, Yipac u bapeiba — BoT ockoiku moeit Banramnst [[opo-
neuxuit 1909, 76].
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Summary
Images of Jarilo in Sergey Gorodetsky’s poems

This paper offers to divagate on the matter of mythopoeic view on Slavic god — Jarilo
— in poems of Sergey Gorodetsky (from “fps” tome (1905)). The etymology of “Jarilo” name was
analyzed. It symbolizes strength flowing from youth, severity, and even spring, of which arrival
was celebrated in a special way, that required a particular time-space. Our task is to track, in what
extend Russian poet uses Slavic folk traditions, and reflects them in his works, and to what extend
he modifies traditional motifs. There is a reference i.e. to Vyacheslav Ivanov and Vladimir Toporov
findings. We underlined the relations between celebration of Jarila holidays with Bakhtin’s concept
of life carnivalesque.
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