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Wierzenia i idee sekciarskie w rosjoznawstwie polskim
pierwszych dekad wieku XX

Praca Karola Potkanskiego Konstantyn i Metodyusz zostata wydana w Kra-
kowie w roku 1905. Jest przyktadem wplywu wrzenia rewolucyjnego w impe-
rium Romanowow na polskie rosjoznawstwo. W tym wypadku jest to wplyw na
mediewiste oraz histori¢ wierzen i idei religijnych. Jego praca poprzedza ksigzki
o Rosji Wiadystawa Jabtonowskiego, Stanistawa Kutrzeby i artykut Mariana
Zdziechowskiego Wplywy rosyjskie na dusze polskg. Wydane przed rewolucjami
lutowg 1 pazdziernikowa, zostaty przez te rewolucje pozytywnie zweryfikowane
co do trafnos$ci przewidywan rozwoju sytuacji politycznej w imperium. Konstantyn
i Metodyusz moze stanowi¢ pewng cezurg w rosjoznawstwie polskim takze dlatego,
ze poprzedza i inspiruje prace ozywione napieciami spoltecznymi i kulturowymi
w Rosji. Dzisiaj sa one interesujace nie tylko jako prace profetyczne, lecz takze
ze wzgledu na przestanki trafnych proroctw. Laczy je przekonanie o istnieniu
uformowanej religijnie i historycznie psychologii narodowej Rosjan i o wynika-
niu z niej rosyjskich dziejow. Celem artykutu jest ukazanie sekciarskiej etiologii
rewolucji rosyjskich w pracach uwzgledniajacych ja autoréw.

Rozlam Slowianszczyzny

K. Potkanski w dociekaniu ustrojowych poczatkdéw Ros;ji sigga do lat 60. 1 70.
IX wieku. W dekadach tych poszukuje utraconej jednosci Stowianszczyzny. Dowo-
dzi, ze jej roztam byt nieunikniony, poniewaz w epoce wcielen wspdlnot plemien-
nych w organizmy panstwowe nowe panstwa rozleglej Stowianszczyzny znalazty
si¢ w kregu wplywow chrzescijanstwa wschodniego Iub zachodniego. Rozpatruje
misje Konstantego-Cyryla i Metodego na Morawach Roscistawa i Swictopetka
—w pierwszym silnym i zdolnym do samodzielnego bytu panstwie Stowian — jako
narodziny obrzedu i Kosciota stowianskiego. Dowodzi, Ze na catej Stowianszczyznie
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»INowy kosciot stowianski mozna byto bardzo tatwo zaszczepic. Mogt on taczyc
obie potowy powszechnego kosciota, [bo] byt z pochodzenia i nauki greckim
a Rzymowi podlegtym” [Potkanski 1905, 92]. Stowianie dwa mieli zrodia,

skad si¢ zapozyczy¢ mogli: Rzym i Bizancjum. Zapozyczyli si¢ wyltacznie albo
z Rzymu, albo z Bizancjum i to ostatecznie sprawito, ze si¢ roztam nie wyrdéwnat,
ale si¢ poglebit i utrwalit. Misja morawska Konstantyna i Metodyusza w swoich
najdalszych skutkach miata temu zapobiec i przyznaé trzeba, przez chwile mogto si¢
zdawag, ze istotnie spetni to wielkie dziejowe zadanie. Przede wszystkim potozenie
Moraw srodkowe, na wezle niejako wigzacym potnoc z potudniem i wschod z zacho-
dem sprzyjato wytworzeniu si¢ takiego ogniska, a przede wszystkim promieniowania
tej kultury na inne kraje stowianskie [Potkanski 1905, 1124].

Jak wiadomo, podwalin takiego panstwa na fundamencie obrzadku stowian-
skiego, czyli liturgii w staro-cerkiewno-stowianskim, nie udato si¢ stworzyc,
poniewaz panstwo morawskie upadto. Biblia stowianska nie przyniosta Stowianom
jednosci. Przepadta szansa syntezy, a utrata podstawy jedno$ci uczynita Stowiansz-
czyzne obszarem trwatej wasni. Katolicki dogmat o pochodzeniu Ducha Swietego
od Ojca i Syna, a nie tylko od Ojca, doprowadzil do schizmy, czynigcej t¢ wasn
nieprzejednang. Antagonizm stat si¢ immanentny, poniewaz proces przechodzenia
od wspolnot plemiennych do panstwowych wywolywatl ruchy w obronie samo-
istnego bytu niektérych plemion i nowych panstw jako konkurentow. Odrebnosci
religijne uniemozliwiaty ich jednoczenie.

Obrzadek slowianski i bogomilizm

K. Potkanski uzupetnit analizy Kosciota wschodniego, jakie znamy z pism
romantykow polskich. Uznat greckobizantyjska kulture za wyrafinowang i epigon-
skg. Zauwazyl, ze ,.to, co stanowilo jej wyzszo$¢, a mianowicie jej starszenstwo
i dojrzatos¢, stato si¢ powodem jej nastgpnego zastoju i wyczerpania” [Potkanski
1905, 133], gdyz Grecy $redniowieczni tworczymi nie byli. Trudno im bylo spro-
sta¢ bogatej spusciznie. ,,Powoli ta ich wielka cywilizacja, pod wptywem zreszta
politycznego upadku, kostniata, stygta i upadta i na nig musial wreszcie nadejs¢
czas wyczerpania po tylu wiekach tworczej dziatalnosci” [Potkanski 1905, 134].
Zdaniem K. Potkanskiego Kosciot zachodni byt dopiero na dorobku i nie cierpiat
na procesy epigonskie. Cieszyt si¢ w sredniowieczu dynamikg rozwoju. Autor
podkresdla, ze reforma cyrylo-metodejska stata si¢ bariera miedzy Stowianszczy-
zna prawostawna a kulturg grecka, za$ znajomos$¢ faciny w Kosciele katolickim
zapewnita Slowianom zachodnim tacznos¢ z kultura rzymska.
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Z punktu widzenia tematu wierzen i idei sekciarskich w rosjoznawstwie pol-
skim po rewolucji roku 1905 najistotniejsze jest dowodzenie K. Potkanskiego,
ze ,,Stara kultura ruska opierata si¢ na dawniejszej kulturze wschodnio-stowianskiej,
a mianowicie na butgarskiej” [Potkanski 1905, 131], ktorej podstawa byla religia
Bogomita, czyli bogomilizm popularny na ziemiach bulgarskich przez blisko pie¢
wiekow (X—XV). Badacz ten uwaza za doniosty dla rosjoznawstwa fakt, ze ,,Dzieto
Konstantyna i Metodiusza nie zginelo, przez Bulgari¢ dostato si¢ na dalekg Rus,
aby tam stale juz pozosta¢” [Potkanski 1905, 131] wraz z wierzeniami i ideami
bogomilskimi, czyli manichejskimi. Zdaniem polskiego rosjoznawcy szczegolnego
uwzglednienia wymaga okoliczno$¢, ze bogomilizm butgarski byt ludowym dopet-
nieniem koscielnego jezyka stowianskiego, byt wyrazem stowianskiej woli ,,zerwania
zupelnego z kosciotem tacinskim lub nawet greckim i wytworzenia zupelnie nowe;
formy religijnego i cywilizacyjnego bytu” [Potkanski 1905, 137]. Wedtug badacza
bogomilizm byt na obszarze Stowianszczyzny zjawiskiem samorodnym i dlatego
bliskim mentalnie Stowianom. Zgodny byt z ich radykalnie pesymistyczna wizja
$wiata i cztowieka. Dawatl im poczucie tozsamosci, bo wyrazal ich do§wiadczanie
egzystencji. Dlatego koscielny jezyk stowianski i manichejska religia bogomilizmu
samorzutnie ulegty syntezie stanowiacej zjawisko specyficznie stowianskie. I wia-
$nie jako rekojmia suwerenno$ci duchowej bogomilizm przyjmowat si¢ na Rusi.

Ogniwo bulgarskie

Grazyna Szwat-Gylybowa podkresla, ze ,,W okresie niewoli bizantynskiej
(1018-1187) opozycja przeciwko Bizancjum skupiata si¢ na ziemiach butgarskich
w kregu paulicjan i bogomitow, ktorzy ponownie awansowali w odbiorze spotecz-
nym do rangi obroncéw ludu” [Szwat-Gytybowa 2011, 39]. Wspotczesna badaczka
rowniez uwaza, ze bogomilizm byl antychrzescijanska reakcja Stowian potudnio-
wych — poréwnywalng z wystagpieniami na obszarze Stowianszczyzny Zachodniej
Mieszka III Mastawa. Maria Janion w Niesamowitej stowianszczyznie przedsta-
wila je jako antyniemiecka reakcj¢ w obronie ,,obrzadku stowianskiego” [Janion
2006, 104] na ziemiach polskich. W Butgarii:

Poczatkowo powstanie antybizantynskie z 1186 r., ktorego skutkiem bylo zniesienie
panowania Konstantynopola, stworzylto korzystne warunku dla umocnienia wpty-
wow sekty. Ogdlny zamet w kraju, nastroje wrogie wobec Bizantynczykow oskar-
zonych o ucisk podatkowy, zakorzeniona nienawis¢ do Grekow i wreszcie nienawis¢
do cerkwi bizantynskiej jako ciemig¢zycielki sprzyjaty rozwojowi herezji [Szwat-
-Gytybowa 2011, 39].
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Podobnie jak wierzenia poganskie Stowian zachodnich (Arkona) bogomilizm
byt tozsamosciowa egida Stowian potudniowych nie tylko w reakcji przeciw pacyfi-
kacji ludu butgarskiego wraz z postepami chrzescijanstwa wschodniego, lecz takze
przed zakusami katolicyzmu, gdy: ,,Za panowania cara Katojana Bogumitowie
i paulicjanie staneli po stronie cara w jego walce z tacinnikami, ktérzy z inicja-
tywy papieza Innocentego III podjeli w 1205 r. wyprawe krzyzowa przeciwko
temu wladcy butgarskiemu” [Szwat-Gylybowa 2011, 39] — wrogowi Krzyza — jak
go okreslil papiez.

Bogomilizm w rosjoznawstwie

Autorka pracy Haeresis bulgarica dowodzi trwatosci wptywu religijnosci
manichejskiej na mentalnos¢ jej wyznawcow i zwraca uwagg na jej zasieg: ,,Rozwi-
jajaca sie na Batkanach przez ponad cztery stulecia (X—XV wiek) neomanichejska
gnoza, znana jako bogomilstwo, byta liczacg si¢ alternatywa §wiatopogladowa dla
bizantynskiego chrze$cijanstwa i pociagneta za sobg rzesze wyznawcow [Szwat-
-Gylybowa 2005, 14]. Potwierdzenie ustalen K. Potkanskiego na temat wptywu
bogomilizmu na Ru$ przez wspotczesng bulgarystyke nadaje jego wystapieniu
istotne znaczenie. Czyni badacza pionierem rosjoznawstwa religioznawczego otwar-
tego na wptywy sekciarskie. Ukazuje mysliciela, ktory wytyczyt nowe perspek-
tywy w etiologii procesow dziejowych w Rosji 1 na terenie catej Stowianszczyzny.
W badaniach tych trudno byto pomina¢ wiele jego stwierdzen, a wsrdd nich to,
ze ,,Bulgarzy w $rednich wiekach stali si¢ heretykami par excellence” [Potkanski
1905, 137]. Odkad wierzenia i idee ,,Paulicjan i manichejczykéw wznowit w X wieku
pop Bogumil, odtad jego nauka stata si¢ w catej Bulgarii bez mata powszechng”
[Potkanski 1905, 137]. K. Potkanski podkresla, ze bogomilizm nie byt zjawiskiem
lokalnym. Atrakcyjnos$¢ nauki Bogomita spowodowata, ze ,,rozchodzita si¢ ona
po $wiecie szeroko i daleko” [Potkanski 1905, 137]. Jak wiadomo, w rozmaitych
wariantach ten Sredniowieczny manicheizm znalazt w Prowansji wyznawcow
w katarach i albigensach i objat wptywem ogromne obszary Azji Mniejsze;j.
G. Szwat-Gytybowa okresla ,,czas wzmozonej aktywnos$ci popa Bogomita na lata
panowania cara Piotra (927-969)” [Szwat-Gylybowa 2011, 38]. Badaczka dostrzega
niezwykla $§mialo$¢ bogomilskiej teologii, ,,ktorej najwazniejszy dogmat gtosi,
ze stworcg Swiata duchowego jest dobry Bog, a materialnego diabet — mtodszy
syn Boga” [Szwat-Gytybowa 2011, 39]. ,,Bogomilstwo przyjmuje istnienie jednego
przedwiecznego Boga, ktdrego starszy syn o imieniu Satanael, zbuntowat si¢ przeciw
ojcu. Ow bunt jest poczatkiem kosmicznej katastrofy” [Szwat-Gylybowa 2005, 34],
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dlatego ,,Podstawa etyki bogomilskiej pozostawat dualizm kosmologiczny. Skoro
$wiat materialny jest dzietem ztego demiurga, dla zjednoczenia duszy z Bogiem
konieczne jest unikanie wszelkiego kontaktu duszy z materia i cialem jako naj-
potezniejszym narzgdziem diabelskiej wtadzy nad cztowiekiem” Szwat-Gylybowa
2005, 321]. Chrystus zyskiwal w tej koncepcji brata Antychrysta. Dualizm ten
byt fundamentem etyki opartej na przekonaniu o zbawieniu przez wiedz¢ o tym,
ze droga do Boga wiedzie przez wyzwolenie ducha z wigzienia materii i jest moz-
liwa dzigki woli wyzwolenia podtug tej wiedzy. Dlatego tez:

Bogumilowie dopuszczali nadziej¢ na ostateczne zwycigstwo dobra nad ztem (...).
Zdobyta dzigki wtajemniczeniu wiedza wskazywata droge do wyzwolenia si¢ z ma-
terii i zjednoczenia duszy (boskiego $wiatta w cztowieku) z prawdziwym bostwem.
Oswobodzenie boskiego pierwiastka z okowow materii moglo nastapi¢ nie dzigki
sakramentom czy Bozej lasce, a jedynie przez opér wobec praw $wiata materialnego
[Szwat-Gytybowa 2011, 39].

K. Potkanski na poczatku wieku XX, w latach rewolucyjnego wrzenia podkre-
slat znaczenie dla catego rosjoznawstwa faktu, ze ,,bogomilizm, ktory si¢ trzymat
Stowianszczyzny wschodniego wyznania, robil postepy takze na Rusi” [Potkanski
1905, 137]. Swiadczy o tym ,,folklor ruski, z ktorym tak si¢ silnie zrosty idee
bogomilskiej, manichejskiej kosmogonii” [Potkanski 1905, 137]. Warto dodac,
ze konkluzje Karola Potkanskiego znajdujg potwierdzenie takze w pracach Mir-
cei Eliadego. W ksiazce Od Zalmoksisa do Czyngis-chana przychylit si¢ on do
wyjasnienia ekspansji i popularno$ci bogomilizmu ,,uprzednim istnieniem silnego
dualizmu religijnego u dawnych Stowian” [Eliade 2002, 89]. Udokumentowat na
przestrzeni calej Stowianszczyzny starsza od bogomilizmu opowies$¢ o stworzeniu
$wiata przez Boga i diabta i jej zywotno$¢ powigzat z popularno$cig bogomilizmu.
M. Eliade uwazat, ze opowies¢ ta jest reliktem staroiranskiego mitu teogonicznego
1 kosmogonicznego. K. Potkanski poprzedzit M. Eliadego, twierdzac, ze rodowod
kosmogonii manichejskiej jest staroiranski. Niezwykle donioste w stowianoznaw-
stwie jest stwierdzenie przezen prastarego rodowodu idei radykalnego dualizmu w
bogomilizmie. Genezy tego dualizmu upatruje w starozytnos$ci przedchrzescijan-
skiej: ,,Stary dualizm manichejski, ktorego poczatki tkwia w prastarym dualizmie
iranskim, wykazywat pewne podobiefistwo z dawna religiag poganskich Stowian”
[Potkanski 1905, 137]. Odkrywcze jest takze stwierdzenie przez K. Potkanskiego
podatnosci Stowianszczyzny na idee iranskiego dualizmu. Ten radykalny dualizm
pociagat ludy slowianskie, gdyz ,,objasniat odwieczng, dreczacg zagadke, skad
si¢ bierze zlo na $wiecie” [Potkanski 1905, 137]. Slowian pociagal radykalizm
odpowiedzi zawartej w iranskim dualizmie, przez co manicheizm, a po wiekach
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stowianski manicheizm — bogomilizm ,,stat si¢ niebezpiecznym rywalem chrystiani-
zmu” [Potkanski 1905, 137] na terenie Stowianszczyzny Potudniowej i Wschodnie;.

Iranskie zrodla

Mamy tu dwie kwestie, ktore na nowo stajg w $wietle religioznawstwa wspot-
czesnego. Potkanski trafnie wywodzi dualizm manichejski z prastarego dualizmu
iranskiego. Nie wskazuje na dualizm zaratusztrianski, ale wytycza kierunek mysle-
nia religioznawczego, jakby tego dualizmu mial intuicje. Jak wiadomo, Aryman
1 Oromaz stanowig w religii Zaratusztry odwieczne i niezalezne bieguny Dobra
i Zta. Mary Boyce przedstawila histori¢ tego dualizmu w pracy Zaratusztrianie.
Radykalny typ dualizmu zaratusztrianskiego w opisie M. Boyce mozna nazwac
prototypem dualizmu gloszonego przez Maniego i Bogomita (manicheizmu i bogo-
milizmu, czyli stowianskiego manicheizmu) ze wzgledu na opozycje ducha i materii.
W micie staroiranskim, podkresla M. Boyce, Oromaz:

dokonat aktu stworzenia w dwoch etapach. Najpierw powotal wszystko do istnienia
w stanie bezcielesnym, nazwanym w pahlavi menog, tzn. ,,duchowy”, ,,niematerialny”,
a nastgpnie nadat wszystkim rzeczom byt materialny, getig [Boyce 1988, 42—43].

Wtedy do aktu tworzenia §wiata przylaczyt si¢ Aryman i zburzyt doskonatosé
nieba. ,,Nastepnie przedart si¢ do gory przez wodg, zamieniajac jej duza czes¢
w sOl, po czym zaatakowat ziemig, tworzac pustynie. Spowodowat zwigdnie-
cie roslin” [Boyce 1988, 43], ogien za$ ,,splamil dymem”. Wniost do stworzenia
defekty materii. Uczynil jg swym wiadztwem. Niezwykta celno$¢ twierdzenia
o podobienstwie iranskiego dualizmu z religia poganskich Stowian potwierdzaja
prace m.in. Aleksandra Gieysztora Mitologia Stowian, Andrzeja Szyjewskiego
Religia Stowian, Ryszarda Tomickiego Ludowa kosmogonia dualistyczna Stowian
w Swietle samojedzkich mitow stworzenia. Badacze ci przyjmuja, ze etnogeneza
Stowian jest iranska, a wigc Stowianie sg dziedzicami jezyka, wierzen i idei ludow
iranskich. Wedtug nich sukcesje¢ iranska potwierdzajg m.in. relacje Helmolda
w Kronice stowianskiej XII wieku o oddawaniu czci Czarnemu Bogu przez Stowian
oraz ruskiego kronikarza Nestora o stworzeniu cztowieka przez Boga i Diabta
— spotykana w licznych podaniach Prastowian wschodnich i potudniowych.
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Slowianie — urodzeni sekciarze

K. Potkanski nie przedstawia argumentow na rzecz iranskiej etnogenezy Sto-
wian, ma jednak jej intuicj¢. Nie ma on dowodow na pokrewienstwo jezykowe
i religijne ludow iranskich i Stowian. Mowi za$ o podobienstwie dualizmu kosmogo-
nicznego o anty$§wiatowym, radykalnym charakterze i dopatruje si¢ prastowianskiej
podatnosci na idee i wierzenia bogomilizmu, czyli stowianskiego manicheizmu,
ktore odnajdujemy juz w sektach wschodniego chrzescijanstwa z pierwszych wie-
kow naszej ery.

Wiladystaw Jablonowski wprawdzie nie podejmuje si¢ historycznego wyja-
$nienia podatno$ci Stowianszczyzny na religi¢ radykalnego dualizmu teologicz-
nego, ale rowniez uwaza idee i wierzenia sekciarskie za klucz do mentalnos$ci
Stowian. W pracach Dookola Sfinksa oraz Dwie kultury. Studia historyczne
i literackie traktuje sekty chtystéw i skopcow jako skupienia autentycznej ducho-
wosci rosyjskiej. Jego zdaniem zycie religijne Stowian wschodnich, sttumione
w obrebie prawostawia ortodoksyjnego, spontanicznie ujawniato si¢ w heretyckim
podziemiu. Za sekciarskie uwaza pewne odtamy staroobrzgdowcow. Nie dyspo-
nuje rozlegta perspektywa historyczno-religijng. Nie bada sekciarstwa rosyjskiego
w kontekscie gnozy i manicheizmu, ale z wielkim przekonaniem traktuje wierze-
nia, idee i rytuaty heretyckie jako $swiadectwo autentycznego zycia duchowego
wspolnoty. Efektem przeprowadzonej przez badacza fenomenologii ducha rosyj-
skiego jest stwierdzenie jego inklinacji do ,,opgtanczej skrajnosci i ekstatycznego
niszczycielstwa” [Jabtonowski 2010, 6] i ,,wstretu do umiarkowania i statecznosci”
[Jabtonowski 2010, 8]. Uwaza, ze skutkiem tego stanu ducha jest rosyjski rewolu-
cjonizm. Jego najpotezniejszym motywem jest niszczycielstwo. W. Jablonowski
sadzi, iz w sekciarstwie rosyjskim dualizm anty$wiatowy ujawnil si¢ w stanie
laboratoryjnym. Sekty kondensuja i ujawniaja rosyjskie sktonnosci i inklinacje
do anty$wiatowego dualizmu. Ten dualizm popycha Rosjan w droge do innego
$wiata — do upragnionego zycia na nowej ziemi, pod nowym niebem. Zdaniem
badacza sg oni urodzonymi poszukiwaczami raju na ziemi, dlatego:

Wszyscy szlachetni i indywidualni, rwacy si¢ tesknotg w lepsza przysztosé i poswie-
cajacy bezinteresownie swe sity dla niej, ci, co wybiegajag marzeniem poza ohyde
doczesnosci 1 zywig promienny ideal Zycia osobistego i pracy zbiorowej — meczen-
nicy idei, zwiastuni odrodzenia, bojownicy nowego zycia — wszyscy tacy sg zawsze
i koniecznie krancowi i gwattowni, pozbawieni karnos$ci wewnetrznej i pogody, wie-
czyscie niespokojni, zyjacy stalym buntem i wybuchem, cigglym porywem ducha,
rozrzucajacego w ekstazie swe sity na chybit trafit [Jabtonowski 2010, 10].
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Dualisci antySwiatowi

Wedtug W. Jablonowskiego Stowianie jako urodzeni dualisci anty$wiatowi
cierpig na ,,pociag nieprzeparty do otchtani” [Jablonowski 2010, 11]. Pragng apo-
kaliptycznego wstrzasu, ktory odstoni Krolestwo na ziemi. Wolajg ,,Niech przyj-
dzie Krolestwo Twoje”. Lakng ,,przewrdcenia wszystkiego od razu i zrobienia
z cztowieka Boga” [Jabtonowski 1910, 15]. Dlatego nalezg do rosyjskich sekt. Maja
je za wehikuty, ktére unosza do ziemi obiecane;.

Antys$wiatowosc¢ rosyjskiego dualizmu wyraznie ujawnia si¢ w ,,walce z plcia”,
ktora jest ,,instynktowng negacjg bytu doczesnego, $wiata, zjawisk, ciala, ziemi”
[Jabtonowski 1910, 19]. Supremacja ducha wiedzie sekciarzy do zanegowania
sensu prokreacji i zycia ziemskiego. Podstawa myslowa i uczuciowa tego stano-
wiska jest dualizm §wiata i Boga. W. Jabtonowski uwaza go za symptomatyczny
dla sekciarstwa rosyjskiego: ,,Kto jest z Bogiem, ten nie moze by¢ ze §wiatem”
[Jablonowski 2010, 19], bo $wiat ten nalezy do ztego demiurga. W polu napie¢ tak
radykalnego dualizmu asceza jawi si¢ jako jedyne rozwigzanie. ,,Zasada powyz-
sza rzadzi zyciem religijnym nie tylko wielu sekt religijnych w Rosji, ale réwniez
odnajduje si¢ w pogladach myslicieli rosyjskich, zaprzatnietych sprawami religii”
[Jabtonowski 1910, 19].

Radykalizm umystowosci wschodniej nie pozwala jej przekroczy¢ dualizmu
ducha i ciata. Dlatego walczy ona ze $wiatem w imi¢ ducha i Boga albo walczy
z duchem i Bogiem dla raju na ziemi. Na wschodzie ,,Kto chce si¢ uwolni¢ od
dualizmu rozpaczliwego ciata i ducha, ten w negacji bezwzglednej jednego z tych
dwoch pierwiastkow poszukuje ratunku” [Jablonowski 2010, 20]. W sektach skop-
cow 1 chtystéw walka ze Swiatem skupia si¢ na walce z plcig. Glosza oni spotykane
w Rosji przekonanie, ze ,,matzenstwo jest zuchwalstwem wobec ludzi, wobec
Boga jest obrzydliwoscig” [Jablonowski 1910, 19]. Praktykuja wiec skrajng ascezg.
W obrzedowosci skopcoéw centralnym punktem jest rytuat kastracji. Chtystowie zas
byli chtopskimi libertynami. Poszukiwali sposobu degradacji ciata i jego popgdow
ptciowych w rytualnych orgiach:

Sekta chtystow walczy z plcia, ze §wiatem, jako z zaprzeczeniem Boga; stosunki
plciowe w matzenstwie sg dla niej ,,obrzydliwoscig”. Wobec Boga. C6z wynika z tej
walki i takich pogladéw? Oto zwigkszenie tylko ,,obrzydliwosci”. Stosunkéw picio-
wych, wynaturzenie ich, jakie§ potworne psychopatyczne sfalszowanie. ,,Chtysty”
strzegg si¢, jak ognia, ,,grzechu” w malzenstwie, uznaja natomiast ,,grzech zbiorowy”.
W tym celu, w domach zboréw sekty, schodza si¢ mezczyzni i kobiety, starzy i mtodzi,
oddajg si¢ z poczatku modtom i nauczaniom poboznym, za pomocg tanca, krecenia
si¢, wywotuja w sobie stan ekstazy, w koficu gaszg Swiatto i oddaja si¢ orgii szalonej
[Jabtonowski 1910, 21].
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Od wiary sekciarskiej do Swieckiej

W. Jabtonowski widzi w sektach potwierdzenie dualnej struktury rosyjskiej wizji
$wiata i cztowieka. Uwaza za doniosty fakt, iz utopijnos¢ jest symptomatycznym
stanem umystowosci rosyjskiej. Uwaza, ze od religijnej ideologii jest maty krok do
ideologii $wieckiej, marksistowskiej i rewolucyjnej. Jest przekonany, ze anty$wiato-
wos$¢ dualizmu jako inkubatora ideologii spotecznej przesadza w Rosji o fasadowosci
idei $wieckich. Bada podtoze religijne procesow spotecznych w rewolucyjnej Rosji,
bo widzi w nim przyczyng niszczycielstwa. Dostrzega, iz antyswiatowy dualizm
jest jego przyczyna. Przesadza o tym, ze Rosjanie owtadnigci pragnieniem siedziby
nie z tej ziemi sg egzystencjalnymi tutaczami, bez siedziby terazniejszej. Gardza
zyciem ziemskim, chcg ziemi obiecanej. Opgtani niezmierng tesknotg popadaja
w stany autodestrukcyjne. Wypowiadaja zyciu wojne, godzg w jego biologiczne
podstawy, jakby zabijanie zycia mogto ich z niewoli zycia ziemskiego wyzwolic.

Etiologia rosyjskiej awersji wobec Swiata tego

Wierzenia skopcow i chtystow sa dla W. Jabtonowskiego dogodnym przy-
ktadem anty$wiatowego dualizmu i dowodem na to, ze Rosjanie sg urodzonymi
dualistami, poniewaz w sektach tych awersja wzglgdem rzeczywistosci ciala
1 materii osiagneta apogeum: ,,Po dokonaniu na neoficie znanej operacji, kto$ ze
starszych zboru «skopcow» zwraca si¢ do niego ze stowami: «oto zadlto szatana
— wyrwates je ze siebie». Wszystko to si¢ robi dla zbawienia duszy, ktore wedtug
wiary skopcow mozna osiggnac tylko przez odsunigcie jednostki ludzkiej od §wiata”
[Jabtonowski 19013, 108].

W radykalizmie nastawien anty$§wiatowych doréwnuja im staroobrzedowcy.
W. Jabtonowski ilustruje typowy stan ich umystu, przytaczajac fakty Swiadczace
o skrajnym poczuciu grzesznos$ci $wiata. Grzesznosci zarazajgcej zycie Smiercig.
Rodzacej przekonanie, ze tylko przez $mier¢ — przez koniec grzesznego zycia
zarazonego $Smiercig — mozliwe jest przejscie do zycia prawdziwego. Przyktadami
z zycia staroobrzedowcow sa m.in. Smier¢ siedmioletniego Grzegorza, ktdrego ojciec
zarznal, aby po jego $mierci syn ,,nie znieprawit si¢ w wierze swojej 1 nie zginat
w gehennie wiekuistej”, ,,spalenie si¢ na stosie wloscianki powiatu peterhofskiego
(1912 1)) takze dla zbawienia duszy”, ,,zakopanie si¢ zywcem paru dziesigtkow osob,
nalezacych do sekty staroobrzedowcow, ze wsi Terndwki” [Jabtonowski 1913, 108].

Pod wptywem Wiadystawa Jabtonowskiego rozwijata si¢ mysl rosjoznawcza
Stanistawa Kutrzeby. Nie posiadat on przygotowania religioznawczego, ale wywiodt
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radykalne, anty$wiatowe poglady Rosjan z ich religijnosci i uznatl za sktonno$¢
wyjasniajaca przebieg ich rewolucji. Rektor Uniwersytetu Jagiellonskiego i prawnik
w pracy Przeciwienstwa i zrodta polskiej i rosyjskiej kultury wskazat na obecnosé
silnego dualizm w rosyjskim prawostawiu. Sekciarski obraz $wiata i cztowieka
odniost do wyobrazen religijnych Kosciota oficjalnego i stwierdzit wiele analogii
swiatopogladowych:

Rezultaty tego ducha kosciota wschodniego rysuja si¢ silnie w patrzeniu na zycie,
w ocenie jego wartosci. Szczgsliwos¢ — poza grobem dopiero, tam zbawienie, tam
cnota. Swiat zewnetrzny, ten $wiat, wérod ktorego zyjemy, jest zty; to twor szatana,
dobrego w nim nie znalez¢, ani spodziewaé sig, ani stara¢ o to, by go naprawiac.
Ciemnos$¢ w nim panuje i beznadziejnos$¢. Niesprawiedliwe, niegodziwe formy zycia
politycznego i prawnego, ktore ludzi wiazg i krepuja [Kutrzeba 1916, 31].

S. Kutrzeba w prosty sposob ukazatl dziejowe skutki dualizmu religijnego.
Uwaza, ze poczucie ogromu zta $wiata rodzi rosyjski fatalizm. Jest to stan upo-
rczywego poczucia beznadziejno$ci potozenia czlowieka w rzeczywisto$ci spo-
feczno-politycznej. Panujace w niej zto widzi on jako pochodng niezwycigzonego
zta wszech$wiatowego. Jawi si¢ wigc jako nieuchronna koniecznos$¢ zycia ziem-
skiego. Fatalizm ten ma implikacje polityczne: rodzi zupetng niewiar¢ w republike.
Sprzyja autokracji w mysl postawy wyrazonej w porzekadle: Bog wysoko, car
daleko. Wyklucza aktywno$¢ spoteczno-polityczng. Biblijny postulat czynienia
sobie ziemi poddang jest w tym stanie ducha nierealng mrzonka.

Marian Zdziechowski — podobnie jak Karol Potkanski, Wiadystaw Jablonowski
i Stanistaw Kutrzeba — uwzglednia podtoze rosyjskiego sekciarstwa w poszukiwa-
niu genezy przypadtosci inteligencji i ludu Rosji. Rowniez dla niego kluczem do
wyjasnienia procesow dziejowych w Rosji jest pozadanie ziemi obiecanej, drugiej
przestrzeni. Marian Zdziechowski zgodzitby si¢ z Mikotajem Bierdiajewem, ktory
stwierdzit w pracy Swiatopoglgd Dostojewskiego, ze Rosjanie sg sekciarskimi
apokaliptykami z tym, ze ,,dusza rosyjska taczy nihilizm z religijnym dazeniem
do konca $wiata, do nowego objawienia, nowej ziemi i nowego nieba” [Bierdiajew
2004, 10] i dlatego ,,Rewolucja powinna by¢ uznana za rosyjska i narodowa. Samo-
zniszczenie i samospalenie — to rosyjska cecha narodowa” [Bierdiajew 2014, 12].
Autor tych stow w upodobaniu do ogladania $wiata pod katem jego konca, dojrzat
wplywy marcjonizmu. M. Zdziechowski, widzac — podobnie jak W. Jabtonowski w
Rosjanach ,wielka zadze i chciwos¢ zycia ztaczong z rownie potezng jego negacjy”
[Jablonowski 1910, 22] —uwaza sekciarstwo za rozpaczliwe proby wyzwolenia ze
sprzecznosci i rozdwojenia: ,,A przeciez w imi¢ tej zadzy sekciarze rosyjscy umieli,
umieja jeszcze teraz, pali¢ lub grzebac siebie zywcem” [Zdziechowski 1993, 484].
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Juz w artykule Wplywy rosyjskie na dusze polskq [Zdziechowski 1913], podobnie
jak K. Potkanski, S. Kutrzeba i W. Jabtonowski, traktuje niektore sekty staroob-
rzedowcow jako reprezentantéw rosyjskiej mentalnosci. Za symptomatyczny ma
dualizm ciata i ducha do$wiadczany przez chtystow. Uwaza go za dowod na to,
ze Rosjanie sg urodzonymi dualistami i ze s3 we wladzy niezmiernej tgsknoty za
ziemig obiecang. Widzimy, ze takze dla M. Zdziechowskiego kluczowy w bada-
niach rosjoznawczych jest model dualizmu sekciarskiego.

Model ten postuzyt Bogumitowi Jasinowskiemu w pracy Wschodnie chrze-
Scijanstwo a Rosja do rozwinigcia tezy, wedle ktorej wierzenia i idee gnostyckie
rozwinigte w systemach gnostyckich w pierwszych wiekach chrzescijanstwa nasycity
bizantyjskie prawostawie. Ich wyznawcami byli takze ojcowie kosciota i oni row-
niez przekazali je prawostawiu rosyjskiemu. Zdaniem B. Jasinowskiego znajomos¢
gnostyckiego dualizmu pozwala rozumie¢ istot¢ prawostawia i sekt rosyjskich.
Bez niej nie jest mozliwa znajomos$¢ Rosji ze wzgledu na ,,Charakterystyczng
przewage w umystowosci rosyjskiej gnostyckiego pierwiastka jako jej czynnika
organicznego, czynnika, ktory odstania wewnetrzng strukture niezmierzone;j ilosci
zjawisk zycia duchowego Ros;ji” [Jasinowski 1933, 5-6].

Zdaniem autoréw prac powstalych po rewolucji rosyjskiej 1905 roku w idee
gnostycko-manichejskie wyznawane w licznych sektach i obecne w prawostawiu
zostaty z panstwo rosyjskie wcielone. Ich zdaniem uwzglednienie sekciarskich
wierzen w badaniach dziejow Rosji umozliwia zrozumienie autokracji i prze-
biegu rosyjskiej rewolucji, wojny domowej, terroru bolszewickiego i losu Rosjan
— urodzonych dualistow. W radykalnie anty$Swiatowym dualizmie manicheizmu,
bogomilizmu, wierzen sekciarskich — przenikajacym prawostawie — dostrzegaja oni
energie niszczycielskg. Uwzgledniajac proces sekularyzacji, widza jej wytadowania
w rewolucjach rosyjskich. Wyjasniaja, dlaczego stajg si¢ one w Rosji apokaliptycz-
nymi aktami ze§wiecczonej eschatologii gnostyckiej. L.aczy ich przekonanie, ze
»Bolesny 0w dualizm ideatu a rzeczywistosci, wolnosci a przymusu, tak charak-
terystyczny dla historii Zycia rosyjskiego” [Jasinowski 1933, 6] powoduje, iz akty
te sg nieuchronne i zagrazaja podstawom istnienia kultury rosyjskie;j.
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Summary

Sectarian Beliefs and Ideas in the Polish Studies of Russia
in the First Decades of the 20th century

The paper discusses Karol Potkanski’s study of Russia called Constantine and Methodius
(1905) with reference to Tadeusz Nalepinski’s work The Spirit King of Russian. Hes coming!,
Wiadystaw Jabtonowski’s Around the Sphinx. Studies of life and world of the Russian people (1901),
Two cultures. Historical and literary studies (1913), Stanistaw Kutrzeba’s Sources and contrasts
of Polish and Russian cultures (1916), Marian Zdziechowski’s Selected works, Bogumit Jasinowski’s
Eastern Christianity and Russia (1933) and others. It attempts to show the religious studies’ current
in the Polish research in Russia which was open not as much to the Orthodox Church as to the Rus-
sian sectarianism. The author follows ethnogenetic intuitions of Russia historians signalized after
the Russian Revolution of 1905 in relation to their inquiries into widely-comprehended Russian
spirituality and psychology. He records what was said about the radical dualism of Slavs and their
Iranian origin. He shows it is historically justified to use religious studies’ method in Russian studies.
He proves the efficiency of dualism as a model for analyzing Russian history. He indicates the key
to history through the sectarian beliefs and ideas of Gnostic-Manichaean provenance.

Key words: Bogomilism, Slavs, Russian sects, dualism, mentality, escapism, secularization, revolu-
tion, destructiveness



