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Abstrakt: Autorka niniejszego artykutu podejmuje rozwazania na temat stowianskiego
boga — Peruna — w wybranych wierszach Siergieja Gorodieckiego i Konstantina Balmonta.
Uwaga badawcza skupiona jest na zatozeniu, ze rosyjscy moderni$ci wykorzystywali
symboliczny jezyk mitu i postaci z panteonu stowianskiego do przedstawienia aktualnych
problemdéw $wiata codziennego, przy czym motywy i watki mitologiczne poddawane sa
poetyckiej transformacji. Zbadano takze na czym polega zmiana semantyki postaci Peruna
1w czym zawiera si¢ jej istota. Podstawg metodologiczng stanowig zalozenia hermeneutyki
filozoficznej, ktéra w centrum uwagi stawia problem rozumienia tekstu i proponuje jego
kontekstualng interpretacje. We wszystkich analizowanych wierszach dostrzegalna jest
realizowana na rézne sposoby préba zrozumienia praobrazu poganskiego swiata stowian-
skiego, zrodet charakteru narodowego, a takze proba rekonstrukeji prototypowego obrazu
$wiata Stowian. W wierszach Balmonta Perun zatraca swe pierwotne rysy, stajac si¢ niejako
kontaminacja réznych bostw stowianskich, podczas gdy Gorodiecki wyraznie rozgranicza
te postaci, przedstawiajac Peruna jako wyzwoliciela poskramiajacego demoniczne moce.

Stowa kluczowe: mitologia stowianska, Perun, modernizm, Gorodiecki, Balmont,
poetycka transformacja
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Abstract: This article proposes a reflection on the Slavic god — Perun — in selected
poems by Sergei Gorodiecki and Konstantin Balmont. Research attention is focused on the
assumption that Russian modernists used the symbolic language of the myth and characters
from the Slavic pantheon to present the current problems of the everyday world, while
mythological motifs and threads are subject to poetic transformation. We also investigate
the nature of change in semantics of the Perun character and what its essence is contained
in. The analysis is based on philosophical hermeneutics, which focus on the problem
of understanding the text and proposes its contextual interpretation. In all of the analysed
poems, we can see an attempt to understand the image of the pagan Slavic world, sources
of national character, as well as an attempt to reconstruct the prototype image of the world
of Slavs in various ways. In Balmont’s poems, Perun loses his original features, becoming
somehow contamination of various Slavic deities, while Gorodiecki clearly demarcates
these characters, depicting Perun as a liberator taming demonic powers.

Keywords: Slavic mythology, Perun, modernism, Gorodiecki, Balmont, poetic
transformation

W literaturze Srebrnego Wieku wyraznie dostrzegalne jest ozywione zainte-
resowanie mitologia, w tym mitologia stowianska. Rosyjscy modernisci wykorzy-
stywali symboliczny jezyk mitu, bedacy przedstawieniem aktualnych problemow
$wiata codziennego przy pomocy postaci z panteonu stowianskiego. Jak powiada
Luis Dupré, wybitny filozof religii, sztuka zawsze ,,zapuszcza korzenie w mitycz-
nej glebie”, a ,,intuicje¢ estetyczng zasilajg te same, co mit, zrédta wyobrazni”
[Dupré 1991, 202]. Przyczyn zainteresowania modernistow wierzeniami ludo-
wymi nalezy upatrywac¢ w pragnieniu powrotu do wartosci przodkow, ktore



Mitopoetycki obraz Peruna w wierszach Siergieja Gorodieckiego. .. 29

zastaty zatracone w obliczu wszechogarniajacego kryzysu swiadomosci i kultury
przetlomu wiekoéw. W niniejszym artykule poddamy analizie mitopoetycki obraz
Peruna w tworczosci Siergieja Gorodieckiego i Konstantina Balmonta.

Mit o bogu burz jest znany w mitologiach wielu narodéw, a postac ta przyj-
muje réozne imiona: ,,iuT. Perkiinas, ntm. Pérkons, npycck. Perkuns, mpacias.
Perunv [Banos, Tonopos 1974, 4]. Imig¢ ,,Perun” pochodzi od prastowian-
skiego stowa *Peruns, a to z kolei od czasownika *pprati, *pero «uderzaé, bic»
i sufiksu wykonawcy czynno$ci -uns (np. 6eryH, npoiryH). W zwigzku z tym imie
,,Perun” oznacza ,.ten, ktory bije, razacy gromem, btyskawicg” [ 1Banos 2005, §].
Pierwszym zrédtem, w ktorym mowi si¢ o Perunie, jest kronika Nestora, postac
ta pojawia si¢ takze w umowach miedzy Rosjanami i Bizancjum z 907, 945, 971
roku, w Latopisie nowogrodzkim i Tek$cie galickim z 1302 roku [MBanos 2005, 12],
ale poczatki kultu boga Peruna si¢gaja III wieku p.n.e. Wedtug jednej z wersji
w mitologii stowianskiej pojawit si¢ on za posrednictwem wierzen wojowniczych
Arian, ktorzy zdobywali ziemie sgsiednich plemion dzigki wozom bojowym
i toporom. Poniewaz Perun to bég wojownikow, a nie rolnikow, ktorych — jak
wiadomo — w najdawniejszych czasach byto najwiecej, wsrod niektorych plemion
w ogole go nie znano. Czgsto Peruna utozsamiano ze Swarozycem (w mitologii
stowianskiej bog ognia [Menerunckuii 1990, 480] i porownywano do rzymskiego
Jowisza. W panteonie ksi¢cia Wlodzimierza zajmowat pierwsze miejsce, poniewaz
byt bogiem rzadzacej elity. Perunowi przypisywana jest funkcja bostwa karzacego
— karat za nieprzestrzeganie praw boskich i porzadku $wiatowego. Uwazano go
za stworce wszystkich zjawisk atmosferycznych [Epemenko 2011, 65].

W mitologii stowianskiej wyrdznia si¢ pie¢ postaci i funkeji boga Peruna:

1) bog grzmotdw i btyskawic, rozumianych jako ogien niebianski

2) patron wojownikow

3) bog rzadzacy, pilnujacy porzadku i karzacy za nieprzestrzeganie prawa
4) obronca Jawi

5) bostwo uosabiajace meska site [Epemenko 2011, 69].

Jak pokazemy dalej, niektore cechy mitycznego Peruna zostaty odzwiercie-
dlone w wierszach Siergieja Gorodieckiego i Konstantina Balmonta, inne za$ pod-
dano poetyckiej transformacji. Przesledzmy zatem, jaki mitopoetycki obraz bostwa
przedstawiono w wybranych utworach.

Gorodiecki poswigcit Perunowi caly tom pt. Ilepyr (1907). Niektore z tych
wierszy zostaly nastepnie zaliczone do innych zbioréw w tomie M30parnsie npo-
uzeedenusi (1. 1: Cmuxomeopenus). Andriej Biety, recenzujac tom Perun, napisat:
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TananTiauBas 6€3BKyCHIIa — BOT KaK XOUETCS OMPENeIUTh MHOTHE U3 €r0 CTUXOT-
BOPHBIX CTpOYEK... 5 He M00I0 HapoaHUUYecTBa ['OpoeIKoro — ATy apieKuHany,
TeM 0oJiee, YTO BHYTPCHHSS CyOCTaHIMsI €r0 TBOPUYECTBA. .. YyK/a 3aKa3HOI'O MHU-
¢dotBopuecTBa... ['oponenkuit MUPOTBOpEIL 110 3aKa3y: ckaszan MBaHos: ,,TBopute”.
U ,,3arBopun” [bensiit 1907, 103].

Zbadajmy zatem, czy ta niepochlebna opinia jest uzasadniona.

W wierszu z 1907 roku pt. Becmpeua' Gorodiecki opisat spotkanie Jaryly
i Peruna. Poniewaz motyw Jaryly w utworach poety byt przedmiotem naszych
badan w innym artykule [Potyranska 2019, 113-128], nie bedziemy poswigeca¢ mu
tutaj uwagi. Nadmienmy tylko, Zze Jaryta uwazany jest za bostwo ptodnosci, mto-
dosci i wiosennego stonca, symbolizujgcego przebudzenie si¢ przyrody do zycia.

W analizowanym utworze Peruna przedstawiono jako bostwo wiadajace nie-
bem. Wedtug zrédet mityczny Perun ,,u300paxkaics BbICOKUM, (GU3NIECKH KPETI-
KHM BOMHOM B 00€BOM O0JIaYeHUH U C OpYKHeM n3 Opon3bl. OH nepeBuTancs Ha
30JI0TOH KOJIECHHIIE, B KOTOPYIO OBUIH 3allpsiKEHBI KPbIIaThie Oebie 1 BOPOHBIC
koun” [Epemenko 2011, 66]. Z wierszy Gorodieckiego niewiele dowiadujemy si¢
o wygladzie Peruna. Jego opis jest bardzo dynamiczny, nasuwa wrecz skojarzenia
z pedzacym wiatrem, co z kolei budzi asocjacje ze Strzybogiem — bostwem wiatru.
Jednak jak zobaczymy dalej, Gorodiecki wyraznie rozgranicza te dwie postaci.
Kolorystyka okreslajaca Peruna w wierszu jest zgodna z mitologicznymi opisami
bostwa, w ktorych najczesciej pojawiaja si¢ purpura, ztoto, blask:

B auoii pybaxe

CBoaMu Ty4u

CTpeioi 30;109eHOM

Muutcs, HeceTcs

Ilepyn

ITo xpasim ocBelIeHHOM,

Cusiommei Kpyun.

Bo3nyx peeres,

breTcs 60p,

I'nyTcs BeTKH.

VYxHyn rpom,

I'poxHyn BHU3.
[Toponenkwmit 1987, 83]

L'W pierwotnej redakcji wiersza, ktéry ukazat si¢ w tomie ITepyn w 1907 roku, wiersz ten nosi
tytut Bempeua, za§ w kolejnym wydaniu wierszy Gorodieckiego [Toponmenxuii 1987] tytut tego
wiersza to Bempeua HApunvl ¢ Ilepyrom.
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W mitopoetyckim opisie Peruna zauwazy¢ mozna antynomicznos$¢ kosmosu
wyrazang poprzez opozycje ,,goéra — dot”. Perun znajduje si¢ wysoko na niebie,
a pod nim jest las. Owe dwa atrybuty odnoszace si¢ do bostwa: gora oraz las
byty uwazane za najwazniejsze w przypadku kultu Peruna: ,,Cneruduka purya-
JIOB, CBSI3aHHBIX C [lepyHOM, 3aKJII0YeHA B TOM, YTO OHU IIPOXOJHIIN B TyOOBBIX
polIax u Ha BO3BBILICHHOCTSIX. Eciiu Ba 3TUX aTpulyTa COBMELIAINCh, TO 3TO
ObLIIO M/IeaTbHOE MECTO, Ha KOTOPOM cTaBmuics uzaoi [lepyHa u opopmitsiiocs ero
ceatuiniie” [Epemenko 2011, 66—67]. Jest to wiec odzwierciedlenie w wierszu
Gorodieckiego tradycyjnych wierzen stowianskich.

Warto doda¢, ze atrybutem Peruna sa jego strzaty. W tradycji kulturowej
,,CTpera — CHMBOJI COJTHEUHOM SHEPTUH, CTPEMHUTEIBHOTO IIPOHUKHOBEHH S CBETa,
m00BU 1 cMepTu. CTpesia MOKET OJULETBOPATH U BOMHY, 1 Mup” [Bosk 2006,
401]. Strzatami Peruna sg btyskawice, a jak podajg zrédta, ,,MonHUM cunTanucek
ctpenamu [lepyHa, MOATOMY B JICBOM pyKe OOr-rpoOMOBEpIKEIl ACPKHUT CTpe-
JBI-MOJIHUH, a B IPaBoi — yK. [lepyHoBa cTpena yOnBaeT MpOTHBHUKA U CEET
noxkaper” [Epemenko 2011, 66]. Ponadto cechy samego Peruna w analizowanym
utworze (blyszczace oczy) przenosza si¢ na jego atrybuty (blyszczace strzaty):

CkayeT B BUXpE OTHEBOM

[To uBeTaM 3eNeHBIX PH3.

Crpensl 6aentyT.

bnemer meTkuii,

OcTpslii B30D.
[Toponenkuii 1987, 83]

Jak wspomniano wcze$niej, w wierszu Bempeua Gorodiecki opisuje spotkanie
dwoch bostw. Ich relacje pokazane zostaja podczas rozmowy, w ktorej dostrzec
mozna wyzszy status Peruna niz Jaryty. Jak wiadomo, Perun uwazany jest za
gtéwne bostwo w panteonie stowianskim: ,,ITepyH — oguH U3 cOCTaBISIIOMINX
Benuxkoro Tpurnasa Ceapor-Ilepyn-CsentoBua (CBapor-Ilepyn-axasoor)”
[[HaTrok 2008, 12]. Natomiast w kwestii statusu Jaryly zdania badaczy sg podzie-
lone, jedni, np. Jerzy Strzelczyk [1998, 84], zaliczaja Jaryte do panteonu bostw
stowianskich, a inni za$, np. Siergiej Tokariew [Toxapes 1992, 686—696], podkre-
$laja, Ze jest on zaledwie postacig z mitologii nizszej. W analizowanym wierszu
to Perun zadaje pytania, na ktore nieustannie odpowiada Jaryto, niejako negujac
jego stowa. W tej rozmowie podkreslono ponadto opozycje ,,zycie (dzigki seman-
tyce zadawanych pytan kojarzonych z Perunem) — $mier¢ (kojarzona z Jaryta)”.
To pewna innowacja w przedstawieniu tych postaci, poniewaz Jaryta, bog wiosen-
nego stonca, kojarzony jest z odradzajacym si¢ zyciem, a nie ze $Smiercia.
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— Tam 3a necom
JIBaguars 1eBOK
Pacugetaio
Kpame nus?

— Tam 3a mecom
JIBagIaTs J10I0K
Vierano

B npiMm orus.

— Tam 3a nyrom
JIBaaaTs BoeB
Boesamno

Jist moben?

— Tam 3a nyrom
JIBamuaTh MEpTBBIX
VYnanano
ITon paccaer.
[Toponeuxuii 1987, 83—84]

Kolejny utwor Gorodieckiego traktujacy o Perunie i dopelniajacy jego obraz
w wyobrazni czytelnika to wiersz pt. Ilpogoowt z 1906 roku, zadedykowany Niko-
fajowi Roerichowi. Peruna przedstawiono tu jako opiekun wojownikow, do ktorego
kieruja swe modty zaréwno wojownicy udajacy si¢ na bdj, jak i ich kobiety.

Ha IlepyHoBoM xoamy
Bo nBope u B Tepemy
Cobupatrorcs Ha OOH.
[pomaii, npormaii!
[epyH, IlepyH,
O6opoHwU.
Pynoii IlepyH,
OxopoHu.
[Toponeuxuit 1987, 84]

Perun ,,cBsA3bIBaJICS ¢ BOGHHOW (PYHKIIMEH W COOTBETCTBEHHO CUHMTAJICS
MOKPOBUTEJIEM BOCHHOM JIPYKHHBI U €r0 MPEeNBOAUTENS (Y CIABSH — KHS351), 0CO-
o6enno Ha Pycu” [lleTpyxuH, Arankuna 1995, 305]. Perun przyjmowat do swojej
druzyny tylko najsilniejszych mezczyzn, a wedtug legendy ciosat swoje wojsko
ze skaty [Epemenko 2011, 68].

Analizowany utwor stanowi wprowadzenie do bardzo waznego watku mito-
logicznego, jakim jest pojedynek Peruna z przeciwnikiem:
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Ilepyn, nbipsai
Cnomnamu ctpen!
Ewe namnop,
U Bopor mper.
IlepynoB mop
Bpary ynen.
[Toponenkuii 1987, 85]

Watek 6w znalazt kontynuacje w wierszu Ilepyx (1907). W tym miejscu
zasadne wydaje si¢ wyjasnienie kontekstu mitologicznego. W pierwotnym warian-
cie mitu Perun walczyt z Welesem. Przeciwnik Peruna chowat si¢ w drzewie,
w kamieniu, w cztowieku, w zwierzgtach, w wodzie. W kolejnych wariantach mitu
zmieniaty si¢ imiona, ale gtowny schemat walki pozostawat ten sam. Po zwycig-
stwie Peruna uwalniane sg wody (w innych wariantach: bydlo Iub kobieta upro-
wadzona przez przeciwnika Peruna). Stad tez najbardziej oczywista interpretacja
mitu o Perunie jest mit etiologiczny o powstaniu grzmotu, burzy, zyciodajnego
deszczu [Ilerpyxun, Arankuna 1995, 305]. Popularny byt mit o walce Peruna ze
Zmijem:

,llepeptu v’arxum [lepyH(T)”. B mepeBojie ¢ caHCKpUTa OHA O3HAYaeT ,,YOouBaeT
(mopaxaert, yaapseT) 3Musi TpoMoBepkel] — 0or kamus . 3nechk [lepyn npeacrtaet
B KadecTBe 3Mee0opIia, KOTOPBIH OOk AaeT APEBHETO 3MUSI CUIIOHN IEKTPHIECKOTO
paspsama. OxHaKo B CIAaBIHCKOW MU(OIOTHH CYIMIECTBYIOT APYTHE «3MeeOOPIIbI»
= cBeTnble Ooru CBeHTOBUT U Jlaxkap0or” (...). [Epemenko 2011, 68].

Tem He menee [lepyHy OoTBOAUTCS B 9TOH O0Oph0€ rIaBHAs POJib, U 3TO SIBISETCS
oTpaxkeHreM Muda o 60prOe TEMHOTO M CBETIIOr0 Hava, 100pa u 3;1a. CymecTByeT
Bepcusi, uto ['eopruii [ToGemoHoCIEB, TOpaXKAIONTUN 3MHUSI, — 9TO U €CTh SA3BIYECKHUI
[lepyH, 3aMacKkupoOBaBIITUICS MO XpUCcTHaHCKUM nMeHeM” [Epemenko 2011, 68—69].

W wierszu Gorodieckiego obserwujemy pewng modyfikacje tego watku, gdyz
stronami (nazywanymi nie tylko przeciwnikami, lecz takze wrogami) tej walki
toczonej na niebie sg Stonce (bgdace personifikacja Peruna) i Ksiezyc:

JIBa Bpara — JIyna u Connre.
Ilosie GUTBBI — CHHUI CBOI.
3a ropoto MemuT CoutHIIe.
JIynnsrit Bopor ComHIIE KIET.
[Toponenxwmit 1987, 86]

Ksiezyc przedstawiono tutaj jako magiczng, mroczng, a nawet demoniczng sile,
ktora rozpos$ciera swa wladze na caty §wiat. Co wiecej, swoim zasiggiem obejmuje
ona nawet las, ktory jak wspomniano wczesniej, jest jednym z atrybutow Peruna:
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Jlec enoBbIil 3auapoBaH
JIyHHOI cUI0#, KOJIJIOBCTBOM.
Mup moryuuii 3aMypoBaH
BoposkeitHbIM BOJIIIIEOCTBOM.
[Toponenkuii 1987, 86]

Zniewoleniu przez wszechogarniajaca potege nocy ulega cata przyroda
—ro$liny, zwierzeta, a takze dwie mitologiczne postaci — Smugliana i Leszy:

Bo mieny nexat noJistHbl,
Bo muieny u nTuunii Kpuk.
Hymy yrpenneit CMyrisHbl
Hymut xBoeii JlecoBuk.
[Toponenkuii 1987, 86]

Smugliana to postaé pojawiajaca sie w wielu wierszach Gorodieckiego®. Cykl
potaczony wspolnym tytutem Ocenruii 6uxps tworzy spojna histori¢ — opowiesé
o Smuglianie?, ostatniej cérce Zorzy. Pod postacig Zorzy-Jutrzenki rozumiano
planet¢ Wenus — od czasoéw starozytnych kojarzona z mito$cig, namigtnoscia, sil-
nym ognistym uczuciem. Znamienne, ze tgczy si¢ ona z zywiotem ognia, co jest
poetycka innowacja, gdyz — jak wiadomo — w tradycji kulturowej kobiete utoz-
samiano z zyciodajng woda. W wierszach Gorodieckiego odnajdujemy wiec ciag
asocjacyjny: Smugliana-Zorza — ogien — Stonce — Perun. Co wigcej, Smugliana jest
zniewolona przez Leszego, a wigc istote nierozerwalnie zwigzang z lasem [Mugor
Hapooos mupa 1992, 52], ktory z powodu przeciwstawienia si¢ Smuglianie-Zorzy
zyskuje cechy demoniczne. Dzigki takiemu kontrastowemu zestawieniu Perun
staje si¢ boskim wybawicielem i wyzwolicielem, co podkreslone tez zostalo za
pomoca jego wygladu:

Bnpyr 3a necom, Ha BOCTOKe
3abiecTen KOHEIl KOIbs,
3aasesncst KpyTOOOKHH

Iut IlepyHOBa JIUTHSL.

BbLIUT, BBIKOBAH C OTIMBOM,

SIpKO BBI30JIOYEH LIUT.

B oxxnmanbpe MoT9aImBOM

bor IlepyH 3a HUM CTOMT.
[Toponenkmii 1987, 86]

2 Szczegodtows interpretacje tej postaci proponuje w swoim artykule [Potyranska 2018,
277-290].
3 Postaé ta pojawia si¢ epizodycznie w wierszu ITepyn z tomu Hpe.
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Perun przedstawiony jest jako uzbrojony wojownik, gotowy do walki. Ma on
tarcze, za ktorg mozna uzna¢ samo stonce, gdyz w tradycji kulturowe;j ,,iuut nouu-
TaJICs KaK CBSIICHHBIHN 3HAK 00)KECTBEHHOTO TIOKpoBHuTENnbcTBa” [BoBk 2006, 385].

Nie bez znaczenia pozostaje fakt, ze Perun pojawia si¢ na wschodzie — kie-
runek ten waloryzowany jest pozytywnie, w opozycji do demonicznego zachodu.
Gdy dochodzi do decydujacego starcia, przerazone potega Peruna/Stonica moce
mroku zwracaja si¢ o pomoc do Strzyboga, boga wiatru:

U Jlyna, [lepyna-6ora
YBugaBmu 3a ropoi,
3akpuuana: ,,Buxps Ctpudora!
ConHIy My B Ty4ax poit!”

U Ha none 6oeoe
[MoGnennenas uueT.
[Tnams paeet 3apesoe,
Crpelnbl OCTpBIE KYET.
[Toponenknii 1987, 86]

Perun ponownie jawi si¢ przed czytelnikiem jako wyzwoliciel, bohater
poskramiajacy demoniczne moce i niczym rycerz w 1$nigcej zbroi ratuje zniewo-
long niewiaste, Smugliang:

BoT oH, nepBblil KPUK CPa’KeHbs,
[epBblit BBICTpEN pASHBIX cTped!
XKnet 3emiist 0CBOOOXKJEHBSI.
JlecoBuk ouenenen.

W nyma mmanoit CMyTIIsSHEL,
PoOkux cymepexk myiia,
JIbeTcs B cBETIIBIE TYMAaHBI,
Taert, cBeTamMHu ABIMIA.
[Toponenkmii 1987, 86]

Po odniesieniu zwyciestwa Stonce udaje si¢ na nieboskton, a Ksigzyc chowa
si¢ za niskimi chmurami, przez co ponownie zostaje odzwierciedlony wertykalny
model przestrzeni:

Comnnne, ConHlle, JIUK MOOEAHBIN
Brimre, BBIIIE B CHHUI ¢BOJ!
JlyHHsbIit BOopor, mpu3pak OJeTHbIH,
3a TyMaHBI yHaier.
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JIyHHBIit Bopor no6exJeHHbI I
Ene cBeTutcs BHU3Y.
[Toponenkuii 1987, 87]

W rezultacie odniesionego zwyciestwa Perun zsyta burze na $wiat, btyskawice
ktorej docieraja do kazdego zakatka, takze do zniewolonego uprzednio lasu. Pod-
kreslony zostaje wiec zmieniony szyfr kolorystyczny: ciemny las zostat oswietlony
przez btysk pioruna:

bor IlepyH Ha MUp cMylIEHHBIN
Meuert cBeTIIy10 Ipo3y.

CBop cusiet. 3acBepkalia

Tam crpena, u Tam crpena.

B none cunee ynaina,

B gamy neca 3aneria.
[Toponenkuii 1987, 87]

Od tej pory Perun wtada calym swiatem, podkreslajac pozytywne waloryzo-
wanie symboliki solarnej i promienia stonca jako przejawu boskiej radosci:

U, xmensich moOEeJHBIM THPOM,

3a my4yom Opocas yd,

Bor IlepyH BnageeT Mupom,

SceH, rpo3eH U MOryHu.
[Toponeuxuit 1987, 87]

Przesledzmy teraz, jak prezentuje si¢ obraz Peruna w twdérczosci Kon-
stantina Balmonta. Badacz literatury rosyjskiej, Aage Hansen-Love podkredla,
ze Konstantin Balmont: ,,cpeiv CHMBOJUCTOB, (...) OBLI CAMBIM «CHHTETHYHBIM
MOITOM: €T0 CTUXOTBOPEHUSI CBOOOAHO KOMOMHHUPOBAIIN BCE MBICIIUMbIE MU(O-
Joruueckue, GoIbKIOPHBIE, apXauKo-aHTUYHbIE, IK30THUECKU-BHEEBPOIICHCKHUE
u apyrue motuBbl” [ Xan3zen-Jlere 1997, 194]. Balmont ,,wybral, jak zawsze wta-
sng, na wskro$ indywidualng droge, uczyniwszy jednym z jej wazniejszych zna-
koéw rozpoznawczych powrdt do stowianskich korzeni narodu rosyjskiego. Stad
byt juz tylko krok do fascynacji tradycja ludowa, jej dorobkiem artystycznym
1 mitologicznym” [Malej 2009, 101].

Skupimy si¢ na czterech wierszach Balmonta po§wigconych Perunowi: Bo3z-
seanue k Ilepyny i K Iepyny z cyklu 3nvie uapor — tom @etinvle ckazku. 3nvle
uapwl (1906) oraz Ilepyn i Ilpobyacoenue Ilepyna z cyklu Tenu 60206 ceemnocna-
361X — tom JKap-nmuya. Ceupens ciaganuna (1906).
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Zgodnie z wierzeniami stowianskimi Perun pojawia si¢ wiosng, gdy topnieja
lody:

V3K AbABI B peKax MpoLLIH,
3BEHsI B CKOIJIEHbU TECHOM
[BanbemonT 2010, 312]

Mozemy tutaj zaobserwowac utozsamienie Peruna (boga burz) z Jarylg
— bogiem wiosennego stonca i plodnosci, a nawet potaczenie tych dwdch postaci
w jedng. Podobnie w innym wierszu — IIpoOyscoenue Ilepyna — tegoz poety:

[Tpn Havane BecHbI IpoOY ) AEHHBIN [lepyH
Beuneraer Ha nIaMeHU CUHEM,

U nox rpoMel CBOUX BYJIKaHUUECKUX CTPYH
OH HecéTcs N0 BBIIIHUM IYCTHIHSM.

[bansmont 2010, 429]

Perun w utworach Balmonta sprowadza pierwsze wiosenne burze. Ma wigc
szczeg6lne znaczenie w chwili inicjowania nowego cyklu wegetacyjnego.

Rozlegajacy si¢ wiosng grzmot wyznacza granic¢ mi¢dzy odmiennymi sekwencjami
cyklu rocznego. Delimitacyjna funkcja pioruna polega wigc na zapoczatkowaniu
wiosny i wyzwoleniu mocy rozrodczych ziemi. (...) W planie kosmicznym dokonuje
si¢ wigc czynno$¢ okreslona przez magi¢ Alkmeny: rozwigzanie mocy ptodnosci,
uruchomienie przemian prowadzacych ku rekreacji zycia. Dokonujaca si¢ dzigki
piorunowi rokrocznie rewitalizacja $wiata mozliwa jest dzigki przywotaniu mitycznej
sytuacji pierwszej, kiedy takze uderzyt piorun. Jednoczes$nie pokonane zostaja moce
ciemnosci pochtaniajgce $wiat cztowieka w czasie ,,zimowej dretwoty” [Kowalski
1998, 452—-453].

VX MOJTHUU 1[BEJIU
Ha JlepeBe neGecHOM.
[baxsmonT 2010, 312]

Niewatpliwie nalezy zwrdci¢ uwage na odniesienie do jednego z najwazniej-
szych symboli w mitologii stowiafiskiej — Arbor mundi drzewa kosmicznego®.
Jak pisze Michail Epstein: ,,B mpousBeneHUsIX PyCCKOW MO33UH AEPEBO YaCTO

4 Konstantin Balmont po$wiecit drzewu kosmicznemu wiersz pt. Crassnckoe opeso.
Zob. [banemont 1983, 253-255]. Analize wiersza zob. [Dnureitn 1990, 44]. Motyw drzewa ko-
smicznego pojawia si¢ takze w powiesci beousiil puiyaps Eleny Guro. Rowniez Marina Cwietajewa
poswigcita tej tematyce cykl wierszy. Zob. [JIapuesa 2002, 26-27].
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BBICTYHNACT KaK CUCTEMA MPOCTPAHCTBEHHLIX U AYXOBHBIX KOOPAUWHAT, COCIUH-
FOIIMX HEOO U 3eMJTI0, BEPX U HU3, IIPABOE U JICBOE, BCE CTOPOHBI CBeTa” [DMIITEIHH
1990, 38].

A nepeBo pociio,

Bo cnaBy Yenosexa,

C BeTBel CBOUX, CBETIIO,

Ponsist Mén u mieko.
[banmemonT 2010, 312—-313]

Mowigc o drzewie w konteks$cie mitu o Perunie, nalezy sadzi¢, iz mowa jest
o debie, ktérego uwazano za ziemskie wcielenie boga [I'maTrok 2008, 12]°: ,,Ero
3eMHOe BoriomeHue — /ly0, Kak CHMBOJI CHJIBI, KPEIIOCTH, CIIPABEATMBOCTH, ACP-
xaBHocTH. [1o [TepynoBsim lyoom B [lepyHoBbix Boronechsix cnaBsHe nzgaBHa
BepIIMIIN Cy/bl, a Ha [lepyHoBoii rope B Kuese ropen Heyracumerit Orons, moj-
Jep KuBaeMblii 1y0oBeiMu ipoBaMu’ [[Hatiok 2006, 12]. Ponadto nie wolno byto
Scina¢ debu, aby wyrzezbi¢ z niego posag bostwa, poniewaz dab byt drzewem
swietym. Poganie mogli oddawac¢ cze$¢ staremu poteznemu debowi, na ktorym
malowano ztotg lub srebrng farbg wizerunek Peruna. Szczegodlng czcig darzono
dab, w ktory uderzyt piorun (uwazano, ze to sam Perun go naznaczyt) [Epemenko
2011, 71]. Z takiego debu wykonywano amulety i strzaty, pozwalaty one ochroni¢
si¢ przed gos¢mi z Nawi [Epemenko 2011, 72]. W tradycji kulturowej debowi
przypisuje si¢ magiczne wtasciwosci: ,,Mory4uii JecHO! BEeTUKaH, KPSIKUCTBIHA
BexoBoii 1y0 cinyxuT cumMBoiioM Mmomu, Kpernoctu, MyIpocTH, TOATONETUS
u OmaropoactBa. Tspkenas nyOuHa, FPO3HOE OpY’KHE OOraThpeil U TUTaHTOB,
HUMEEeT CaMOCTOSITEIbHOE CHMBOJIMUYECKOE 3HaYeHUE O0’KECTBEHHOH CHIIBI M BOWH-
ckoit mobmectu” [Bok 2006, 122].

W wierszu Balmonta Perun znajduje si¢ na wysokosci. Jak podajg Iwanow
i Toporow, ,,bor I'po3bI HAXOMUTCS Hagepxy, B YaCTHOCTH Ha 2ope, Ha Hebe (TIe BMe-
cte ¢ HuM Haxonutest CoHIe U Mecsn), y 6epuiuHbl 9aCTHOTO MUPOBO2O depesd,
o0pallleHHOTO K uemsipem cropoHam ceeta’” [MBaHoB, Tonopos 1974, 5]. Ponadto
Perun miota kamieniami, uwazanymi za jego bron [Banos, Toropos 1974, 6]:

Ponsist uyno-cHsl,

OCHOBY TECHOTICHbSI,

C BO3YIIHOHN BBIIIMHBI

JlyuncTtbie KaMeHbsl.
[baxsmonT 2010, 313]

50 sakralnym znaczeniu debu w kulturze stowianskiej zob. [MBakus 1979, 106—115].
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Nie jest to przypadkowe, gdyz jak czytamy w zrodlach:

I'maBubIM Opy>xueM I1. ObiTr kKamHu (TosIbCK. kamien piorunowy, B HacTosIIee BpeMst
Ha3BaHHUE OCIIEMHUTA) U CTPEINHI (IP.-PyC. O CTPHIb TPOMHBEH — ,,0 TPOMOBOH cTpee”,
MOJIBCK. strzala piorunowa, ,,rpoMoBast cTpesia’), a TAK)Ke TOMOPBI, SIBJISBIIHECS, KAK
1 CTPEJBI, TPEAMETaMH S3bIYECKOTO KYINbTa (B IPEBHEPYCCKUX XPUCTHAHCKUX TEKCTAX
— ,,ooromep3kue Bemu”’) [Mugor napodos mupa 1992, 306].

Strzatki piorunowe byly uznawane za dar niebios zestany z piorunem lub
za znak kary boskie;j.

Ponadto w tworczosci Balmonta Perun jest zZrédlem natchnienia tworczego®
(,,Ponsist wyno-cuel, OcHOBY necHoneHbs ), co znajduje odzwierciedlenie w innych
utworach, np. w wierszu K Ilepyny:

30JI0THCTHIN J1al MHE CTHX,
MHoT0 Ja1 CTUXOB.

Te1 Benien mue: byap neByu,
B xu3HU — OyIb KUBOA.

Baun eI MOTHUHM B MOM CTHX,
U ckazan mue: — XKru.
[baxsmonT 2010, 313]

Gtoéwna rola i przeznaczeniem Peruna jest wyswobodzenie lata z niewoli,
na ktore czeka zniecierpliwiona ludzko$¢. Ponownie wiec, podobnie jak u Goro-
dieckiego, Perun jawi si¢ jako wyzwoliciel:

Hcnonuu xe Teneps,
[lepyH, cnoBa obera,
Packpoii B TeMHU1IaX JIBEPB,
W BbIIyCTH MHE JIETO.

Cxopeii, ckopeit, [lepyH,
UTto A07&KHO, TO UCTIOJIHH,
W naii MHe 3BOHBI CTPYH,
W nait uBeTH 13 MOTHUM!
[banemonT 2010, 313]

6 Motyw natchnienia tworczego jako daru boskiego nie jest przedmiotem naszych podstawo-
wych badan, dlatego tez nie pos$wigcamy mu tutaj miejsca.
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Analogiczny sens odnajdziemy w wierszu [Ipo6yscoenue llepyna:

OH 0€3yMHO JIETHT B yparaHe oriei,

U xoxouer, muKys 0e3 Mephl,

Breineras u3 ckiemna OKOHYSHHBIX JHEH

CeMUMeCSYHON 3UMHEN TIeTIephI.
[bamemonT 2010, 429]

Warto tutaj zaznaczy¢, ze Balmontowski Perun nosi cechy innego stowian-
skiego boga — Strzyboga. Jest to odmienna realizacja obrazu tych bostw niz
u Gorodieckiego, w ktérego wierszach te dwa bostwa byly przeciwstawne, o czym
wspomniano powyzej. U Balmonta za$ czytamy:

bor BeTpOB 1 OypHBIX I'po3,
Bor Cnagsmg, [lepyn
[BamemonT 2010, 313]

W tym miejscu warto nadmienié, ze Strzybog (Stribog) to bostwo wiatru czy
tez — jak podaje Aleksander Gieysztor — ,,personifikacja sity tkwiacej w wietrze,
jako pomocniku bogow wickszych” [Gieysztor 2000, 186].

W analizowanym wierszu Perun, bedacy bogiem btyskawic, burz, a wiec
zwigzany bezposrednio z ogniem, nazwany jest tez bogiem deszczy i wilgoci:

bor 3mkauTeIbHBIX JOXKICH,
Biaru u orus
[banbemonT 2010, 314]

Taki typ binarnych opozycji (géorny — dolny, suchy — mokry, ogien — woda)
jest charakterystyczny dla mitu o Perunie [UBanoB, Tormopos 1974, 13]. Jest
to bezposrednie odwotanie do przekonania Stowian, okreslanego przez Aleksan-
dra Afanasjewa jako ,,ipOTHBONOCTABIEHHOCTh CBETA M ThMBbI, TEIJIA U XOJIO/A,
BECCHHEH JKM3HU U 3UMHET0 oMepTBeHus” [AdanacseB 1995, 62]. Zwigzek Peruna
z wilgocig uwidacznia si¢ takze poprzez jego wtadzg nad deszczem:

V IlepyHa pocT MOT'yuHii,
JIUK npusATHBIN, yC 371aTOH,
OH BiazieeT BIAKHON TydeH,
CI10BHO I€BOI MOJIOIOMN.
[BamemonT 2010, 429]
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Co wigcej, podkreslony zostaje tradycyjny zwigzek wilgoci z kobieta (inaczej
niz u Gorodieckiego, gdzie Smugliana nierozerwalnie zwigzana jest z zywiotem
ognia). W innym za$ wierszu Balmonta — Ilpo6yocoenue Ilepyna — Perun taczy
w sobie ogien i wode:

OH Oe3yMHO JICTUT B yparaHe OrHeH,

[epen aum OxkeaH, u, ero 00po3s,
U rpoMamu oBesIB CTpEMIICHbE,
OcenUTeTBHBIN 00T, B 0XKEPEIbAX JIOKIA,
CaMOIBETHBIC C€eT KaMCHbBS.

[banemonT 2010, 429—-430]

Wobec tak poteznej sity, taczacej w sobie skrajnosci, cata przyroda zdaje si¢
ustepowac potedze Peruna:

Pa3priBatoTcst cTeHBI COMKHYBIIHUXCS TOP,

UYTo 30BYTCSI MEK CMEPTHBIMH TYUH,

W yHocuTcs OH, BO3TIOOMBIINHN IIPOCTOP,

OrHeB30pHbIH, BECENBIH, IEBYUNH.
[bamsmonT 2010, 430]

Sam fakt pojawienia si¢ Peruna wydaje si¢ ulotny i ledwo dostrzegalny. Jednak
efekty pojawienia si¢ sa widoczne w postaci rozwinigtych kwiatdw i zniszczonego
przez piorun budynku. Warto doda¢, ze wedtug wierzen stowianskich miejsce,
w ktore uderzyt piorun, zmieniato swoja kwalifikacje i uwazane byto za swigte.
Ponownie podkreslony zostaje wigc sakralny status Peruna:

BoT yx oH 000rHY1 Bech pa3Max BBICOTHI,
U npoman, yToHyI, KaKk MEYTaHbE, —
Tonbko Tam, rie OH OBLI, 3aCBETHIINCH LIBETHI,
Jla pa3buroe MOIHMEH 30aHbeE.
[baxsmonT 2010, 430]

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze w wierszach Balmonta Perun zatraca
swe pierwotne rysy, stajac si¢ niejako kontaminacja réznych bostw stowianskich.
Laczy on w sobie cechy mitologicznego Peruna (bog pioruna), Jaryly (bostwo
wiosennego stonca) i Strzyboga (bostwo wiatru). Wynika to z niedoprecyzowanego
przekazu w zakresie klasyfikacji bostw mitycznych.

U Gorodieckiego te granice sg natomiast bardzo wyrazne: poeta w odreb-
nych utworach opisuje Peruna, Jaryte (a nawet spotkanie Jaryly i Peruna),
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Strzyboga. Jak pisat Gieorgij Czutkow: ,,Monozble XyI0KHUKH CTPACTHO H3Yy4aloOT
HaHI/IOHaJ'II)HBII\/lI (1)0HBKJ]Op MeuTast HalTH CBSI3b MCXKAY CBOMM MHANBUAYAJIbHBIM
TBOPYECTBOM M CTUXUHHBIM TBOpuecTBOoM Hapona’” [Uymkos 1903, 103]. Zgodnie
ze stowami Northope’a Frye’a ,,we wszystkich kulturach mitologia niepostrzeze-
nie miesza si¢ z literatura i zostaje w nig wcielona” [Frye 1977, 301]. Literatura
taczy w sobie catg game mitologicznych obrazow i postaci — od biblijnych do
istot z wierzen ludowych, stanowi synteze wielu komponentow: etnograficznego,
folklorystycznego, religijnego i innych. We wszystkich analizowanych wierszach
dostrzegalna jest realizowana na rézne sposoby proba zrozumienia praobrazu
poganskiego swiata stowianskiego, zrédet charakteru narodowego, a takze proba
rekonstrukcji prototypowego obrazu $wiata Stowian.
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