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Abstrakt: Celem niniejszego artykutu jest analiza poréwnawcza dzialalnosci polskich
i rosyjskich kolednikow, ktora rozpatrywaé mozna w kategoriach symbolicznej tricksteriady.
Jako material zrédtowy wykorzystano opisy zwyczajow kolgdniczych kultywowanych
w XIX i na poczatku XX wieku, zawarte gtéwnie w opracowaniach etnograficznych.
Wspomniany wyzej problem nie doczekat si¢ do chwili obecnej opracowan wykraczajacych
poza do$¢ zdawkowe uwagi dotyczace tricksterskiej natury przebierancéw oraz ich zabaw.
Kultura ludowa, tj. twor synkretyczny, uksztattowana zostata z elementéw poganskich
i chrze$cijanskich. W kontekscie podjetej w niniejszym artykule tematyki dowodza tego
obrzedy stowianskie, takie jak bozonarodzeniowe i noworoczne kolgdowanie. ,,Przybysze
z innego §wiata”, przebrani za zwierzeta oraz postacie antropomorficzne, naruszajg kultu-
rowe tabu. Czas karnawatu sprawia, ze dochodzi do odwrécenia porzadkéw: akceptowane
jest wowczas nawet obsceniczne zachowanie. Kolednicy wystepujacy w roli wedrownych
aktorow wydaja si¢ zatem wcieleniem blazna na scenie.
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Abstract: This paper provides a comparative analysis of Polish and Russian carolling
activity, which may be considered as a symbolic celebration of “tricksteriada”. Descriptions
of carolling customs cultivated in the 19th- and at the beginning of the 20th century, primarily
in ethnographic studies, were used as the source material. The issue mentioned above,
to date, has not been studied, except quite limited comments concerning the “trickster”
nature of masqueraders and their plays. Folk culture, i.e. a syncretic creation, was formed
by pagan and Christian elements. In the context of the subject of this paper, rituals such as
Christmas and New Year’s carolling prove its Slavic origin. The “supernatural visitors”,
dressed as animals and anthropomorphic characters, violate cultural taboos. During carnival
the order is reversed and provocative behaviour is acceptable. The carollers, in their role
as traveling actors, seem to impersonate jesters in plays.
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Zwyczaj odwiedzania wiejskich domostw przez kolednikow w maskach
i przebraniach nalezy do reliktow dawnych stowianiskich obrzedow!. Poniewaz
kulture ludowa charakteryzuje synkretyczne wspoétistnienie elementéw pogan-
skich i chrzescijanskich, dawne Swicta Godnie (ros. CaTkm) rozciggaty sie
z reguty miedzy pozniejszym §wigtem Narodzenia Panskiego (25 grudnia?)
a dniem Chrztu Panskiego (w Kosciele katolickim jest to najblizsza niedziela
po uroczystosci Objawienia Panskiego, natomiast w Kosciotach wschodnich

I Dzigkuje prof. Iwonie Rzepnikowskiej (Katedra Literatur Stowianskich, Uniwersytet Miko-
taja Kopernika w Toruniu) za pomoc w doborze literatury oraz uwagi merytoryczne.

2 W Kosciotach wschodnich obowiazuje kalendarz julianski, totez obliczona wedtug niego
data $wieta Narodzenia Panskiego, tj. 25 grudnia, odbiega o 13 dni od rachuby czasu wyznaczone;j
przez kalendarz gregorianski, zgodnie z ktorym w Kosciotach zachodnich jest to dzien 7 stycznia.
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— 6 (19) stycznia)® [Crasanckue opesnocmu... 2009, 584]. Powyzsza interferen-
cja stanowita celowe dziatanie ze strony duchowienstwa dazacego do wyparcia
balwochwalczych jego zdaniem zwyczajow i zastapienia ich nowa religia. Jed-
nym ze zrodel poswiadczajacych taki stan rzeczy jest pochodzacy z X VII wieku
latopis hustynski. Autor (badz autorzy — badacze do tej pory nie sa w stanie tego
stwierdzi¢) kroniki prezentowal jednoznacznie negatywne stanowisko wobec kultu
poganskiego bostwa Kolady [Linkner 2018, 35-36] czczonego na Rusi 24 grudnia,
okreslajac wspomniang posta¢ mianem ,,biesa”, a dzien jej pos§wiecony — ,,prze-
brzydltym swietem” [[loanoe cobpanue pycckux nemonuceii 2003, 44]. Co istotne,
w latopisie wspomina si¢ rowniez o wzajemnej interferencji wplywow chrzesci-
janskich i starostowianskich widocznych w éwczesnych piesniach obrzedowych
wykonywanych przez prosty lud [[1lornoe cobpanue pyccxux niemonuceti 2003, 44].

Zrédta dawnych obyczajow zwiazanych ze Szczodrymi Godami upatrywagé
nalezy w zjawisku przesilenia zimowego, w wyniku ktorego dzien stawat si¢ coraz
dtuzszy, a noc byla coraz krétsza, co symbolizowa¢ miato zwycigstwo dobra nad
ztem, jasno$ci nad mrokiem. Dzien Bozego Narodzenia posiadat szczegdlne zna-
czenie dla kultywujacych poganskie zwyczaje. Od tego, jak si¢ 6w czas spedzito
(dotyczy to réwniez tekstow wyspiewywanych koled), miata zaleze¢ pomysl-
no$¢ badz jej brak w catym nadchodzacym roku [Tomiccy 1975, 75]. Kolednicy
odwiedzali zatem okoliczne domy i §piewali pie$ni obrzgdowe z nadzieja na
goscing badz otrzymanie podarunku czy poczestunku [por. Bogucka 1994, 141;
Zadrozynska 1985, 66, 71-72, 76, 78], zgodnie z zasadg do ut des (tac. daje, aby$
ity dat). Zaznaczy¢ trzeba, ze Szczodre Gody w kulturze dawnych Stowian nazy-
wane byty koleda, stad tez pochodzi nazwa dla rosyjskiej wersji §wieta oraz poz-
niejszy zwyczaj koledowania — czy to dzieci z szopka, czy kaptana po domach
wiernych. Wiejskie domostwa odwiedzano przy tym nie tylko w okresie §wiat
Bozego Narodzenia, lecz takze podczas karnawatu trwajacego od 6 stycznia do
Wielkiego Postu poprzedzonego zapustami, w Rosji zas — maslenica. Wsrod pro-
stego ludu wedrujacy grajkowie 1 przebierancy $piewali wowczas piesni nowo-
roczne, ponownie wcielajac si¢ w role zwierzat, bohateréw odmiennych kulturowo
badz postaci biblijnych.

Autorka niniejszego artykutu, dokonujac analizy poréwnawczej, stara si¢
dowiesc¢, ze bozonarodzeniowi i noworoczni kolednicy ze wzgledu na pole swojej
dziatalnos$ci oraz wlasciwe im cechy moga by¢ rozpatrywani w charakterze sym-
bolicznych tricksteréw, co w pewnym stopniu sugerowat juz Anatolij Bakanurskij

3 Do$¢ czesto zdarzalo sie jednak, Ze okres starostowianskich Swigt Godnich obejmowat
Wigilie przed Narodzeniem Panskim, a niekiedy konczyt si¢ wraz z nadejsciem nowego roku
[Crasanckue opesnocmu... 2009, 584).
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[2003, 136]. Szczegbdlna uwaga pos§wiecona zostala tradycjom i obrzedom koled-
niczym kultywowanym w XIX i na poczatku XX wieku. Wyjatek stanowi odnie-
sienie si¢ do zapoczatkowanej w XI stuleciu dziatalnosci wedrownych aktorow
okreslonych mianem skomorochdw. Poszczegdlne obrzegdy kolgdnicze omdwiono
gtéwnie na podstawie opracowan z zakresu etnografii oraz materialow encyklo-
pedycznych.

Rozwazania na przytoczony wyzej temat rozpocza¢ nalezy od scharaktery-
zowania postaci kulturowego trickstera i wyodrebnienia wiasciwych mu cech.
Archetyp przechery odnosi si¢ do postaci z natury transgresywnej i niepozwa-
lajacej si¢ jednoznacznie okresli¢ pod wzgledem moralnym, poniewaz zawiera
w sobie pierwiastek zaro6wno boski, jak i demoniczny [Sznajderman 2000, 32].
Wspomniany dualizm, ambiwalentno$¢ charakteru trickstera wiaze si¢ przede
wszystkim z nieustannym przekraczaniem odgornie ustanowionych granic obycza-
jowych. Z jednej strony glownym bohaterem wigkszosci mitow tricksterskich jest
istota o wregcz boskim rodowodzie, czesto wystepujaca w postaci herosa, z drugiej
jednak szachraj stoi poza wszelka moralnos$cia [JIumosenkwuii, online], nie czuje
wigc oporu przed kierowaniem si¢ niskimi instynktami [Meneturckumii 2000, 188].
Jego wiecznie niezaspokojony poped przejawia¢ si¢ moze zatem w obzarstwie,
pijanstwie czy nieumiejetnosci poskromienia popedu seksualnego. Trickster nie
cofa si¢ rowniez przed naruszeniem kulturowych zakazow oraz zakwestionowa-
niem powszechnie uznanych §wietosci, ktére z upodobaniem zestawia z tym,
co nieczyste i wywotujace oburzenie [JIumosenkuii, online]. Wspomniane tabu
obejmuje w szczegolnosci tematyke zwigzang ze $Smiercig, chorobg i seksualnoscia.

Kolejng istotng cecha przypisywang szachrajowi jest jego nieustanne zawie-
szenie migdzy dwoma porzadkami: §wiatem doczesnym i sacrum. Taki sposob
funkcjonowania bohatera kulturowego nawigzuje do ludowego pojmowania czasu
i jego cyklicznego charakteru. Pozwala on wyrazi¢ si¢ symbolicznie za pomoca
okregu podzielonego na odcinki — okresy przeznaczone na prace oraz Swigtowanie.
Koncepcja ta obrazuje nieustanne powracanie do illud tempus — czasu mitycz-
nego poczatku®, reaktualizowanego cyklicznie poprzez obrzedy religijne. Dostrzec
mozna, ze owa liminalnos¢ trickstera bezposrednio koresponduje z prezento-
wanym przez niego relatywizmem moralnym, gdyz jest on jednoczesnie dobry
1 zty, grzeszny i1 $wiety, jego dziatania majg charakter na przemian niszczycielski

4 Wzajemnie przeplatajacy si¢ czas pracy i $wicta oraz jego cykliczno$é wywotuje skojarze-
nia ze staroegipskim i greckim symbolem przedstawiajacym Uroborosa, czyli weza pozerajacego
swoj wlasny ogon. Wizerunek ten uzna¢ mozna za graficzne przedstawienie koncepcji wiecznosci
i odradzania si¢ $wiata przyrody oraz catego Kosmosu [por. Lurker 2011, 194; Stownik symboli
2017, 456].
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i tworczy. W wielu mitologiach bowiem przechera jawi si¢ jako bog lub potbog
zaburzajacy porzadek i wprowadzajacy zamet oraz dezorientacje w §wiecie ludzi.
Przyktadem moze by¢ chociazby nordycki Loki majacy zdolnos¢ zmiany pici oraz
przeobrazenia si¢ w zwierze czy opiekujacy sie zaswiatami stowianski Weles,
wedle tradycji przemieniony w Zmija i toczacy walke z Perunem uwazanym nie-
jako za zwierzchnika pozostatych bostw.

Podstawowym narzedziem w rgkach szachraja jest podstep oparty na prze-
myslanej taktyce dzialania — nie bez powodu bowiem trickstera okresla si¢ mia-
nem oszusta i zartownisia. Jest on istotg o wielu twarzach, totez czgsto przejawia
swa aktywnos¢ na polach takich jak zabawa, karnawat i sztuka. Moze wowczas
niczym kameleon przybiera¢ dowolng postac, bezkarnie naruszac przyjete normy
spoteczne, prowokowac oraz igra¢ z konwencja. Zabawa i karnawat z géry bowiem
zaktadaja odejscie od codziennej powagi i kodeksu moralnego, w obrgbie sztuki
za$ funkcjonuje pojecie wolnosci artystycznej, za pomocg ktorej szachraj jest
w stanie wytlumaczy¢ swoje nawet najbardziej $miate i kontrowersyjne poczynania.

Punktem wyjscia do dalszych rozwazan dotyczacych ludowych zwyczajow
koledniczych analizowanych w kontekscie tricksteriady bedzie zatem przyblizenie
zjawiska karnawalizacji. Ojciec wspomnianej koncepcji Michait Bachtin ttumaczyt
ja jako przeniesienie do literatury rzeczywistosci rzadzacej si¢ wlasnymi prawami
,»Swiata na opak” wolnego od codziennych zakazoéw i1 ograniczen [baxtun 1963,
163—164]. Nie bez powodu zatem okres od Swieta Trzech Kroli do Wielkiego
Postu niejednokrotnie okresla si¢ mianem ,,miedzyczasu” [Grad 2004, 10], czyli
stanu granicznego, warunkujacego istnienie rzeczywistosci pozbawionej Scistych
regut 1 zwigzanej z rozluznieniem obyczajow. Z tego powodu do najwazniejszych
wyroznikoéw karnawatu nalezy jego Sciste powigzanie z zabawg i posiadanie licz-
nych jej cech. Johan Huizinga zaliczyt do nich m.in. odrebnos$¢, ograniczono$¢
oraz powtarzalnos¢ [Huizinga 2007, 23-24], tj. wyrézniki czasu §wigtecznego
odrozniajace go od dni powszednich [por. Golka 2004, 19-20]. W zabawie tej
zawiera si¢ jednak wyzej wspomniane pojgcie symbolicznej liminalnosci koled-
nikow posredniczacych w przemieszaniu porzadkow $wieckiego i sakralnego, co
znajduje swoje odzwierciedlenie w teorii §$wigta autorstwa Rogera Caillois [1973,
123-125]. Jak pisat bowiem socjolog, ,.(...) W zyciu powszednim sacrum przejawia
si¢ wylacznie poprzez zakazy. Wystepuje ono jako «zastrzezoney, «oddzieloney
(...)”, podczas gdy ,,sakralny okres zycia spotecznego odznacza si¢ wlasnie tym,
ze reguly ulegajg wtedy zawieszeniu, a zaleca si¢ niejako pelng swobodg” [Caillois
1973, 125; zob. Bachtin 2010, 377; Bienkowski 2000, 148]. Owo odwrdcenie
porzadkow oraz symboliczna tricksteriada miaty zatem charakter tymczasowy
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i odwracalny — po zakonczeniu §wigtowania na powrdt obowiazywac zaczynat
czas ,,dnia codziennego” i wszelkie zasady, obyczaje z nim zwigzane.

Zabawa w formie koledowania jako zwyczaj o charakterze ludycznym wpisuje
si¢ jednoczesnie w ramy kultury $miechu stanowigcej przeciwienstwo kultury
oficjalnej [zob. Jasiewicz, Oledzki 2004, 99]. Komizm obecny w obrzedach karna-
watowych, czesto przeradzajacy si¢ w blazenstwo, pozbawia je wszelkiej powagi,
a tym bardziej charakteru magicznego czy religijnego [Bachtin 2010, 374]. Wspo-
mniane warunki tworzyly idealne pole do dziatania dla potencjalnego trickstera
wystepujacego w roli rubasznego zartownisia, ale tez tworcy-prowokatora. Podkre-
$li¢ zatem trzeba, ze koledowanie jako obrzed ma réwniez swoj aspekt artystyczny
(cho¢ teksty folkloru charakteryzuje glownie wariantywnos¢ i formulicznos$¢)
1 moze by¢ rozpatrywane w kategoriach gry o jasno sprecyzowanych regutach,
z wykorzystaniem okreslonych rekwizytow — jak w przedstawieniu teatralnym.

Zarowno do kultury $miechu, jak i transgresywnej natury trickstera nawigzuje
po pierwsze zwyczaj zestawiania kolednikow na zasadzie kontrastu. Typowa opo-
zycje stary—mtody, wysoki—niski® [Bachtin 1975, 299] wykorzystywano bowiem
nie tylko dla stworzenia efektu komicznego — celem wspomnianego zabiegu byto
rowniez wskazanie na przeciwstawne wzgledem siebie kategorie zycia (energii
zyciowej, sity, zdrowia) i $mierci czy dobra i zta. Na uwage zastuguje ponadto
wymowa odgrywanych przez kolednikow scenek podkreslajaca zawarty w nich
bosko-demoniczny pierwiastek. Jedna z najpopularniejszych maszkar — turon
(w tradycji rosyjskiej byt to byk) bodt domownikéw swoimi rogami, natomiast
niedzwiedz turlat si¢ po $niegu, co miato zapewnic¢ ptodnos¢ i przekazac sity
witalne Matce Ziemi. Do znanych slowianskich zwyczajow nalezato takze cho-
dzenie z konikiem. W Polsce wspomniang tradycje¢ okreslano réwniez mianem
,,kobyly” lub ,,kobytki”, podczas gdy w Rosji znana byta jako ,,wodzenie konia”.
Przebierano si¢ woéwczas nie za samo zwierze, a za jezdzca trzymajacego odpo-
wiednig maszkare. Figlujac i uderzajac domownikéw patka, jak pozostali koled-
nicy, mial on zapewni¢ urodzajny plon, a takze zdrowie i ptodnos¢. Jednak dos¢
$miate psoty przebierancéw w znacznym stopniu adresowane byty do kobiet,
co w bezposredni sposob nawigzywato do tematyki seksualno$ci. Na terenie
Polski kolednicy przewracali dziewczeta na $nieg i tarzali si¢ w nim, natomiast
w Rosji mgzczyzna wystepujacy w roli kozy zadzierat spodnice napotkanych panien

5 Warto dodaé, ze na podobnych kontrastach bazuja polska i rosyjska bajka ludowa, charak-
teryzujac okreslonych bohateréw poprzez eksponowanie czesto jednej przynaleznej im i kluczo-
wej dla rozwoju fabuly cechy, tj. zazwyczaj ,,dobry” badz ,,zty”. W tym wypadku jednak istota
wspomnianego zabiegu bylo nie tyle stworzenie efektu komicznego, ile uproszczenie w zakresie
klasyfikacji bajkowych postaci.
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i starat si¢ wpedzi¢ je w rozlang farbg. Zabawy te mozna zatem uznac za przyktad
naruszenia jednej ze sfer tabu bedacej czgstym obiektem zainteresowan trickstera.

Nie byta to oczywiscie jedyna forma hotdowania niskim instynktom pota-
czona z ,,boskim” pierwiastkiem. Kolejny przedmiot kontrowersji wzbudzanych
przez kolednikow stanowi bowiem spozycie alkoholu przez cztonkéw orszakow
bozonarodzeniowych i noworocznych. Jedng z funkcji wspomnianego trunku stato
si¢ wykorzystanie go podczas przedstawien, szczegolnie w trakcie odgrywania
scenki polegajacej na ,,0zywieniu” pozornie martwego zwierzecia za pomoca
wodki wlewanej do pyska maszkary, co stanowito bezposrednie odwotanie do
zmartwychwstania ciala — pojecia o niewatpliwie boskiej konotacji, wystepuja-
cego zwlaszcza w religiach abrahamowych. Zaznaczy¢ jednak trzeba, ze wsrod
przebierancow czgsto znajdowali si¢ mezczyzni pod wptywem alkoholu, czym
niejednokrotnie wywotywali strach, zwlaszcza u kobiet. Tego typu zachowanie,
podobnie jak §piewanie obscenicznych piosenek, godzito w powszechne poczu-
cie moralnej przyzwoitosci, bedac przejawem niskich instynktow w symboliczny
sposob reprezentujacych sfere grzesznego zepsucia.

Z opozycja boski—demoniczny bezposrednio zwigzana jest liminalno$¢
zarowno przechery, jak i kolednikow. Zjawisko to rozpatrywaé¢ mozna w katego-
riach niszczycielski—tworczy. Nieodtaczng czgscia sacrum jest bowiem akt kreacji,
natomiast profanum — ulotnos¢ i destrukcja. Harold Scheub zauwazyl, ze ,.trickster
rekonstruuje nasz $wiat, lecz najpierw musi go zburzy¢. Pod jego wptywem nie-
przerwanie podlegamy procesowi prowadzacemu nas do poczatkdéw, niszczac
wszystko, czym dysponujemy, a nastepnie to odbudowujac” [Scheub 2012, 30].
Niszczycielski aspekt dziatalno$ci szachraja przejawia si¢ w jednym z gtéwnych
zamiardw 0sOb przebranych za turonia (byka) i koze, jakim bylo wystraszenie
gospodarzy i1 pozostalych domownikow. W tym celu kolednicy wykorzystywali
podczas zabawy maski majgce przypominac klapigcy pysk; dla wzmocnienia
efektu z niektorych wystawaty dodatkowo zeby oraz jezyk. Warto doda¢, ze ostat-
nia spos$réd wymienionych cech jeszcze bardziej zblizata do siebie dwie postaci
biorgce udziat w kolgdowaniu — kozg i diabta [Grochowski 2009, 87].

Tworczg strone natury trickstera reprezentowa¢ moze natomiast wspomniany
wyzej zwyczaj oparty na motywie ozywiania ,,zmartego”. Kolednik przebrany
za zwierz¢ udawat wowczas omdlenie, jednak po jego ,,ocuceniu” zabawa roz-
poczynata si¢ na nowo. Na terenie Polski wykorzystywano do tego celu glownie
maszkare turonia, konia i niedzwiedzia, natomiast w Rosji — kozy i konia. Ponie-
waz wspomniana scenka obrazowa¢ miata odejscie ze $wiata zywych i zmar-
twychwstanie [Bakanurskij 2003, 136], w trakcie jej odgrywania dochodzito
do jawnego naruszenia tabu zwiazanego ze sferg $mierci i jej nierozerwalnym
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powigzaniem z momentem narodzin. Kolgdnicy jawig si¢ zatem jako przedstawi-
ciele wzajemnie przenikajacych si¢ swiatow doczesnego i sakralnego, zblizajac si¢
tym samym do ambiwalentnej natury trickstera. Na czas wystepu przebierancow
manifestowano pozornos$¢ opozycji zycie—$mier¢, ktore de facto taczyta relacja
lustrzanej symetrii.

Aby jednak doktadniej przeanalizowa¢ zjawisko liminalnosci kolednikow,
nalezy ponadto scharakteryzowac poszczegélne typy bohaterdéw, w ktérych sie
wecielano. Szczegdlng role do odegrania w bozonarodzeniowym i noworocznym
pochodzie powierzano osobom przebranym za zwierze¢ta, reprezentujagcym tym
samym przede wszystkim sfere¢ profanum. Turon (byk), koza®, niedzwiedz’, kon
czy bocian — to wlasnie one mialy za zadanie psoci¢, hatasowac¢ wsrod tancow
1 $piewow, straszy¢ dzieci i pokazywac¢ swoje wybryki w formie krotkich, lecz
zywiotowych przedstawien w wiejskich domostwach, upodabniajac si¢ niejako do
figury blazna nazwanego przez Bachtina ,,nosiciclem zasad karnawatu” [Bachtin
2010, 375-376]. Profaniczny charakter wspomnianych wystepow podkresla fakt,
ze zwierzeta stanowia symbol dzikiej, nieokietznanej natury, totez nie podlegaja
ludzkiemu prawu moralnemu. Kolgdnicy nie bez powodu zatem przybierali ich
postac¢ poprzez przebranie, gdyz dzigki temu ich zachowanie traktowano jeszcze
bardziej pobtazliwie. Co wazne, wykorzystujac terapeutyczng funkcje Smiechu,
tagodzili przy tym strach wiejskiej ludnosci przed dzikimi zwierzetami®.

Oproécez postaci antropomorficznych cztonkami grup kolgdniczych byty réw-
niez osoby przebrane m.in. za kulturowo obcych (np. Cygana lub Zyda) oraz wcie-
lajace sie w role przedstawicieli sit demonicznych, do ktoérych nalezeli diabet czy

6 W polskich i rosyjskich obrzedach noworocznych zauwazy¢ mozna, ze kolgdnicy wystepu-
jacy pod postacig konia i kozy zachowywali si¢ w zblizony do siebie sposob i odgrywali podobne
scenki, cho¢, jak zaznaczyla Larisa Iwlewa, drugie sposrod wspomnianych zwierzat czgsciej ze-
stawiano w parze z niedzwiedziem [MBnesa 1994, 86].

7 Na terenie Rusi juz od XI w. popularni byli réwniez skomorochowie, tj. uliczni aktorzy
i grajkowie. Uswietniali oni swoimi teatralizowanymi wystapieniami obchody poszczegdlnych
$wiat, za$ jednym z najchetniej praktykowanych przez nich zwyczajéw bylto ,,wodzenie niedZwie-
dzia”, stad tez wezsza znaczeniowo nazwa ,,niedzwiednicy”. Skomorochowie najprezniej dziatali
do XVI w. Pozniej nastatl dla nich okres przesladowan zardéwno ze strony wiadzy panstwowej,
jak i cerkiewnej. Jak zaznaczyta Katia Michajtowa, u schytku XVII stulecia byli oni ,,stawiani
w jednym rzedzie z rozbojnikami i heretykami i zostali wyjeci spod prawa” [Michajtowa 2010, 41].
Dziatalno$¢ skomorochow mozna odnotowac rowniez w epoce staropolskiej. Przedstawienia, ktore
wystawiali, inspirowane byly ich wlasnymi pomystami badZ potaczone z wystgpami teatru mario-
netek. W Polsce epoki baroku znano rowniez innych wedrownych muzykantow — niedzwiednikow
[zob. Bystron 1933, 224]. Odwiedzali oni domy z tresowanym niedzwiedziem, ktorego zadaniem
byto bawienie publicznosci rozmaitymi sztuczkami.

8 Jak wiadomo, dzikie zwierzeta stanowity zagrozenie nie tylko dla ludzi, lecz takze dla
hodowanego przez nich bydla i zwierzat domowych.
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smieré. W polskiej i rosyjskiej kulturze ludowej to wlasnie bies najczesciej utoz-
samiany byt z tricksterem®, co wynika przede wszystkim z faktu, iz w bajkach,
humoreskach czy opowiesciach karnawatowych uczyniono z czarta obiekt zar-
tow, przydajac mu przy tym cechy stanowiace catkowite zaprzeczenie jego opisu
biblijnego. Wspomniata o tym Violetta Wroblewska, piszac, iz ,,lJudowy diabet jest
diabtem oswojonym, wyposazonym obok cech nadprzyrodzonych w cechy typowo
ludzkie, takie jak: naiwno$¢, niezdarnosc¢, a nawet tchorzliwosc (...)” [Wroblewska
2000, 185]. Na ziemiach polskich i ruskich/rosyjskich znana byta rowniez inna
posta¢ o szczegolnie mediacyjnym charakterze — dziad w osobie wedrownego
zebraka. W okresie noworocznym wprowadzat on radosna atmosfere i oddawat sie
zabawie wszedzie tam, gdzie go przyjeto. Podobnie jak pozostali kolednicy dzia-
dowie czesto wykorzystywali zasade kontrastu dla osiggniecia efektu komicznego
lub zszokowania swojej publicznos$ci. Piotr Grochowski pisat:

Charakterystyczng cechg koledniczego dziada jest (...) faczenie rozmaitych przeci-
wienstw: jako kaleka (kulawy, garbaty) tanczy i skacze, ale takze potyka si¢ i przewra-
ca, jako starzec eksponuje swojg seksualnos¢, jako cztowiek pobozny zachowuje si¢
obscenicznie i nieprzyzwoicie oraz wyglasza parodie modlitw [Grochowski 2009, 91].

Trzeba jednak zaznaczy¢, ze funkcje sakralng dziadowie pelnili nieustannie:
jako mediatorzy migdzy $wiatem doczesnym i nadprzyrodzonym pojawiali si¢
na weselach w roli wodzirejow, uczestniczyli w uroczystosciach pogrzebowych
(zapraszano ich rowniez na stype), w okresie §wiat zadusznych (zwanych dawniej
dziadami) wspominali dusze umartych, wierzono bowiem, ze modlitwa wspo-
mnianych wedrownych zebrakoéw posiada niezwykla moc. Poniewaz znajdowato
si¢ wsrdd nich wielu $piewakow, upowszechnita si¢ takze tzw. piesn dziadowska
majgca zazwyczaj charakter religijny lub moralizatorski, co sprzyjato wyodreb-
nieniu si¢ repertuaru koledniczego.

Jak wcze$niej wspomniano, przytoczone wyzej wizerunki w $wiadomosci
ludowej kojarzone byty z wlasciwosciami mediacyjnymi, co oznaczato mozli-
wos$¢ nawigzania kontaktu z istotami nadprzyrodzonymi i bezposrednio nawia-
zywalo do postaci trickstera zawieszonego migdzy $wiatem doczesnym a sacrum.
W ten sposob realizowala si¢ bowiem liminalno$¢ kolgdnikow posredniczacych
w sposob symboliczny miedzy dwoma porzadkami: ludzkim i boskim. Przebie-
rancy byli odbierani przez ludnos$¢ wiejska jako ,,nie-ludzie”, ,,przybysze z innego
swiata” [Grochowski 2009, 81] i dusze przodkow, okreslano ich réwniez mianem

9 Szczegolnie tradycja chrzescijanska doszukiwata sig weielenia szatana w postaci trickstera,
porownywanego przez Monike¢ Sznajderman do figury btazna [Sznajderman 2000, 32].
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»postancéw Bozych” [Crassanckue opesnocmu... 1999, 574], co rozumie¢ mozna
zarowno jako odniesienie do sfery profanicznej, wrgcz demonicznej, jak i nawig-
zanie do kategorii §wictosci. Co ciekawe, zwyczaj koledowania uznawany byt
niekiedy za zajecie, ktore nie przystoi przyzwoitemu cztowiekowi, totez wsrod
Stowian powszechny byt obrzed ,,0czyszczenia” obowigzkowy dla cztonkow $wia-
tecznego orszaku: ,.(...) [Y4aCTHUKOB KOJISIIOBaHUsI| OOMBATIN BOJOH Y KOJIO/IIA,
3aCTaBISUIH KYTaThCsl B TPOPYOU MIIM YMBIBATHCS OCBSIIIEHHON KPEIIEHCKOM
Bonol” [Crassinckue opesnocmu... 1999, 575]. Hubert Czachowski podkreslit jed-
nak, iz ,,(...) cztowiek w odpowiednim przebraniu, zamaskowany, nie wykazuje
juz cech ludzkich, a poprzez symboliczny zwigzek pomiedzy przebraniem a jego
zywym odpowiednikiem zyskuje wymiar sakralny” [Czachowski 2004, 9; zob.
Goffman 2008, 52]. Owa ambiwalencja dotyczaca spotecznej recepcji dziatalnosci
przebierancow podkresla jedynie ich zwigzek z niejednorodng naturg przechery.

Trzeba jednak podkresli¢, ze postaé kolednika nie moze zosta¢ uznana za
petnowymiarowego trickstera. Nie spelnia ona bowiem jednego z najwazniejszych
kryteriow, jakim jest przyjecie statego sposobu bycia i wizerunku charaktery-
stycznego dla kulturowego szachraja. Konwencja wykorzystywana przez zarowno
bozonarodzeniowych, jak i noworocznych przebierancow oraz przyswiecajaca ich
dziataniom idea zbliza ich raczej do osob wcielajgcych si¢ w role btaznow odgry-
wajacych swe przedstawienie. Wlasnie w tym oznaczonym czasie upodabniaja
si¢ oni do trickstera i tak jak on tworza ,teatr w $wiecie, ktory znamy, w §wiecie
realnym” [Scheub 2012, 30].

Wydaje si¢, ze elementem najbardziej zblizajacym kolednikoéw do postaci
szachraja jest transgresywny, bosko-demoniczny charakter bohateréw, w ktorych
si¢ wcielaja, korespondujacy w nieodlaczny sposob z ich liminalnoscig i symbo-
licznym posredniczeniem miedzy sferami sacrum i profanum. Owa zaleznos¢
wyraza si¢ m.in. poprzez rodzaje wykorzystywanych strojow i upodobnienie si¢
do zwierzat reprezentujacych nieokielznang naturg i niskie instynkty lub postaci
uwazanych za mediacyjne. Na uwage zastugujg rowniez funkcje poszczegdlnych
bohateréw, z jednej strony wprowadzajacych chaos!?, hotdujacych zabawie i roz-
luznieniu obyczajow, naruszajacych tabu zwigzane glownie ze $miercig i seksual-
nos$cig, natomiast z drugiej — uczestniczacych w obrzedzie ,,0zywienia zmartego”
oraz, jak gtosi wrdzba, obdarzajacych gospodarzy ptodnoscia, sitg witalng i zdro-
wiem. Przebierancy w ramach przyjetej przez siebie konwencji dopuszczali si¢
prowokacyjnych, niekiedy obscenicznych zachowan, lecz mimo to odbierani byli

10 Warto doda¢, ze Anna Zadrozynska okreslita okres miedzy Wigilia a dniem 2 lutego cza-
sem chaosu, tj. odwroconego porzadku [Zadrozynska 1985, 64].



Elementy tricksteriady w dawnych polskich i rosyjskich zwyczajach koledniczych 131

przez wielu jako przybysze ,,nie z tego $wiata”, co $wiadczy¢ moze o ich powia-
zaniach z postacig szachraja. Wspolne pole aktywnosci, jakim w omawianym
przypadku jest w szczegdlnos$ci karnawat i zwiagzana z nim zabawa oraz sztuka
obejmujaca artystyczny aspekt obrzedéw ludowych, dodatkowo zbliza do siebie
obie figury — kolgdnika i trickstera, gdyz, jak pisat Eleazar Mieletinski, ,,(...)
¢ 00pa3oM TpHUKCTEpa CBI3aHO «KapHABAJIBLHOE) MEPEBOPAYNBAHUE, LTy TOBCKOE
M3BpalleHUue OMOJOTUUECKUX U COIUATBHBIX HOPM (...)” [Menetunckuit 1979,
185]. Wedle tych stow kolednik wystepuje niejako w roli scenicznego btazna,
szachraja w masce, z ta r6znicg, ze po jej zdjeciu powraca ze §wiata gry i ,,pod-
stepu” do codziennej rzeczywistosci.
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