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Abstrakt: Tematyka niniejszego artykutu oscyluje wokot problematyki przekazu
w tekscie przektadu specyfiki religijnej rzeczywistosci Slaska czasow wojen husyckich.
Badana problematyka obejmuje sposob oddania w tekscie docelowym autorskiej wizji r6z-
nych sfer zycia religijnego, takich jak: kwestie wyznaniowe, obrzedy religijne, podejscie do
problemu dogmatéw chrzescijanskich, podejscie do miejsc kultu religijnego, przedmiotéw
liturgicznych oraz organizacji zycia religijnego na Slasku w XV wicku. Obserwacje pro-
wadzone sg na podstawie poréwnania tekstu oryginalnego z przektadami na jezyk rosyjski
i ukrainski. Glownym zatozeniem danego tekstu jest pokazanie sposobdéw przekazu lek-
syki religijnej pomiedzy jezykiem polskim a jezykami rosyjskim i ukrainskim. Co wiecej,
niezwykle istotng kwestig staje si¢ tu rowniez problem transferu tego typu stownictwa
na grunt kultur, w ktérych dominuja wptywy Kos$ciotéw wschodnich. Przeprowadzone
badania pokazuja, ze ttumacz stosuje rozne techniki przekazu leksyki religijnej. Mozna
odnalez¢ wérod nich: transkrypceje, a wigc wprowadzenie zapozyczenia, uznane ekwi-
walenty, zastgpienie realiow katolickich terminologia prawostawng czy tez unicka, jak
réwniez nierzadkie przyktady opuszczania konkretnych elementéw tekstu oryginalnego.

Stowa kluczowe: przektad, roznice kulturowe, leksyka religijna, adaptacja, egzoty-
zacja, Sapkowski
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Abstract: This article revolves around the issue of Silesian religious life, specifically
in a translated text during the Hussite wars. The studied issues include the way in which
the target text reflects the author’s vision of various spheres of religious life, such as
religious issues, religious rites, approach to the problem of Christian dogmas, approach
to places of religious worship, liturgical objects and organization of religious life in Silesia
in the 15th century. An analysis was conducted based on a comparison of the original text
with translations into Russian and Ukrainian. The main premise of a given text is to show
the ways of transmitting a religious lexicon between Polish, Russian and Ukrainian.
Moreover, the problem of transferring this type of vocabulary to cultures dominated by the
influence of Eastern churches is becoming an extremely important issue here. The conducted
research shows that the translator uses various techniques of transmitting religious lexis.
One can find among them: transcription, i.e. the introduction of borrowings, recognized
equivalents, replacement of Catholic elements with Orthodox or Uniate terminology,
as well as rare examples of omitting specific elements of the original text.

Keywords: translation, cultural differences, religious vocabulary, adaptation,
exoticization, Sapkowski

Przywotana w tytule niniejszego artykutu powies¢ — Lux perpetua — stanowi
cze$¢ tzw. Trylogii husyckiej, w ktorej sktad wchodza jeszcze dwie pozycje: Nar-
renturm oraz Bozy bojownicy. Akcja wymienionych utworéw zostata osadzona
w polityczno-religijnych realiach Europy Srodkowej, a konkretnie pogranicza
polsko-czesko-§lgskiego. XV wiek to dla tych ziem okres bardzo dynamiczny:
z jednej strony konflikty polityczne, zwigzane z dgzeniami Krolestwa Polskiego,
Czech oraz Cesarstwa Niemieckiego do przejecia petnej kontroli nad Slaskiem,
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z drugiej za$§ zawirowania natury religijnej, ktorych przyczyna stato si¢ spalenie
na stosie, podczas obrad soboru w Konstancji, czeskiego reformatora Jana Husa.
W takich wtasnie okoliczno$ciach Andrzej Sapkowski umieszcza postac¢ gtownego
bohatera — Reinmara z Bielawy, przezywajacego roznorakie przygody, w tym
rozterki natury mitosnej oraz wiasnie religijnej.

Gléwnym zatozeniem prezentowanego tekstu jest pokazanie, jak elementy
jezyka religijnego zostaty oddane w tekstach przektadéw. W tym przypadku
bedzie to analiza thumaczen na jezyki rosyjski oraz ukrainski. Jest to tym cie-
kawsze, ze mamy tu do czynienia nie tylko z dwoma ré6znymi jezykami, lecz
takze z dwiema ré6znymi kulturami, w ktorych dominujg wptywy chrze$cijanstwa
wschodniego.

Przektad elementow jezyka religijnego wigze si¢ z wieloma trudno$ciami,
co wynika z faktu, ze:

z samej swej natury pragnie on objac to, co jest transcendentne, a zarazem jest narzg-
dziem komunikacji ludzkiej, tzn. ma wymiar spoleczny, (...) jest zjawiskiem ogdlno-
ludzkim i uniwersalnym, nie jest jednak wolny od istotnych réznic migdzykulturowych
spowodowanych przez odmienne uwarunkowania spoteczne i konfesyjne. Kazda
religia dysponuje zestawem poje¢ wysoce dla niej specyficznych, stuzacych organi-
zacji, ekspresji i eksplikacji doswiadczen religijnych swoistych dla jej wyznawcow
[Widet-Ignaszczak 2012, 111, 145].

Co wigcej, ,.tekst religijny zaktada odczytania bardzo zaangazowane, ideolo-
gizujace, ktore z kazdego niuansu w recepcji, z kazdej rdznicy potrafig uczynic
przedmiot ozywionej debaty teologicznej” [Janikowski 2008, 52]. Jednak termi-
nologie¢ sakralng mozna spotka¢ réwniez poza tekstami stricte religijnymi. Czgsto
staje si¢ ona ,,elementem licznych tekstow literackich, w tym takze takich, ktore
trudno klasyfikowa¢ jako religijne, a wiec niekoniecznie stuzy ich sakralizacji”
[Mocarz 2002, 105].

Z taka wlasnie sytuacjag mamy do czynienia w przypadku utworu Sapkow-
skiego, w ktérym stanowi ona integralny element zycia codziennego mieszkancow
pogranicza polsko-czesko-$laskiego. Wykorzystanie przez autora tego typu leksyki
shuzy podkresleniu realiéw zycia w Sredniowiecznym spoleczenstwie, gdzie reli-
gia i zwigzana z nig obrzgdowos$¢ oraz organizacja zycia ko$cielnego stanowitly
dominante ksztaltujaca podstawowe stosunki spoleczne.

Zagadnienie przektadu elementow jezyka religijnego nierozerwalnie zwigzane
jest z konieczno$cig mierzenia si¢ z roznicami czy tez barierami kulturowymi.
Procesy historyczne, zwiagzane z ksztaltowaniem si¢ spoteczenstw, przyjecie kon-
kretnej religii, a tym samym okreslonych postaw moralnych, sposobu sprawowania
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kultu itd. sprawiaja, ze ,,wiedza uprzednia, tradycja literacka i kulturowa, normy
spoteczne, typowe trajektorie skojarzeniowe, wyobrazenia, a takze uzus jezykowy
1 model §wiata wen wpisany sg odmienne dla odbiorcy oryginatu i przektadu”
[Tokarz 2008, 8]. Z tego wzgledu leksyka religijna jest mocno powigzana z kultura,
a ,,odzialywanie kulturowe dotyczy nie tylko tekstu, ale takze ludzi, uczestnikow
przektadu, pelnigcych w nim rézne funkcje i role: poczynajac od autora oryginatu,
poprzez jego odbiorcow az do odbiorcéw ttumaczen [Bednarczyk 2002, 21].

Wspomniane odzialywanie kulturowe wida¢ we wszystkich utworach Sap-
kowskiego i1 przejawia si¢ na rézne sposoby. W tym przypadku jest ono impliko-
wane poprzez wykorzystanie terminologii sakralnej, obejmujacej takie obszary
jak: przynaleznos¢ do okreslonej konfesji, sposoby sprawowania kultu religijnego,
okreslenia 0s6b z nim zwigzanych oraz przedmioty wykorzystywane podczas uro-
czystosci koscielnych. Jako pierwsze zostang zaprezentowane elementy oryginatu
i przektadow dotyczace relacji miedzywyznaniowych.

Podjete rozwazania warto rozpocza¢ od samego tytutu powiesci. Sapkowski
zdecydowal sie na wykorzystanie w tym celu taciny, a wigc jezyka trzeciego w sto-
sunku do jezyka oryginatu i jezykéw przektadu. Tytut Lux perpetua — oznaczajacy
wieczne swiatfo, obydwaj ttumacze zdecydowali si¢ przekaza¢ za pomoca termino-
logii ukrainskiej i rosyjskiej. Sa to odpowiednio: Biune cgimiao oraz Ceem eeunwiil.
Takie dziatanie z jednej strony jest na pewno korzystne dla odbiorcy, gdyz nie musi
on podejmowac prob rozszyfrowania jego znaczenia, jednak z drugiej — zaciera
ono autorska intencje, jaka bylo wlasnie uzycie taciny, co, w moim przekonaniu,
koresponduje ze sredniowiecznymi realiami oraz sama tematyka utworu. Warto
wspomnie¢, ze prawostawiu oraz zwigzanym z nim jezykom wschodniostowian-
skim tacina jest o wiele bardziej obca niz polszczyznie zwigzanej z katolicyzmem.
O ile polski/katolicki odbiorca z tacing styka si¢ czesto i zwyczajowo kojarzy ja
z religia (nie tylko sredniowieczem), to dla Rosjan i Ukraincow tytul mogltby by¢
niezrozumiaty.

Analiz¢ poszczegolnych fragmentow tekstu wyjsciowego oraz tekstow doce-
lowych otwieraja wyrazenia, ktore w sposob ogolny pokazuja autorska wizj¢ zycia
religijnego Sredniowiecznej Europy:

(...) nad ktérymi powiewaly niemrawo chorggwie z Kielichem i Pelikanem (Lp: 16)!.
(...) Hao axumu ninueo possieanucs cmsaeu iz Qawero i Ilenikanom (Be: 17).
(...) Hao komopwimu 1enu6o pazeesanrucs snamena ¢ Yawen u leauxanom (CB: 6).

I'Na potrzeby niniejszego tekstu przyjatem nastepujacy sposob zapisu skrotow: Lp — Lux
perpetua, Bc — Biune céimno, CB — Ceem eunbiil.
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Oddanie powyzszych leksemow na gruncie jezyka rosyjskiego i ukrain-
skiego nie sprawito thumaczom trudnosci. Warto podkresli¢, ze obydwa okreslenia
sg nazwami autentycznych symboli wykorzystywanych przez husytow w czasie
zbrojnych potyczek, gtownie z wojskami biskupa wroctawskiego ksigcia Konrada
Olesnickiego. Zmuszaja one zatem czytelnika do uaktywnienia poktadow wie-
dzy uprzedniej lub siggnigcia do literatury przedmiotu, traktujacej o omawianych
wydarzeniach.

Kolejny przyktad pokazuje stosunek przedstawicieli Kosciota katolickiego do
WyznawcoOw nowej wiary — husytow:

Na mieczach rozniosq... Heretyki... Husyty... Diably (Lp: 15).
Ha meuax posuwecymo... Epemuxu... ['yvcumu... Juasonu (Bce: 18).
Ha meuax pasnecym... Epemuku... ['vcumoi... Yepmu. .. (CB: 6).

Jak wida¢, ttumacze bardzo dobrze poradzili sobie z przekazaniem sensu
oryginalnego wyrazenia. Jedyna strata, jaka mozemy tu zaobserwowac, jest zanik
w przektadzie stylizacji gwarowej, manifestowanej w postaci koncoéwek stow here-
tyki oraz husyty.

Sposob postepowania z odstgpcami od ,,prawdziwej wiary” ilustruje ponizszy
fragment:

Szybciutko sfabrykowano zarzuty. Standardowe, wedle szablonu. Defraudacja, ko-
rupcja, herezja, symonia, pedofilia, sodomia... (Lp: 177).

Llsuoenvro ghabpuxysanucs zeunysavenns. Cmandapmmue, 3a wiabnonom. Posmpama,
KOpYnyis, €pecv, CUMOHIS, nedo@inis, cooomis... (Bc: 196).

bvicmpenvko cpabpurosanu obsunenus. Cmanoapmusie, no wabnony. Pacmpama,
KOppynyusi, epecs, CuMoHust, nedoguius, cooomus... (Cs: 96).

Powyzsze zdanie dotyczy tego, jak zostal potraktowany Jan Hus na soborze
w Konstancji. Sapkowski opisuje to wydarzenie w charakterystyczny dla siebie,
ironiczny sposob, sugerujac istnienie szablonu, wzoru gromadzenia nieprawdzi-
wych dowodow, ktore pozwalaty na okrzykniecie kogo$ mianem heretyka oraz
(najczesciej) ocalenie jego duszy poprzez spalenie na stosie. Co ciekawe, mamy
tu wyliczenie rzekomych przewinien, jakich dopuscila si¢ dana osoba. Zaréwno
sam autor, jak i ttumacz ukrainski nie daja czytelnikowi zadnych wyjasnien doty-
czacych znaczenia poszczegdlnych zarzutow. Natomiast thumacz rosyjski zdecy-
dowat si¢ na zastosowanie przypisu przy stowie cumonus, wyjasniajac, ze jest
to mop2o6s yepkosHviMu 0onxcHoCmAMU, no umenu soaxea Cumona, npocus-
ute2o anocmonos npodams emy oap meopums uyoeca. Informacja ta niewatpliwie
wzbogaca i utatwia odbior przektadu.
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Podany nizej cytat rowniez pokazuje relacje pomiedzy réznymi odtamami
chrzescijanstwa:

Przysiega dana heretykom jest niewazna, stowo dane kacerzowi nie wigze (Lp: 42).
Knamea, oana epemuxosi, ne mae cuau, dane_tiomy cnoso € neditichum (Be: 48).
Knamea, oannaa epemukam, saenaemcs HedelucmaumenbHol, clo80, 0aHHOe 8epooni-
CIYRHUKY, HU K Yemy He o0asvisaem (Bce: 21).

Uzyte przez autora stowo kacerz oznacza odstgpce od wiary rzymskokatolic-
kiej [Uniwersalny stownik... 2008, 11, 8]. Warto wspomnie¢, ze dany leksem zostat
opatrzony kwalifikatorem przestarzaty. Jak widaé, obydwaj ttumacze podchodza
do danego stowa w sposob odmienny. W wersji ukrainskiej transland zostal zasta-
piony ekwiwalentem w postaci zaimka osobowego, zubazajac tym samym tekst
przektadu, gdyz oryginalny, archaiczny wydzwigk stowa wyjSciowego staje si¢
zupehie niedostrzegalny. Inaczej postgpuje drugi z ttumaczy, ktory przekazuje
znaczenia obydwu omawianych leksemow.

Co ciekawe, w innym miejscu juz obydwaj thumacze zast¢puja wyraz kacerz
odpowiednikami epemux oraz epemux:

A dla samego kacerza zatracenie ciala to ratunek ducha (Lp: 42).
s camoeo sc epemura empama mina oznauae cnacinus oywi (Bce: 48).
s camoeo oce epemuxa nomeps mena — smo cnacenue oywu (Cs: 21).

Zatem sygnalizowany wyzej archaiczny odcien oryginatu zupetnie znika
w obydwu przektadach. Kolejny przyktad dotyczy kwestii zwigzanych z jed-
nym z fundamentéw obrzadku rzymskiego, a mianowicie sposobu udzielania
sakramentow:

Przyjgtem sakrament sub utraque specie i zaprzysigglem cztery artykuly praskie
(Lp: 89).

A nputinae maincmeo sub utraque specie i npucsicHys 4Yomupma npazbKumMu cmam-
msamu (Bc: 99).

A npunsan mauncmeo sub utraque specie u npucsieHyi YemulpbMs NPANCCKUMU CMA-
mosamu (CB: 47).

Lacinskie wyrazenie sub utraque specie odsyta do sposobu udzielania sakra-
mentu Eucharystii, a konkretnie konsekrowanego chleba oraz wina. Warto wspo-
mnie¢, ze takie podejscie postulowat Jan Hus, co byto jedng z przyczyn uznania
go za heretyka. Obydwaj ttumacze zdecydowali si¢ zachowac¢ oryginalna tacinska
forme¢ danego terminu. Jednak, tak jak w przypadku stowa cumonus, w przekta-
dzie rosyjskim odnajdujemy przypis wyjasniajacy, ze jest to sakrament udzielany
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noo 0eyms euoamu. Jak wiadomo, sakrament Eucharystii udzielanej pod dwiema
postaciami jest charakterystyczny dla Kosciolow wschodnich. W Kosciele kato-
lickim taka forme praktykuje si¢ jedynie w okreslonych prawem kanonicznym
przypadkach. Zatem znaczenie omawianej frazy bedzie znacznie lepiej pasowato
do kontekstu kulturowego obydwu przektadéw niz do oryginatu.

Sapkowski w nieco ironiczny sposob pietnuje takze inny powdd niepokojow
religijnych w $redniowiecznej Europie:

Kompania ma wykupiony w Rzymie ryczattowy odpust (Lp: 170).
Komnania mae suxynneny 6 Pumi onmosy inoynveenyiro (Bce: 187).
Y komnanuu ecmo xynnennas ¢ Pume onmogas unoviveenyus (Cs: 92).

Mowa tu oczywiscie o sprzedawaniu odpustow. Jeden z bohaterow powiesci
wspomina o zryczattowanym odpuscie, pozwalajacym na bezkarne dopuszcza-
nie si¢ nawet najci¢zszych grzechéw, a mimo to otrzymanie automatycznego ich
odpuszczenia. Warto podkresli¢, ze podobng scene mozna odnalezé w Krzyza-
kach (wyd. 2016). W powiesci pewien wedrujacy mnich, w ramach handlu odpu-
stami i relikwiami $wigtych, sprzedaje amputke z wiatrem, ktory wial w stajence
w momencie narodzenia Chrystusa, oraz szczebel z drabiny, ktora przys$nita si¢
swietemu Jakubowi. W przektadach tlumacze zastosowali identyczne rozwig-
zanie. Co cieckawe, obydwa odpowiedniki maja tacinskie pochodzenie, co spra-
wia, ze nadaja ekwiwalentnej wypowiedzi nieco bardziej podniosty charakter.
Warto wspomnie¢, iz zmianie ulega znacznie przymiotnika — odpust ryczattowy
staje si¢ odpustem hurtowym.

Ostatni przyktad z analizowanej grupy wskazuje na obowiazek pielgrzymo-
wania do Rzymu, naktadany zwykle na wyzsze duchowienstwo:

Do Rzymu pewnie, ad limina? (Lp: 175).
o Puma, rubons, ad limina? (Be: 193).
B Pum, nebocw, ad limina? (Cs: 94).

W obydwu przektadach widzimy transfer danego wyrazenia w formie nie-
zmienionej, tacinskiej. Jednak ttumacz rosyjski ponownie decyduje si¢ na zasto-
sowanie przypisu o tresci: Ad limina Apostolorum — 6yke. k nopoeam anocmonos,
npakmuxa nocewenus enuckonamu Puma, 6o epems komopoeo onu umerom ayou-
enyuto ¢ Ilanou. Zwraca uwage szczegdlowos¢ informacji zawartych w przypisie.
Nie dos¢, ze zostaje wyjasnione znaczenie frazy tacinskiej, to zostaje ona podana
w pelnym brzmieniu. W tym przypadku ani autor, ani ttumacz ukrainski nie zde-
cydowali si¢ na jakiekolwiek wyjasnienia czy doprecyzowanie.
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Kolejng poddang analizie grupa beda wyrazenia oznaczajace miejsca i ele-
menty kultu religijnego:

Dzwon u pobliskiej Marii Magdaleny obwiescit none (Lp: 21).
1[36in nenooanix kocmeny Mapii Mazoarenu cnogicmue nowny (Bc: 24).
Konokon 6 coceoneit yepxeu Mapuu Maeoarunwvt o6vasun nony (Cs: 9).

Powyzszy fragment jest interesujacy z dwoch powodow, po pierwsze: mamy
tu do czynienia ze wskazaniem miejsca kultu — u Marii Magdaleny oraz leksem
— nona — oznaczajacy cz¢$¢ oficjum koscielnego, odprawiang dawniej o godzinie
dziewiatej wedtug rachuby rzymskiej [Uniwersalny stownik... 2008, 11, 1016].
W przypadku omawianego leksemu obydwaj ttumacze zdecydowali si¢ na wpro-
wadzenie do przekladu elementu egzotyzacji poprzez zapozyczenie nazwy ory-
ginalnej, zmieniajac jedynie sposob jej zapisu. Jesli chodzi o drugi przyktad, to
mamy do czynienia ze zjawiskiem konkretyzacji, bowiem w oryginale nie pada
stowo kosciof lub inna nazwa okres$lajaca Swigtynie. Najwyrazniej obydwaj thuma-
cze uznali, ze brak leksemow xocmen oraz yepxoss moze doprowadzi¢ do bted-
nego zrozumienia danego fragmentu tekstu. W jezyku polskim wystarczy na ogot
podanie patrona $wiatyni (przy tych popularnych), by byto wiadomo, iz chodzi
o budynek kos$ciota, natomiast dla rosyjskich i ukrainskich odbiorcow konieczna
jest konkretyzacja.

Pewne zdziwienie moze budzi¢ sposob oddania w przektadach slowa jutrz-
nia, oznaczajacego ,,modlitwe odmawiang w Kosciele katolickim przed wchodem
stonica [Uniwersalny stownik... 2008, 11, 1312].

Budzona przed jutrzniq biegta do kuchni (Lp: 37).
IT 6younu we do 30pi i biena na xyxmio (Be: 42).
IIpobyscoasce 0o 3apu u bexcana na kyxio (Cs: 20).

Jak wida¢, z obydwu przektadow zupetnie znika oryginalne nawiazanie
do konkretnej modlitwy. Zostaje ono zastgpione okolicznikiem czasu — do 30pi/
0o 3apu. Prawda jest, ze relacje natury temporalnej zostaja zachowane — zdarze-
nie rzeczywiscie nastapito przed wschodem stonca, jednak zupetnie nieczytelne
staje si¢ umieszczenie wypowiedzi wyjsciowej w konteks$cie sakralnym. Powyzszy
przyktad jest tym ciekawszy, iz w toku rozwoju akcji powiesci spotykamy naste-
pujaca wypowiedz:

Nie odemkne az do jutrzni (Lp: 109).
He giouunio asic 0o ympeni (Bc: 121).
He omomxkny ase 0o ympenu (Cs: 58).
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W przeciwienstwie do poprzedniego przyktadu tu kontekst religijny zostaje
zachowany. Co ciekawe, obydwaj thumacze zdecydowali si¢ na adaptacj¢ wyjscio-
wego leksemu, przekazujac go jako ympens, czyli ‘omHa U3 IIEPKOBHEIX CITYXKO,
coBepluaeMasi paHo yrpoM’ [boawuiot moakoewiii ciosaps 2004, 1407].

Kolejne analizowane fragmenty pokazuja manewrowanie obydwu ttumaczy
pomiedzy adaptacja a egzotyzacjg. Oto pierwszy z nich:

Od polowy adwentu Elenczy znow zaczela sni¢ sie krew (Lp: 37).
Bio cepedunu adsenmy Enenyi nouana cnumucs kpos (Bc: 42).
C cepedunnl posicoecmeenckoeo nocma Anenye cHo8a Hauana cHumucst kposs (Ca: 19).

Thumacz ukrainski wybiera w tym przypadku egzotyzacje, wprowadzajac do
tekstu przektadu stowo adsenm. By¢ moze takie dzialanie podyktowane zostato
wzgledami kulturowymi. W okresie [ i II Rzeczypospolitej Polacy i Ukraincy
sasiadowali ze soba, obydwa narody zamieszkiwaty te same tereny — szczeg6lnie
Wolyn oraz dawne wojewddztwa lwowskie, tarnopolskie, stanistawowskie oraz
cz¢$¢ Lubelszezyzny. Stad wzajemne kontakty byty bardzo silne, nie tylko
na gruncie spotecznych, lecz takze religijnym. Zgota inaczej sytuacja przedstawia
si¢ w kontekscie przektadu rosyjskiego. Ttumacz stosuje w tym miejscu adaptacje,
wykorzystujac terminologi¢ bezposrednio zwigzang z rosyjskim prawostawiem,
co rowniez mozna wytlumaczy¢ wzgledami historycznymi oraz obawg przed nie-
zrozumieniem przez czytelnika kontekstu wypowiedzi.

Z kolei dwa podane nizej przyktady ilustrujg adaptacyjng strategie thumacze-
nia. Obecna jest ona zarowno w tekscie rosyjskim, jak i ukrainskim.

1 to jeszcze dzis. Po nieszporach (Lp: 60).
Ipuuomy we cvoeooni. llicas eeuipni (Be: 67).
Ipuuem cecoomns xce. Ilocne seuepueti (Cs: 31).

Dzwon u dominikanow bil na nieszpor (Lp: 174).
[36in y Oominikanyie 036onus na seuipuio (Be: 192).
Konoxon y oomunuxanyes 36onun Ha geueprio (Cs: 94).

Nieszpory to w liturgii katolickiej Spiewane nabozenstwo wieczorne, odpra-
wiane zazwyczaj w niedzielg dni $wiateczne [Uniwersalny stownik... 2008,
11, 970]. Za$ seueprns to ‘B IpaBOCIAaBHOM PEIMTHO3HOM O0OpsC — MEPKOBHAS
ciyk0a, coBepmiaemas rmociie monyaus’ [boavwoi monkosoiil ciosaps 2004,
123]. Jak wida¢, znaczenia zarowno translatu, jak i translandu sa bardzo podobne.
Ciekawe natomiast jest uzycie przez autora leksemu nieszpor. Wskazuje on
na liczbg pojedyncza stowa nieszpory. Poniewaz akcja powiesci toczy sie w duzym
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stopniu na terenie Czech, autor najprawdopodobniej cheiat zwrdci¢ uwage na czeski
odpowiednik stowa nieszpory, dodajac tym samym wypowiedzi narodowego
kolorytu. Uniwersalny stownik jezyka polskiego podaje czeska forme danego
stowa jako nespor. Co wigcej, cata tworczos¢ Sapkowskiego charakteryzuje sie
wtretami z roznych jezykow, wktadanymi w usta bohateréw. Niestety w obydwu
przektadach catkowicie zanika wykorzystana przez autora oryginalna, nieco obco
brzmigca réwniez dla Polakow, forma stowa wyjsciowego:

(...) na tercje. A teraz z Bogiem (Lp: 64).
(...) na mepuyir. A menep 3 bocom (Bc: 72).
(...) na mepyuio. A cetiuac — ¢ bocom (CB: 34).

W roku 1414, na Zaduszki (Lp: 155).
B 1414 poyi, na 3adywxku (Be: 172).
B 1414 200y, na 3aoywxu (Cs: 84).

Obydwa powyzsze fragmenty stanowia przyktad egzotyzacji tekstu docelo-
wego. Zarowno stowo fercja jak i Zaduszki zostaty przeniesione do przektadow
w formie zapozyczen, brzmigcych obco dla ich odbiorcow. Mianem fercja okresla
si¢ w liturgii rzymskiej czwarta w kolejnosci godzing kanoniczng, odpowiadajaca
trzeciej godzinie dnia, liczonego od godziny szostej rano [Uniwersalny stownik. ..
2008, 1V, 53]. Nieco inaczej wyglada przektad leksemu Zaduszki bedacego trady-
cyjna, skrocong formg wyrazenia Dzien Zaduszny. Co ciekawe, ttumacz rosyjski
przybliza znaczenie uzytego ekwiwalentu poprzez zastosowanie przypisu o tresci:
Henv Homunosenus Yconwux, 2 noabps. Pojawia si¢ tu takze data, co jest tym
ciekawsze, ze ,,B Pycckoii mpaBociaBHOH epkBu PadoHnuya oTMedaeTcs BO BTOP-
HUK nociie DoMHrHa BOCKPECEHbs, Ha BTOpoi Henene nocie [Tacxu. B HaponHoii
TpaaHuIIuY BOCTOUYHBIX CJIABSH — B BOCKpeceHbe (Ha KpacHyro TopKy), moHenemb-
HUK WJIH BTOPHHK, B 3aBUCUMOCTH OT peruoHa’” [Arankuna 2002, 285]. Powyzszy
przyktad zwraca uwage na roéznice zwigzane z tradycja wspominania zmartych
w kulturach polskiej i rosyjskiej, szczegolnie jesli chodzi o ich umiejscowienie
w kalendarzu liturgicznym.

Kolejna czes$¢ analizy dotyczy¢ bedzie sposobow przektadu nazw odnosza-
cych si¢ do kultury materialnej, bezposrednio zwigzanej z zyciem duchowym.
Sa to terminy oznaczajgce elementy ubioru kaptandéw oraz przedmioty wykorzy-
stywane w kos$ciotach podczas nabozenstw:

Biskup byt w pelnej gali pontyfikalnej. W ozdobionej drogimi kamieniami infule
na glowie, w dalmatvce wdzianej na tunicele, z pektoratem na piersi i zakrzywionym

Jjak precel pastoratem w rece (Lp: 18).
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€nuckon 6ys y ne6HOMY YPOYUCHOMY ENUCKONCLKOMY 00aa4enti. B 03000neniil
KOUMOBHUMU KAMEHAMU [HQDYIL HA 201081, QAIMAMUHYL, 6052HEHI HA MYHIueLy,
3 NEKMOPAJLIIO HA 2PYOSIX | 3aKPYUEHUM Hade po2aiuk, nacmopaiom é pyyi (Bc: 22).

Enuckon 6vi1 6 nonnom yepkosnom obravenuu. B ykpawennou opazoyennvlmu Kam-
HAMU MUmMpe Ha 20106e, 8 cmuxape, 00emom Had MYHUYeLy, ¢ NeKMOopaibio Ha epyou
U U30ZHYMbIM KaK Kpenoens enuckonckum nocoxom 6 pyke (Ca: 8).

Wezytujac sie w powyzszy fragment, widzimy obraz biskupa katolickiego
przygotowujacego si¢ do sprawowania liturgii, w trakcie ktorej zostaje natozona
ekskomunika na gtownego bohatera powiesci. Z tego wzgledu biskup przedsta-
wiony zostat w petnej gali pontyfikalnej. Oryginalne wyrazenie bezposrednio
nawiagzuje do jezyka tacinskiego, co moze stanowi¢ dla odbiorcy pewng trud-
no$¢. W przektadzie ukrainskim pojawia si¢ konkretyzacja w postaci dodania
przymiotnika enucxoncwromy. Co wigceej, znika odniesienie do taciny. Podobnie
jest w przektadzie rosyjskim, chociaz tutaj nie zachodzi zjawisko konkretyzacji.
Nastepnie autor szczegotowo wylicza kolejne elementy owej gali pontyfikalne;j.
Sa to infuta, dalmatynka, tunicela, pektorat oraz pastorat. W przektadzie ukra-
inskim widzimy catkowitg egzotyzacj¢ — wszystkie wymienione leksemy zostaja
zapozyczone 1 wykorzystane w charakterze ekwiwalentéw nazw oryginalnych.
Nieco inaczej sytuacja wyglada w tekscie rosyjskim. Tutaj thumacz manewruje
pomigdzy adaptacja a egzotyzacja, gdyz wystepuja nastepujace potaczenia: infuta
— mumpa, dalmatyka — cmuxapu, tunicela — mynuyena, pektorat — nexmopano,
pastoral — enucxonckuii nocox. Jak widaé, w zdecydowanej wiekszosci przypad-
kéw thumacz zastosowat podejscie adaptacyjne, wykorzystujac terminologie pra-
wostawna. Co wigcej, przy parze leksemow pastorat — enuckonckuil nocox pojawia
si¢ nawet konkretyzacja w postaci dodania przymiotnika. Egzotyzacja dotyczy
jedynie leksemu myrnuyena.

Adaptacja stowa wyjsciowego nastapita rowniez w przypadku rzeczownika
mszat:

Mogtby pozowaé do iluminacji w mszale (Lp: 122).
Miz 6u nozyeamu 0o miniamwopu e cayaceonuxy (Cs: 135).
Moe 6b1 nozuposams 05 unmocmpayuu 8 yepkosHom cayoiceonuxe (Ca: 65).

W tekscie rosyjskim pojawia si¢ dodatkowo konkretyzacja w postaci przy-
miotnika yeprosmuwiii:

Podzwaniata_sygnaturka ktoregos z lucerenskich kosciotow (Lp: 176).
To0360H10606 Manuill 036iH KOMpPo2oCs 3 MoyepHcbkux kocmeiie (Be: 194).
THoszsanuean manvlii kKonokon Ha o0Hou u3 moyepuckux yepreetl (Cs: 95).
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Wystepujaca w oryginale nazwa sygnaturka oznacza ‘maty dzwon koscielny
umieszczony zwykle w wiezyczce nad prezbiterium lub na skrzyzowaniu naw’
[Uniwersalny stownik... 2008, 111, 1466]. Jak wida¢, zaden z thumaczy nie zdecy-
dowat si¢ na jej zapozyczenie. Obydwaj wykorzystali w tym przypadku genera-
lizacje¢, informujac jedynie, ze jest to mafy dzwonek. Takie dziatanie nie zaktoca
odbioru danego fragmentu, jednak catkowicie zatarta zostaje informacja doty-
czaca tego, iz jest to najmniejszy dzwonek o szczegdlnym znaczeniu, umieszczany
w konkretnym miejscu §wigtyni, czgsto w malej wiezy koscielnej, rowniez nosza-
cej taka nazwe. Dzwonek ten byl uzywany podczas podniesienia — konsekracji
chleba i wina [Stownik terminologiczny... 2002, 385].

Ostatni przyktad to archaiczna, jednak spotykana w literaturze miara czasu,
mianowicie pacierz:

1 dwdch pacierzy rozmowa nie trwata (Lp: 206).
Ves pozmosa ne npompusana i 06a omuenawi (Be: 226).
U 06vx naueaiceii pazeosop ne oruncsa (Cs: 112).

Uzyte przez Sapkowskiego wyrazenie zostato oddane w kazdym z przektadow
w zupelnie inny sposob. Ttumacz rosyjski przeniost polski leksem na zasadzie
zapozyczenia. W rezultacie dalo to efekt egzotyzacji tekstu docelowego, co moze
prowadzi¢ do niezrozumienia danego fragmentu, gdyz mamy tu do czynienia
z wykorzystaniem nazwy modlitwy, ktora nie funkcjonuje na gruncie prawostaw-
nym, tym bardziej ze zostata ona zastosowana w charakterze jednostki czasu.
Natomiast ttumacz ukrainski postuzyt sie kalka, wykorzystujac do stworzenia
ekwiwalentu pierwsze stowa Modlitwy Panskiej — Omue naw. Jednak powstaje
pytanie: ile trwata rozmowa? Wydaje sie, ze ta prowadzona w teks$cie wyjsciowym
jest duzo dtuzsza od tej w tekscie docelowym, bowiem Modlitwa Panska stanowi
zaledwie jedng z kilku réznych czesci pacierza.

Podsumowujac, przektad leksyki religijnej jest zadaniem trudnym i wyma-
gajacym od ttumacza szczegdlnej subtelno$ci oraz wyczucia. Problemy zwigzane
z thumaczeniem takich jednostek wynikajg przede wszystkim z nieprzystawalno-
$ci terminologicznej, powstajacej z kolei z réznic dogmatycznych, innych form
sprawowania liturgii, wykorzystywania innych przedmiotow liturgicznych, réznic
w tytulaturze dostojnikow religijnych oraz szeroko rozumianej religijnej kultury
materialnej. Jesli chodzi o nasycenie terminami ze sfery religii tekstow literac-
kich, to nalezy tez zwrdci¢ uwage na intencj¢ samego autora tekstu. Bowiem
w sposob $wiadomy 1 zamierzony umieszcza on je w utworze, w ktorym pelnia
one okreslone funkcje — stanowig istotny element kreowanej przez niego rzeczy-
wistosci $redniowiecznego Slaska, jego religijnej roznorodnosci. Co wigcej, moga
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one stanowi¢ pewng form¢ gry z czytelnikiem, od ktérego Sapkowski wymaga
wiedzy 1 umiejetnosci rozszyfrowania nazw realiow umieszczonych w tekscie.
Swiadczy o tym fakt, Ze wystepuja tu zaréwno terminy polskie jak i facinskie.
Same opisy zycia religijnego sa bardzo szczegoétowe, co powinno znalez¢ odzwier-
ciedlenie w obydwu analizowanych przektadach w taki sposob, aby ich odbiorcy
mieli mozliwo$¢ ,,ujrzenia” religijnej rzeczywistosci ukazanej w powiesci.

Na podstawie przeprowadzonych obserwacji mozna stwierdzié¢, ze w tek-
stach begdacych przedmiotem niniejszego opisu thumacze manewruja pomiedzy
adaptacja i egzotyzacja, nie decydujac si¢ na konsekwentne realizowanie jednej
wybranej strategii. Co wiecej, strategie egzotyzujaca mozna czgsciej zaobserwo-
waé w przektadzie ukrainskim. Ttumacz rosyjski zas czesciej stosuje adaptacje,
a w przypadku egzotyzacji wspomaga si¢ przypisami — przybliza w nich odbiorcy
znaczenie elementow tekstu, ktore, jego zdaniem, tego wymagaja. Znacznie rza-
dziej autorzy przektadoéw stosujg konkretyzacje oraz generalizacje, dzieki ktorym
réwniez udaje si¢ im przezwyciezy¢ trudnosci zwigzane z przekazywaniem termi-
nologii religijnej. Dzigki czestszemu stosowaniu adaptacji przeklad rosyjski wydaje
si¢ bardziej dostgpny dla odbiorcy, natomiast przektad ukrainski stawia przed nim
znacznie wigksze wymagania dotyczace znajomosci terminologii katolickie;j.
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