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Wstep

Posta¢ Jakuba z Paradyza musi budzi¢ zainteresowanie kazdego, kto
zajmuje sie dziejami KoSciota w wieku XV, a szczegoélnie cystersow w Mogile.
Wszak byl to czwarty cysters, ktory zapisat sie na uniwersytet krakowski.
W 1432 roku byt pierwszym zakonnikiem polskiej prowingji cystersow, ktory
zostatl promowany na doktora teologii w Krakowie. Opracowat program sobo-
rowy naprawy KosSciota i dyskutowat z husytami na Wawelu. Byt zwigzany
z opactwem cysterskim w Mogilel. Jakub i jego dzialalnoéé oraz twoérczosé na
tle dziejow jego klasztoru stanowiag cenny przyczynek, dotyczacy zycia umy-
stowego pierwszej polowy XV stulecia.

Postacia Paradyzanina interesowat sie u schytku XIX wieku ks. Jan
Fijalek, ktéry przedstawil jego zyciorys? i okolicznosci odejscia z klasztoru
cystersow w Mogile3. Konstanty Michalski i Tadeusz Sinko badali takze te
okoliczno$ciami i problem wstapienia do kartuzéw koto Erfurtu?. Stanistaw
Tomkowicz wspomniat o Jakubie jako zakonniku w Mogile, uczonym i profe-

1 Ks. Jan Fijalek, Mistrz Jakéb z Paradyza, profesor teologii w Krakowie i cysters mogil-
ski, pozniej kartuz w Erfurcie, ,Kwartalnik Historyczny”, t. 13, 1899, s. 423-424; Kazimierz
Lepszy, Jakub z Paradyza, w: Polski stownik biograficzny, t. 10, Wroctaw—Warszawa—Krakow
1963-1964, s. 363.

2 Ks. Jan Fijatek, op. cit., s. 423-424.

3 Idem, Mistrz Jakéb z Paradyza, t. 2, Krakéw 1900, s. 53, 57-59.

4 Konstanty Michalski, Tadeusz Sinko, Przyczynki z kodeksu mogilskiego do dziejéw
oswiaty w Polsce w XV wieku, Krakow 1917, s. 9-10.



26 Zbigniew Domzat, Andrzej Watkowski

sorze teologii na uniwersytecie krakowskim®. Zdaniem Edwarda Chwalewika
w klasztornej bibliotece mamy zachowane dwa tomy dziet Paradyzanina®.
Jakubem z Paradyza interesowat sie takze Marian Pirozynski, ktory podkre-
§lit jego uczestnictwo w ruchu soborowym, autorstwo traktatow naukowych
i to, ze byt on przeciwnikiem hustyzmu’. Gruntowny biogram Jakuba opraco-
wat Kazimierz Lepszy uwzgledniajac date urodzenia, jego chtopskie pocho-
dzenie, studia w Krakowie i kariere uniwersytecka, udziat w zyciu Kosciola
i propozycje dotyczace naprawy tej instytucji oraz okolicznos$ci odejscia do
kartuzéw®. Podobnie Wiadystaw Augustyn oméwit zyciorys, dorobek i pogla-
dy Paradyzanina®. Obszernie dzialalnoéé naukowsq i kierunki zainteresowan
Jakuba z Paradyza oraz dzieta ze szczegélnym uwzglednieniem De contracti-
bus przedstawit Damian Augustyn Ku§l0. Informacje, w jaki sposéb Jakub
rozumial koncyliaryzm, praktycyzm i idee ogélnej moralnosci oraz devotio
moderna znajdziemy z pracy Juliusza Domanskiego!!. Samym koncyliary-
zmem Paradyzanina interesowal sie Tadeusz Witczak!2. Obszerniej te spra-
we potraktowal Stefan Swiezawski, ktory omowit gtéwne kierunki krytyki
Kosciota, zbieznos¢ koncyliarystycznych pogladow Jakuba z postawa kartu-
z6w oraz wplyw jego idei na stanowisko delegacji polskiej na soborze
w Bazyleil3. Karol Gérski analizowal jego podejscie do mistykil4 z uwzgled-
nieniem wpltywow cysterskich!®. Sumarycznie i skrétowo zyciorys i dorobek
Jakubowy oméwit ks. Jerzy Misiurekl®. Natomiast bardzo obszernie do dzia-
talnosci i pogladéw Jakuba z Paradyza podszedt Stanistaw A. Porebski, ktory
przedstawil jego zyciorys ze szczegélnym uwzglednieniem okoliczno$ci

5 Stanistaw Tomkowicz, Powiat krakowski, Teka Grona Konserwatoréw Galicji Zachod-
niej t. 2, 1906, s. 134.

6 Edward Chwalewik, Zbiory polskie. Archiwa, biblioteki, gabinety, galerie, muzea i inne
zbiory pamiqgtek przesztosci w ojczyznie i na obczyZnie w porzqdku alfabetycznym wedtug miej-
scowosci utozone, t. 1, A-M, Warszawa—Krakow 1926, s. 464.

7 Marian Pirozyriski, Zakony meskie w Polsce, Lublin 1937, s. 58.

8 Kazimierz Lepszy, Jakub z Paradysa, s. 363.

9 Wiadystaw Augustyn, Jakub z Paradyza, w: Filozofia w Polsce. Stownik pisarzy, Wro-
ctaw—Warszawa—Krakow—Gdansk 1971, s. 136-137.

10 Damian Augustyn Kus, Jakub z Paradyza — Tractatus de contractibus, w: Textus et
Studia Historiam Theologiae in Polonia Excultae Spectantia, Warszawa 1974, t. 2, cz. 2, s. 73-77,
79-80.

11 Juliusz Domanski, Filozofia i mysl spoteczna XIII-XV wieku, Warszawa 1978, s. 21-23
oraz 262—-263.

12 Tadeusz Witczak, Literatura sredniowiecza, Warszawa 1990, s. 85.

13 Stefan Swiezawski, Eklezjologia péznosredniowieczna na rozdrozu, w: Studia do dzie-
Jow Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Jagielloriskiego, t. 1, Krakow 1990, s. 4243, 139 i 158
oraz 177.

14 Karol Gérski, Duchowosé polska w XV wieku, w: Literatura i kultura péznego srednio-
wiecza w Polsce, red. Teresa Michatowska, Warszawa 1993, s. 172.

15 Idem, Teologia mistyczna Jakuba z Paradysa, ,Roczniki Filozoficzne”, R. 27, 1979,
s. 217-218 oraz 229.

16 Ks. Jerzy Misiurek, Historia i teologia polskiej duchowosci katolickiej, t. 1, Lublin 1994,
s. 38 (z przyp. 19).
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opuszczenia klasztoru cystersow w Mogile. Omoéwit on takze profile jego
piSmiennictwa, postepowosé pogladow i ich Zrodta w zakresie etyki, stosunek
pradyzanina do devotio moderna i mistyki, a przede wszystkim Jakubowe
rozumienie koncyliaryzmu, poglady na zycie mnichow, ekonomie. Stanistaw
A. Porebski stwierdzil ponadto, ze spuscizna pisarska Jakuba z Paradyza
znajduje sie w rekopisach, za$ drukiem wydano zaledwie 10% jego dorobku
i nadal pozostaje otwarta kwestia solidnego opracowania jego pogladéwl?.
Stanem zachowania spuscizny parazydanina interesowat sie takze Artur Wi-
niarczyk!8. Iwo Kolodziejczyk oméwit natomiast jego traktat De profectu in
vita spiritualil®. Jarostaw Stos§ zaznaczyt, ze Jakub, odchodzac z klasztoru
cystersow w Mogile, pozostawil sporzadzone tam przez siebie ksiegi, i ze brat
on udzial w pracach nad odrodzeniem zycia monastycznego w Polsce?0. Ten
sam autor w innej, pozniejszej publikacji przedstawit obszerny zyciorys Ja-
kuba z Paradyza i analize jego pogladow?l. Teresa Michatowska w dwdéch
swoich publikacjach poswieconych historii literatury Sredniowiecznej przed-
stawita dzialalnoéé Jakuba oraz jego dorobek i poglady?2. Krzysztof Ozég
zaznaczyl, ze w gronie wybitnych profesorow uczelni krakowskiej byt Para-
dyzanin, wskazat na jego udzial w dyskusji z husytami na Wawelu i przybli-
zyt okolicznosci powstania jego traktatu koncyliarystycznego?3. Ten sam au-
tor obok udziatu Jakuba z dyspucie z husytami naswietlit réwniez jego
wyksztalcenie?4. Jerzy Wyrozumski widziat go w szeregach koncyliarystéw
uniwersytetu w Krakowie2?®. Natomiast Krzysztof Broda podkreslil nie tylko
udzial Paradyzanina w rozwoju teorii o wyzszosci soboru nad papiezem, ale
wspomnial o jego chlopskim pochodzeniu?6. Zbigniew Domzal i Andrzej Wat-
kowski wyliczyli, ze w Archiwum Cysterséw Mogilskich znajduje sie 13 pozy-

17 Stanistaw A. Porebski, Jakub z Paradyza — poglady i teksty, Warszawa 1994, s. 11, 13-26,
31-32, 34-36, 38—44, 50, 60-61 oraz 63-65, 68 i 79.

18 Artur Winiarczyk, Jakub z Paradysa, w: Encyklopedia katolicka, t. 7, red. Jerzy Duch-
niewski, Lublin 1997, s. 723.

19 Two Kotodziejezyk, Duchowosé cysterska, w: Monasticon Cisterciense Poloniae, t. 1,
Dzieje i kultura meskich klasztoréw cysterskich na ziemiach polskich i dawnej Rzeczypospolitej
od sredniowiecza do czaséw wspétczesnych, Poznan 1999, red. Andrzej Marek Wyrwa, Jerzy
Strzelezyk, Krzysztof Kaczmarek, s. 129.

20 Jarostaw Sto§, Mistrz Jakub z Pradyza i ,devotio moderna”. Giéwne problemy refleksji
filozoficzno-teologicznej Jakuba z Paradyza i ich zwiqzek z ,,devotio moderna”, Warszawa 1997,
s. 43.

21 TIdem, Jakub z Paradyza, Krakéw 2004, s. 11-18, 20-22, 35-36, 38, 40, 42, 44-46, 58—61.

22 Teresa Michatowska, Sredniowiecze, Warszawa 1997, s. 321, 466-467, 746-747, 751,
761-764; eadem, Literatura polskiego sredniowiecza, Warszawa 2011, s. 374-375.

23 Krzysztof 0z6g, Kosciét krakowski w péznym sredniowieczu, w: Kosciét krakowski w tysige-
leciu, Krakow 2000, s. 133 oraz 165-166.

24 Tdem, Uczeni w monarchii Jadwigi Andegaweriskiej i Wiadystawa Jagietty (1384-1434),
Krakow 2004, s. 37 1 60 oraz 305.

25 Jerzy Wyrozumski, Krakéw potowy XV wieku, w: idem, Cracovia mediaevalis, Krakéw
2010, s. 427.

26 Krzysztof Broda, Studenci uniwersytetu krakowskiego w péznym sredniowieczu, Krakéw
2010, s. 48 oraz 140.
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¢ji autorstwa Jakuba z Paradyza, wskazali glowne profile jego pogladow ze
szczegélnym uwzglednieniem dotyczacych Kosciola, devotio moderna oraz
praktycznej moralnosci, jak rowniez podkreslili rozbieznosci w literaturze
dotyczace liczby jego dziet??.

Zrodtem, jakie postanowiliSmy wykorzystaé, jest kronika klasztoru cy-
stersow w Mogile piéra brata Mikotaj z Krakowa, ktéry opisujac pontyfikat
opata Dominika wspomniat o Jakubie z Paradyza i o tym, ze wyslano go
z tamtejszego klasztoru na studia w Krakowie. Zaznaczyt przy tym, ze Jakub
wspieral opata w jego rzadach i sam otrzymal pomoc nie tylko podczas
robienia doktoratu. Paradyzanin wstapit do klasztoru w Mogile, a jako czlo-
wiek wysoko wyksztatcony napisat liczne traktaty i cenione dzieta. Niestety,
zawis¢ (zapewne wspotbraci) spowodowata, ze wzorem stawnych mezow od-
szedt z klasztoru cystersow w Mogile i zmienit zakon, wstepujac do opactwa
kartuzéow w Erfurcie. Zdaniem Mikotaja z Krakowa, Jakub miat wewnetrznie
zatowaé swojej decyzji i w obliczu zblizajacej sie Smierci odradzat kazdemu
taka zamiane, zalecajac pozostaé przy swoim powotaniu i w wyznaczonym
miejscu?8. Oparliémy sie na tym zrédle, poniewaz pochodzi ono z klasztoru
cysterséw w Mogile i to z poczatku XVI wieku, czyli stosunkowo bliskiego
okresu dziatalno$ci Jakuba, a ponadto wykazuje sie wiarygodnoscig oraz
dobra znajomoscia spraw klasztornych?9. Nie jest to wytaczna podstawa zré-
dtowa dotyczaca postaci Paradyzanina. Jednak ograniczenie si¢ do kroniki
Mikotaja z Krakowa wynika z nastepujacych zalozen. JesteSmy dopiero na
poczatku badan dziejow skryptorium klasztoru cystersow w Mogile do pierw-
szych lat XVI stulecia. Tym samym nasze badania dotyczace piSmiennictwa
Jakuba z Paradyza powstatego w Mogile sq takze w fazie wstepnej. Nie
udato nam sie ustali¢ w miare petnej listy dziel Jakubowych z tego okresu,
ktore znaczaco wzbogacityby nasza podstawe zZrodtowa. Co wazniejsze, Archi-
wum Cystersow Mogilskich w trakcie naszych kwerend zostalo w sposdb
niespodziewany zamkniete na czas nieokreslony z powodu remontu3?. To
glowna przyczyna ograniczenia naszej podstawy zrodtowej, ktora zmusita nas
do tymczasowego i (jak zdajemy sobie sprawe) niepelnego opublikowania
wynikow, majacych jedynie wstepny charakter. W przyszlosci zamierzamy
rozszerzy¢ wachlarz wykorzystanych zrodel, jesli naturalnie zostanie nam
udostepnione Archiwum Cysterséw Mogilskich3l. Weryfikacja poprzez bada-
nia paleograficzne ustalen dotyczacych zachowanych rekopisow moze wska-
zaé nowe zrodta.

27 Zbigniew Domzal, Andrzej Watkéwski, Imie rézy inaczej... Ze studiéw nad skryptorium
klasztoru cysterséw w Mogile do poczqtkéw XVI wieku, 1.6dz 2015, s. 134-135 oraz 140-142.

28 Mikotaj z Krakowa, Chronicon monasterii Claratumbensis ordinis Cisterciensis auctore
fratre Nicolao de Cracovia, wyd. Wojciech Ketrzynski, w: Monumenta Poloniae Historica, t. 6,
Krakow 1893, s. 457-458.

29 O autorze kroniki, jego dziele, wiarygodnosci i datacji powstania zrédla — patrz Zbi-
gniew Domzat, Andrzej Watkowski, op. cit., s. 35-62.

30 Thidem, s. 10.

31 Thidem, s. 159-160.
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Przechodzimy do celow opracowania. Na poczatek nalezatoby zarysowac
sytuacje opactwa cystersow w Mogile w pierwszej potowie XV wieku, czyli
w czasie pobytu Jakuba z Paradyza. Trzeba przedstawic pozycje opactwa pod
katem politycznym i koScielnym, gospodarczym i kulturalnym. Chodzi o uzy-
skanie odpowiedzi, czy sytuacja klasztoru cysterséw w Mogile w pierwszej
polowie XV stulecia mogta sprzyjac¢ karierze Jakuba. Trzeba poznaé te czyn-
niki rozwojowe opactwa, ktore mogly ja utatwié¢. By¢ moze ewentualny
wzrost znaczenia klasztoru cystersow w Mogile i udziat w zyciu koScielnym
sprzyjaly powierzaniu Paradyzaninowi waznych zadan, ktérych rozwigzanie
przynosito mu stawe. Warto zwroci¢é uwage na ewentualne zwiazki opactwa
z uniwersytetem krakowskim, ktére mogly utatwié Jakubowi studia i kariere
naukowa. Trzeba takze zastanowié sie, czy owczesni opaci klasztoru w Mogi-
le nie odegrali roli stymulujacej w jego rozwoju. Wazne jest stwierdzenie, czy
kariera Jakuba z Paradyza mogta by¢ uwarunkowana pomoca jego rodziny,
czy tez przeciwnie — na jej pomoc nie mogt on liczyé. W tym przypadku
gléwne znaczenie mogta mie¢ pomoc zakonu — nalezy zbadac, czy zawdzieczal
on wszystko cystersom. Naturalnie trzeba omowi¢ poszczegélne etapy zycia
Jakuba i okresli¢ te, ktore mialty szczegélny wplyw na jego poglady. Innymi
stowy chodzi o to, ktore szczeble kariery koScielnej i jaki charakter dziatalno-
$ci uformowaty §wiatopoglad Paradyzanina wyrazony w jego dzietach. Oma-
wiajac tworczoscé i poglady Jakuba z Paradyza nalezy podjaé probe oszacowa-
nia wielko$ci jego dorobku i wskazaé zwigzane z tym problemy. Omoéwienie
pogladow Jakuba powinno nastapi¢ wedlug okreslonych profili tematycznych
wyrazonych w jego dzielach z uwzglednieniem zZrédta pogladow Paradyzanina.
Charakterystyka tresci jego mysli powinna nastapi¢ w powigzaniu z dzietami,
w ktorych zostaty one zawarte.

Tym celom podporzadkowaliSmy strukture naszego artykutu. W pierwszym
rozdziale omowiliSmy sytuacje opactwa cystersow w Mogile w pierwszej potowie
XV wieku, a wiec w czasie, kiedy przebywat tam Jakub. Stan klasztoru scha-
rakteryzowaliémy pod katem politycznym, gospodarczym, organizacyjno-ko-
Scielnym i kulturalnym. Nie pomineliémy takze charakterystyki rzadzacych
W tym czasie opatow. Rozdziat drugi dotyczy biografii Jakuba i omawia warunki
oraz etapy jego kariery. Trzeci rozdzial poswieciliSmy jego tworczosci z podzia-
tem na ujecie dorobku w zakresie kwantytatywnym i kwalifitatywnym, pogla-
dy dotyczace naprawy Kosciota, devotio moderna oraz mistycyzmu jak row-
niez praktyczne wykorzystanie norm moralnych w umowach handlowych.

Zarys dziejow klasztoru cystersow w Mogile
w pierwszej polowie XV wieku

Dzieje $redniowiecznego opactwa w Mogile mozna podzieli¢ na naste-
pujace okresy. Pierwszy od 1222/25 do roku 1390 stanowi implantacje.
Dzieli sie ona na ,zagniezdzenie” do 1349 i ,stabilizacje” trwajaca do 1390
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roku. Ta ostatnia okreslita kierunek rozwoju klasztoru i jego udziat w wiel-
kiej polityce. Drugi okres od XV stulecia, to wtasnie czasy szczegolnego
wzrostu jego znaczenia. Opactwo aktywnie uczestniczylo w soborach,
w zyciu zakonu. Bylo aktywne na polu edukacji i nauki. Wyrazem znacze-
nia klasztoru w Mogile byto przyznanie opatom prawa do uzywania pontyfi-
kaliow32.

W pierwszej potowie XV stulecia rola polityczna opactwa wzrosta m.in.
dzigki przyjazni z krolem Wiadystawem Jagietta, ktory byt czestym gosciem
w klasztorze. Opat Mikotaj II pomoégt nawet temu wiadcy uwalniajac jego
wojska od nalozonej klatwy za spustoszenie dobr otomunieckiego biskupstwa.
Wiele pomocy udzielit Jagielle inny opat — Jan Stechir. Jako znajacy dobrze
jezyki obce bywat w poselstwach, biorac udziat m.in. w soborze w Konstancji.
Zastugi te zostaty docenione. Krol Wtadystaw nadal cystersom w Mogile
patronat nad kosciolem §w. Anny w Krakowie i prawo do poboru soli
w Wieliczce33. Klasztor utrzymywal takze dobre stosunki z krélows Jadwiga
Andegawenka, ktora swoje osiemnaste urodziny spedzita w sanktuarium
i modlita sie przed Ukrzyzowanym Zbawicielem3%. Opactwo cysterséw
w Mogile cieszyto sie autorytetem wsrod duchownych diecezji krakowskiej.
Opatowi Pawlowi powierzono zatatwienie sposobu dzielenia dochodéw kano-
nikéw krakowskich. Dostojnicy duchowni przybywali do sanktuarium
sw. Krzyza w Mogile, np. biskup Zbigniew Olesnicki chetnie przebywat
w opactwie i wysoko cenil opata Pawta Paychbirnera. Biskup ten dbat
o dobry status materialny klasztoru, a ponadto rozszerzyt prawo do udzie-
lania sakramentow w kosciele §w. Bartlomieja w Mogile o chrzest i matzen-
stwo. Po Smierci Zbigniewa Olesnickiego wpisano go do klasztornej ksiegi
zmartych nie tylko jako dobrodzieja opactwa, ale i wspotbrata, za ktorego
cystersi rocznie odprawiali trzy msze3®. Udzial zakonnikéw z Mogity
w zyciu Kosciota polegal nie tylko na rozstrzyganiu sporéw duchowienstwa
czy udziale w soborach w Konstancji i Bazylei. Opat Pawel Paychbirner
zostal wyznaczony na opiekuna praw klasztoréw w Tyncu i w Miechowie. Na

32 Marcin Starzynski, Katalog opatéw mogilskich w sredniowieczu, ,Nasza Przesztosé”, t. 100,
2003, s. 79-80.

33 Ibidem, s. 103 oraz 106—108; Konstanty Hoszowski, Obraz zycia i zastug opatéw mogil-
skich, Krakow 1867, s. 18-19; idem, Poczet opatéw mogilskich, w: Monografia opactwa cyster-
sow we wsi Mogile opracowana i pamieci ubiegtych w 1864 pieciuset lat istnienia Akademii
Krakowskiej poswiecona przez Towarzystwo Naukowe Krakowskie, Krakow 1867, s. 93; Jadwiga
Krzyzaniakowa, Wiadystaw II Jagietto wobec klasztoréw cysterskich w Krélestwie Polskim, ,Na-
sza Przesztos¢”, t. 83, 1994, s. 228.

34 Korneliusz Jackiewicz, Mitos¢ bez miary. Historia cudownego krzysa w Bazylice ojcéw
cysterséw w Krakowie — Mogile, Krakow 1986, s. 31-32.

35 Ibidem, s. 35; Konstanty Hoszowski, Obraz zycia i zastug..., s. 20-21; idem, Poczet
opatéw..., 94-95; Marcin Starzynski, Katalog opatéw mogilskich..., s. 116; idem, Przyjecie cyster-
sow mogilskich do braterstwa w modtach przez bernardynéw krakowskich w roku 1453, w: Piecset
piecdziesiqt lat obecnosci oo. Bernardynow w Polsce (1453-2003), red. Wiestaw F[ranciszek]
Murawiec, Damian A. Muskus, Kalwaria Zebrzydowska — Krakow 2006, s. 115.
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tym polu wspétpracowal m.in. z Wojciechem Jastrzebcem i Zbigniewem Ole-
$nickim3S.

W pierwszej potowie XV wieku klasztor umocnit sie po wzgledem majat-
kowym. Co prawda od XIV stulecia spadto znaczenie nadan. Nastgpit jednak
wzrost zakup6éw i wymiany dobr, co przyniosto w poczatkach XV wieku wielki
rozwoj klasztornego majatku. Nawet pozniejszy spadek nabywania nowych
débr nie ostabit klasztoru, poniewaz zdotat on zgromadzi¢ potezne bogactwa.
Np. w 1404 roku cystersi kupili od Hankona z Chetmu Kantorowice za 400
grzywien. Klasztor tworzyt folwarki — np. w Czyzynach w 1433 roku, koto
kamiennego mostu. Gospodarka folwarczna oznaczata produkcje towarowsg
na szerszg skale, a sprzyjaty temu blisko$é Krakowa i stopien zurbanizowa-
nia okolicy. Taka sytuacja miata tez swoje wady w postaci kontrowersji wokot
granic miedzy pewnymi posiadloSciami opactwa a terenami nalezacymi do
miasta. Problem ten rozwiazala ugoda w 1428 roku3’. Cystersi z klasztoru
w Mogile prowadzili aktywna gospodarke wodna. Odlawiali bobry na rzece
Dtubni. Zbudowali kanatl, ktory wprowadzit jej wody na teren opactwa. Zasi-
lity one stawy rybne oraz napedzaly miyn. Samych mtynéw opactwo posiada-
to az trzydziesci®®. Klasztor cysterséw w Mogile uczestniczyt takze w gospo-
darce solnej. W 1414 roku otrzymat od Witadystawa Jagietty prawo do poboru
rocznie czterech batwanow soli. W 1431 roku krol ten nadat zakonnikom
12 miar drobnoziarnistej soli rocznie z kopalni w Wieliczce. Droga z niej do
Stomnik majaca przeprawe pod Mogita byta nazywang ,prasotka”, co wska-
zuje na idace tamtedy transporty soli. Cystersi wykazywali sie wlasnag ak-
tywnos$cig na polu jej wydobycia w kopalni w Bochni. Nabyli tam w 1411
roku za dwie jatki jednego gornika, ktory przynosit im dochéd az 8 groszy

36 Marcin Starzyniski, Katalog opatéw mogilskich..., s. 107 oraz 110-113; Konstanty Ho-
szowski, Obraz zycia i zastug..., s. 18-19; idem, Poczet opatéw..., s. 93-94; Jadwiga Krzyzania-
kowa, Wiadystaw II Jagietto wobec klasztoréw..., s. 228; Jozef Szujski, Wiadomosé historyczna
0 Mogile, w: Monografia opactwa cystersow we wsi Mogile opracowana..., Krakow 1867, s. 15;
Hanna Kuna, Z dziejow biblioteki OO. Cysterséw w Mogile od jej zatozenia do poczqtku XVIII
wieku, ,Rocznik Naukowo-Dydaktyczny WSP w Krakowie”, z. 89, Bibliotekoznawstwo, t. 2,
1984, s. 48.

37 Hipolit Sredyrniski, Uposazenie klasztoru cysterséw w Mogile, w: Monografia opactwa
cystersow we wsi Mogile opracowana..., Krakow 1867, s. 77-78; Jerzy Wyrozumski, Dzieje
Krakowa, t. 1, Krakéw do schytku wiekéw srednich, Krakow 1992, s. 399; Tomasz Kawka,
Hugon Leszczynski, Kacice — Mogita, w: Monasticon Cisterciense Poloniae, red. Andrzej Marek
Wyrwa, Jerzy Strzelczyk, Krzysztof Kaczmarek, t. 1, Katalog meskich klasztorow cysterskich
na ziemiach polskich i dawnej Rzeczypospolitej, Poznan 1999, s. 103; Andrzej Marek Wyrwa,
Powstanie zakonu cystersow i jego rozwdj na ziemiach polskich w sredniowieczu, w: Monasticon
Cisterciense Poloniae, t. 1, Poznan 1999, red. Andrzej Marek Wyrwa , Jerzy Strzelczyk i Krzysz-
tof Kaczmarek, s. 44; Maciej Zdanek, Folwarki cystersow matopolskich w sredniowieczu, ,Studia
i materiaty do dziejow zup solnych w Polsce”, t. 24, 2005, s. 274 oraz 277; Leszek Stupecki,
Wanda lezy w naszej ziemi, co nie chciata Niemca? Problem czasu powstania i symbolicznego
znaczenia Kopca Wandy w Mogile pod Krakowem, w: Sacrum. Obraz i funkcja w spoteczeristwie
Sredniowiecznym, red. Aneta Pieniadz-Skrzyczak i Jerzy Pysiak, Warszawa 2005, s. 90.

38 Jézef Duzyk, Nowa Huta od sredniowiecza do XIX wieku, Krakéw 1957, s. 25 oraz 27-28;
Maciej Zdanek, op. cit., s. 272.
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tygodniowo3?. Skoro juz mowa o jatkach, to w 1417 cystersi zakupili jedna
w Krakowie. Warto przy tym dodad, ze nie byt to jedyny przyktad ich aktyw-
no$ci handlowej w tym miescie w pierwszej polowie XV wieku. W roku 1440
klasztor otrzymat bogaty kram, z ktérego dochody przeznaczono na leczenie
chorych zakonnik6w40.

Na soborze w Konstancji, w 1415 roku opat klasztoru w Mogile uzyskat
prawo do noszenia oznak wtadzy biskupiej. Wzrost sity panstw oraz aktywi-
zacja czynnikow narodowosciowych sktaniata zakony, aby taczyé swoje
klasztory w grupy odpowiadajace mniej wiecej jednemu krajowi. U cyster-
sow widaé¢ ten proces juz w pierwszej polowie XV wieku. Utworzyli oni
w latach 1421-1422 polska prowincje zakonna, na ktorej czele stanat dziataja-
cy w imieniu kapituly generalnej zakonu wizytator. Byt nim opat klasztoru
w Mogile. Pelnil on jednocze$nie obowiazki nadzorujacego reforme zakonng
w podlegtych sobie klasztorach i kolektora podatku. Polska prowincja zakon-
na cystersow nie objeta klasztoru w Pelplinie. Wizytatorem i reformatorem
cystersow polskich zostal z czasem opat klasztoru w Koprzywnicy Mikotaj
Grot, ktéry byt weczesniej zakonnikiem w opactwie w Mogile*l. Cystersi
z Mogily aktywnie wspotpracowali z innymi zakonami, szczegodlnie z kanoni-
kami regularnymi. W 1426 roku zawarli z ich klasztorem na Kazimierzu
konfraternie w modtach za zmartych zakonnikow w obu opactwach. Byt to
zwigzek trwaty, ktory odnowiono w pézniejszym czasie, a proces ten miatl
charakter rozwojowy*2. Klasztor cysterséw w Mogile aktywnie interesowat
sie zyciem parafialnym. W latach 1400-1430 dokonat inkorporacji parafii
w Prandocinie, Woznikach oraz podlegtego im kosciota w Wadowicach. Posia-
danie parafii zapewniato dochody, a obowigzki duszpasterskie mogli sprawo-
wac — obok zakonnik6w — wyznaczeni i optacani przez nich wikariusze. Roz-
szerzono prawa do udzielania sakramentéw w podlegtych parafiach. Ponadto
od 1400 roku kosciot w Mogile posiadat nadane przez papieza prawo do
udzielania odpustu odwiedzajacym go w Wielki Czwartek?*3. Klasztorowi pod-

39 Hipolit Sredynski, op. cit., s. 78; Konstanty Hoszowski, Poczet opatéw..., s. 93; Jerzy
Grzesiowski, Jozef Piotrowicz, S6l matopolska w nadaniach i przywilejach dla klasztoréw (do
pocz. XVI w.), ,Studia i Materialy do dziejow zup solnych w Polsce”, t. 1, 1965, Krakowskie zupy
solne na tle 1000-lecia dziejow Polski, s. 153-155; Bozena Wyrozumska, Drogi w ziemi krakow-
skiej do korica XVI wieku, Wroctaw—Warszawa—Krakow—Gdansk 1977, s. 84.

40 Hipolit Sredyniski, op. cit., s. 78.

41 Jerzy Kloczowski, Prowincja polska cysterséw w swietle akt kapitut generalnych tego
zakonu z XV wieku, w: Polska w swiecie. Szkice z dziejow kultury, red. Jerzy Dowiat, Aleksander
Gieysztor, Janusz Tazbir, Stanistaw Trawkowski, Warszawa 1972, s. 189-190; Andrzej Marek
Wyrwa, Powstanie zakonu cysterséw..., s. 47; Marcin Starzynski, Katalog opatow mogilskich...,
s. 108 1 110-111 oraz 121.

42 Tbidem, s. 108; idem, Przyjecie cysterséw mogilskich..., s. 114-115; Kazimierz Latak,
Cystersi mogilscy w nekrologu krakowskiego klasztoru kanonikéw regularnych laterariskich.
Uwagi do dziejow konfraterni, ,Nasza Przeszto$¢”, t. 90, 1998, s. 461-462 oraz 464.

43 Konstanty Hoszowski, Obraz zycia i zastug..., s. 22; idem, Poczet opatéw..., s. 94; Marcin
Starzynski, Katalog opatéw mogilskich..., s. 106 oraz 114; Maciej Zdanek, op. cit., s. 274; Jerzy
Kloczowski, Z zagadnien funkcji spotecznych cysterséw w Polsce sredniowiecznej, w: Opuscula
Casimiro Tymieniecki septuagenario dedicata, Poznan 1959, s. 115 i 120 oraz 123-126.
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legaly kosScioty: éw. Barttomieja w Mogile, w Prandocinie i w Woznikach,
a ponadto Wiadystaw Jagietto nadal tez jego opatowi prawo patronatu nad
kosciolem §w. Anny w Krakowie%4.

Jesli chodzi o dziatalno$é¢ dydaktyczna, to poczatkowo zakon cystersow
nie cenil zbyt wysoko nauki. Kapituta generalna zakonu zalecata rozwdj
szkolnictwa, ale w klasztorach polskich i §laskich ze wzgledu na ich odlegtosé
sytuacja nie mogta budzi¢ zadowolenia. Trudnoscig na polu rozwoju szkolnic-
twa u cystersow byt brak prowincjonalnej struktury zakonu, co oznaczato, ze
cystersi nie mieli szk6t partykularnych i wtasnych kolegiow uniwersyteckich.
Istnialy, co prawda, szkotly klasztorne, ale nie dziataly one wedtug jednolitego
programu nauczania, zapewniajac jedynie ogélne i teologiczne wyksztalcenie.
Nie wolno byto cystersom studiowaé prawa. Tymczasem juz od XIV wieku
w polskich klasztorach cystersow bylta liczna grupa ludzi wyksztatconych za
granica. Jednoczesnie kapituta generalna naciskata na rozwdj szkot konwen-
tualnych i kolegiow uniwersyteckich. W tych warunkach szkota klasztorna
w Mogile osiagneta dobry poziom — wyksztalcita m.in. Mikotaja Grota, przy-
sztego opata cystersow w Koprzywnicy. Kapitula generalna zakonu zalecila,
aby cystersi prowincji gnieZnienriskiej studiowali w Krakowie. Opactwo
w Mogile miato opiekowa¢é sie studiujacymi zakonnikami i ich seminarium
uniwersyteckim. Trzeba jednak pamietac, ze szkoty konwentualne i kolegia
uniwersyteckie cysterséw mialy charakter zamkniety4>. Pierwszym cyster-
sem na uniwersytecie w Krakowie byt brat Wilhelm, ktory zapisat sie¢ w 1404
roku, zas od 1407/1408 byl juz mistrzem sztuk wyzwolonych. Szybko tez
cystersi stali sie najliczniejsza grupa zakonng studiujaca na uczelni krakow-
skiej, osiggali stopnie uniwersyteckie i aktywizowali si¢ w dziatalnos$ci na-
ukowo-dydaktycznej uniwersytetu®

W pierwszej potowie XV wieku zbudowano nowy refektarz w potudniowej
czesci budynku klauzury i prawdopodobnie tym czasie powstat wschodni oraz
zachodni odcinek kruzganku?’. SW1adczy to o dobrej sytuacji materialnej
klasztoru w pierwszej potowie XV wieku, skoro mogt on sobie pozwolié na
takie inwestycje.

4 Konstanty Hoszowski, Obraz zycia i zastug..., s. 18-20; idem, Poczet opatéw..., s. 93-94.

45 Ibidem, s. 94; idem, Obraz Zycia i zastug..., s. 20; Jézef Szujski, op. cit., s. 15; Hugo
Leszczynski, Studia w klasztorach cysterskich XIII-XIX wieku, w: Historia i kultura cysterséw
w dawnej Polsce i ich europejskie zwiqzki, red. Jerzy Strzelczyk, Poznan 1987, s. 347; Konstanty
Jazdzewski, Problem sredniowiecznej szkoty w klasztorze cysterséw w Henrykowie, w: ibidem,
s. 361-362; Marian Kanior, ,,Ora et labora”. Istota zycia mniszego w zakonie cysterskim, w: Cystersi
w Jedrzejowie. Rola klasztoru w spotecznosci lokalnej. Materiaty z konferencji ,Cystersi w zyciu
i kulturze spotecznosci lokalnej”, Jedrzejow 5 IX 1998, red. Krzysztof Slusarek, Jedrzejow 1999,
s. 16; Krzysztof Kaczmarek, Szkoty i studia w polskich klasztorach cysterskich, w: Monasticon
Cisterciense Poloniae, t. 1, Poznan 1999, red. Andrzej Marek Wyrwa, Jerzy Strzelczyk, Krzysz-
tof Kaczmarek, s. 172 oraz 178-179.

46 Marta Kusznierewicz-Miks, Studia cysterséw mogilskich na uniwersytecie krakowskim
w XV wieku, ,Studia Historyczne”, R. 43, 2000, z. 4, s. 561-562 oraz 567.

47 Ewa Luzyniecka, Architektura sredniowiecznych klasztoréw cysterskich filiacji lubig-
skiej, Wroctaw 1995, s. 82.
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Pomyslny rozwdj opactwa od poczatku XV stulecia mozliwy byt dzieki
wybitnym opatom. W 1403 roku na czele klasztoru cystersow w Mogile sta-
nat Jan Stechir, ktérego mozna traktowac jako tworce sily i znaczenia opac-
twa w tym okresie. Opat Jan pochodzit z Rusi, chociaz nie mozna wykluczy¢,
ze z Sandomierza; byt on prawdopodobnie krewnym Mikotaja Traby, arcybi-
skupa gnieznienskiego. Jan Stechir byt niezwykle aktywny w zyciu polskiego
Kosciota i na polu zakonnym — rozstrzygat spory miedzy duchowienstwem
a osobami $§wieckimi, byt przetozonym doméw cysterskich w Polsce, reforma-
torem cystersow w prowincji gnieznienskiej, zawart konfraternie z kanonika-
mi regularnymi na Kazimierzu. Opat ten byt takze aktywny na polu dyplo-
macji. Przebywat z misjami w Rzymie i na soborze w Konstancji, a dzieki
znajomosci jezykow obcych skutecznie wspierat zabiegi Wtadystawa Jagietty.
Jan Stechir uzyskal prawo do noszenia insygniéw pontyfikalnych. Od kréla
otrzymat zarzad nad tworzonym kolegium cysterskim oraz prawo patronatu
nad kosciotem §w. Anny w Krakowie. Za wszystkie te sukcesy zaptacit jednak
wysoka cene — zadluzyt klasztor i w czasie kiétni z ojcami nagle zmart
w 1426 roku?8. Jego nastepca zostat Pawet Paychbirner, ktéry uzyskat stano-
wisko konserwatora praw uniwersytetu krakowskiego. Ten opat byt takze
aktywny w zyciu Kosciota — brat udziat w soborze w Bazylei, byl obrorca
praw klasztoru tynieckiego i rozsgdzat spory o dochody miedzy kanonikami
krakowskimi. Opat Pawel zaznaczyl tez swoja obecnos¢ jako reformator
1 wizytator cystersow w Polsce i na Slasku. Dbat przy tym o wysoki poziom
dyscypliny zakonnej, ale popierat tez dziatalno§é¢ naukowo-dydaktyczng za-
konnikéw — a za jego czasow wzbogacity sie zbiory konwentualnej biblioteki.
Mimo zadtuzenia opactwa Pawel Paychbirner wzbogacit klasztor, co naszym
zdaniem mozna rozumie¢ jako wyprowadzenie go z dtugéw. Zmart w 1436
roku?9. Nastepny opat, Mikotaj Ederer, pochodzil ze znanej krakowskiej
rodziny i studiowat w Wiedniu, gdzie zostal imatrykulowany w 1421 roku.
Potem kontynuowat studia w Krakowie, a w 1428 roku zostat klasztornym
skarbnikiem. Dzieki wspotpracy ze Zbigniewem Ole$nickim doprowadzit do
zmniejszenia obcigzenn fiskalnych klasztoru. W roku 1437 opata Mikotaja
mianowano egzekutorem Stolicy Apostolskiej. W dwa lata pdzniej zakupit
on w Krakowie dom przy ul. Swiﬁskiej razem ze stodownig i browarami.
Zmart w 1439 roku®0. Jego nastepca, Dominik, pochodzit z Krakowa i byt

48 Konstanty Hoszowski, Obraz 2ycia i zastug..., s. 18-19; idem, Poczet opatow..., s. 93;
Jadwiga Krzyzaniakowa, op. cit., s. 228; Kazimierz Latak, op. cit., s. 461; Jerzy Kloczowski, Pro-
wingja polska cysterséw..., s. 189-191 (z przyp. 14 — s. 189); Marcin Starzynski, Katalog opatéw
mogilskich..., s. 107-109; idem, Nomina abbatum Monasterii Clarae Tumbae aliae Mogita
— przyczynek do krytyki Liber Beneficiorum Jana Dtugosza, ,Studia Historyczne”, R. 47, 2004,
z. 2, . 151.

49 Idem, Katalog opatéw mogilskich..., s. 110-111; Konstanty Hoszowski, Obraz zycia
i zastug..., s. 20—21; tenze, Poczet opatow..., s. 93—94.

50 Ibidem, s. 94; idem, Obraz Zycia i zastug..., s. 21-22; Marcin Starzynski, Katalog opatéw
mogilskich..., s. 112 — 113; idem, Nomina abbatum Monasterii Clarae Tumbae..., s. 152; Zofia
Kowalska, Polnische Studenten in Wien in der Zeit des Konigs Wiadystaw Jagietto (1386-1434),



Dziatalnosé i poglady Jakuba z Paradyza 35

ciotecznym bratem opata Pawta Paychbirnera. Uzyskat on od Zbigniewa Ole-
$nickiego prawo do pelnego udzielania sakramentow chrztu i malzenstwa
w ko$ciele sw. Bartlomieja w Mogile. Za czasow jego pontyfikatu brat Wil-
helm dokonat pomiaru gruntéow klasztornych i okreslit granice z sasiadami.
Za opata Dominika przypadl ostatni okres pobytu Jakuba z Paradyza
w Mogile. Jednak jeszcze w 1441 roku Jakub byt delegatem klasztoru na
synodzie w Leczycy®l.

Przedstawiona sytuacja opactwa cystersow w Mogile w pierwszej polowie
XV wieku sprzyjala karierze Jakuba z Paradyza. Czynnikiem motywujacym
do rozwoju intelektualnego byta bez watpienia widoczna w tym czasie akty-
wizacja zakonu cystersow w na polu edukacji i nauki. Czynny udziat klaszto-
ru w Mogile w zyciu krakowskiego uniwersytetu byl na pewno bezposrednim
bodZcem do nauki i dziatalno$ci naukowo-dydaktycznej Jakuba. Utatwiato ja
niezte zaplecze biblioteczne konwentu. Nie bez znaczenia byta stabilnosé
ekonomiczna i zamozno$¢ opactwa, czego wyrazem byly inwestycje m.in.
w rozbudowe klasztoru. Zabezpieczone podstawy materialnego bytu byly na
tyle wysokim poziomie, ze opactwo bylo sktonne poswieci¢ znaczace sity
i $rodki na rozwdj edukacji i nauki. Silna pozycja ekonomiczna klasztoru
cystersow w Mogile miata swoje przelozenie na jego znaczenie polityczne.
Cystersi z Mogity mogli czynnie wtaczy¢ sie do wspétpracy z panujacymi, co
oznaczato dla nich wazne koneksje i zaufanie wtadcow. Te czynniki takze
mogty utatwi¢ kariere Jakuba z Paradyza. Powierzano mu roézne zadania,
ktore pozwalaly wykazac sie i zdoby¢ autorytet. Znaczenie polityczne klaszto-
ru cystersow w Mogile w pierwszej polowie XV stulecia oznaczato takze
wiekszg role opactwa w zyciu koscielnym. To przektadalo sie na jego aktyw-
no$¢ na synodach i soborach, na ktérych mozna byto wykorzysta¢ wiedze
i erudycje Jakuba z Paradyza. Bez watpienia pomogli mu wybitni opaci
klasztoru cystersow w Mogile z pierwszej polowy XV wieku, ktorzy wykazy-
wali nie tylko zrozumienie w stosunku do jego potrzeb edukacyjnych i nauko-
wych. Ich aktywno§é w zyciu politycznym i koScielnym powodowata, ze po-
trzebowali oni wiedzy i dorobku Jakuba, a wykorzystujac go przyczynili sie
do jego upowszechnienia i uznania w §wiecie. Przynalezno$¢ do grona cyster-
sow w Mogile stata sie podstawa kariery Jakuba z Paradyza — opactwo
otworzyto mu do niej droge.

w: Quellenstudien zur polnischen Geschichte aus osterreichischen Sammlungen, wyd. Walter
Leitsch, Jan Pirozynski, Wien 1989, s. 28; Krzysztof Kaczmarek, Kariery zakonne cysterskich
graduatéw uniwersyteckich w sredniowiecznej Polsce, w: Klasztor w kulturze sSredniowiecznej
Polski, red. Anna Pobdg-Lenartowicz, Marek Derwich, Opole 1995, s. 88.

51 Konstanty Hoszowski, Obraz zycia i zastug..., s. 22-23; idem, Poczet opatow..., s. 94;
Marcin Starzynski, Katalog opatéw mogilskich..., s. 113-114; idem, Nomina abbatum Monaste-
rii Clarae Tumbae..., s. 152.
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Zyciorys Jakuba z Paradyza

Weczesniejsza historiografia okreslata go jako Jakuba Jutenborgius, czyli
z Jutenbork, miasta w Sakosonii, jednak ten poglad nie znalazt potwierdze-
nia®2. Pochodzit on zapewne z rodziny saksonskich kolonistéw, na co wskazu-
je jego rodowe nazwisko ,,Kunike” (Coneke), ktore czesto w tym czasie spoty-
kano w Saksonii®3. Byl zatem pochodzenia chlopskiego, o czym wspomniat
w mowie podczas swojej promocji doktorskiej 29 stycznia 1432 roku®%. Uro-
dzit sie w Paradyzu (Gos$cikowie) miedzy Swiebodzinem a Miedzyrzeczem®®.
Data urodzin przypada na rok 1380 lub 1381 o czym Swiadczy przed$miertna
wypowiedz Jakuba, ze dozyt 84 lat56.

Przed wstapieniem do zakonu cystersow Jakub poczatkowo gospodaro-
wal przez okoto 20 lat na ojcowiznie. Ok. 1402 roku zostal przyjety do grona
mnichow w klasztorze cysterskim w Paradyzu i przebywal tam mniej wiecej
osiemnascie 1at?7. Niewiele wiemy o tym okresie. Przed 1420 rokiem Jakub
goscit w klasztorze cystersow w Zbrastawiu, potem opactwo spustoszyli husy-
ci. Nie ma podstaw do twierdzenia, ze Jakub z Paradyza studiowat w Pradze
i byé moze jego pobyt w Zbrastawiu miat charakter pielgrzymki, ale dzieki
temu poznat on nurty reformistyczne i devotio moderna, ktorych o$rodkiem
byt klasztor zbrastawski®®. W 1420 roku, jako czwarty cysters, zapisal sie na
uniwersytet krakowski®?.

Zapisujgc sie w 1420 roku na studia w Krakowie Jakub z Paradyza miat
juz okoto 40 lat. Razem z nim na tej uczelni znalazlo sie dziesieciu innych
cysterséw. Jakub wystepowal w tym czasie jeszcze jako zakonnik paradyski
— tak zostat zapisany jako nowy student. Podjecie przez niego nauki w Kra-
kowie wsrod pierwszych studiujacych polskich mnichéw cysterskich nastapi-
to na skutek zalecenia papieza i generalnego opata zakonu, aby tam studio-
wacéb0, W poczatkowym okresie studiow jego nauczycielami akademickimi
byli Jan z Lgoty i Benedykt Hesse oraz Wawrzyniec z Raciborza. Jednak
najwiekszy wplyw wywarli na niego: Eliasz z Wawolnicy, Andrzej z Kokorzy-

52 Ks. Jan Fijatek, Mistrz Jakéb z Paradyza, profesor..., s. 423.

53 Jarostaw Sto§, Jakub z Paradysa, s. 12.

54 Stanistaw A. Porebski, op. cit., s. 18.

55 Jarostaw Sto§, Jakub z Paradyza, s. 11; Teresa Michatowska, Literatura polskiego
Sredniowiecza, s. 374.

56 Jarostaw Stos, Jakub z Paradyza, s. 11-12; Wtadystaw Augustyn, op. cit., s. 136.

57 Teresa Michalowska, Literatura polskiego sredniowiecza, s. 374; Wtadystaw Augustyn,
op. cit., s. 136; Damian Augustyn Kus, op. cit., s. 73; Kazimierz Lepszy, op. cit., s. 363; Jarostaw
Stos, Jakub z Paradyza, s. 12.

58 Stanistaw A. Porebski, op. cit., s. 17; Damian Augustyn Kus, op. cit., s. 73; Jarostaw
Stos, Jakub z Paradyza, s. 13.

59 Ks. Jan Fijatek, Mistrz Jakéb z Paradyza, profesor..., s. 423.

60 Thidem; Kazimierz Lepszy, op. cit., s. 363; Wiadystaw Augustyn, op. cit., s. 136; Stani-
staw A. Porebski, op. cit., s. 17-18; Jarostaw Stos, Jakub z Paradyza, s. 14; Krzysztof Ozdg,
Uczeni w monarchii..., s. 37; Teresa Michatowska, Literatura polskiego sredniowiecza, s. 374.
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na, Pawel z Worczyna i Franciszek z Brzegu. Do kolegéow Jakuba zaliczali sie
Tomasz Strzempinski i Jan Dabrowka. W trakcie studiow poznal on takze
Mikotaja Pszczotke z Blonia. Te znajomosci wptynety na przyszie zaintereso-
wania reformatorskie Jakuba®l. W roku 1421 Jakub z Paradyza otrzymat
stopien bakatarza, zas w 1423 magistra ,artium”. Potem, do roku 1431 stu-
diowat teologie. Podjat sie takze wykladow z Biblii i ,,Sentencji” Piotra Lom-
barda, wykorzystujac komentarz Bonawentury. Sam napisat wtasny komen-
tarz — niestety obecnie zaginiony. Juz w tym czasie musiat by¢ kim$
wybitnym, poniewaz powierzono mu obowigzki kaznodziei uniwersyteckiego,
a ponadto w 1431 roku brat udziat w dyspucie na Wawelu z przybylymi
z Czech husytami. Studia teologiczne uwienczyt doktoratem dnia 29 stycznia
1432 roku, jako pierwszy cysters polskiej prowincji, o czym wspomniat
w uroczystej mowie z tej okazji. Potem podjal sie dalszych obowigzkow wy-
kladowcy teologii, jako profesor uniwersytetu krakowskiego®2. Nie wiemy
doktadnie, w ktorym roku Jakub z Paradyza znalazt si¢ w gronie cystersow
w Mogile; kronikarz klasztorny Mikotaj z Krakowa wigze go z opatem Domi-
nikiem®3. Podobnie twierdza Konstanty Hoszowski®* i Jézef Szujski®®. Jest
to co najmniej niesciste i wydaje sie, ze Jakub byl zwiazany z klasztorem
w Mogile juz od czasu swoich studiéw, a na pewno od momentu podjecia
pracy dydaktycznej na uczelni®®. Jegli studiowal w Krakowie, to naturalna
wydaje sie opieka, jaka roztoczyt nad nim klasztor cystersow w pobliskiej
Mogile. Najpredzej mozna wigza¢ Jakuba z Paradyza z opatem Pawlem,
ktory mogt by¢ w trakcie nauki jego mecenasem. Zapewne to z jego inicjaty-
wy Jakub zostal uczelnianym kaznodzieja. Wspomniany opat Pawet stat sie
kims$ w rodzaju jego ucznia wcielajac w zycie wskazowki Paradyzanina doty-
czace dziatalnosci zakonu®7.

Aktywnosé Jakuba z Paradyza nie ograniczata sie tylko do pracy nauko-
wo-dydaktycznej na uniwersytecie — brat on czynny udziat w zyciu koScielnym.
Wiaczyt sie w wymiane pogladéw z husytami. Poniewaz dysputy z nimi organi-
zowane przez Zygmunta Luksemburskiego nic nie dawaty Wiadystaw Jagietto

61 Damian Augustyn Kus, op. cit., s. 74; Krzysztof Ozég, Uczeni w monarchii..., s. 60;
Jarostaw Sto$, Jakub z Paradyza, s. 17; Teresa Michatowska, Literatura polskiego sredniowie-
cza, s. 466-467.

62 Ks. Jan Fijatek, Mistrz Jakéb z Paradyza, profesor..., s. 423—424; Stanistaw Tomkowicz,
op. cit., s. 134; Krzysztof 0zog, Kosciét krakowski..., s. 133; Kazimierz Lepszy, op. cit., s. 363;
Wiadystaw Augustyn, op. cit., s. 136; Damian Augustyn Kus, op. cit., s. 74-75; Stanistaw A. Po-
rebski, op. cit., s. 17-19; ks. Jerzy Misiurek, op. cit., s. 38 (z przyp. 19); Teresa Michatowska,
Literatura polskiego sredniowiecza, s. 374.

63 Mikotaj z Krakowa, op. cit., s. 457—458;

64 Konstanty Hoszowski, Obraz zycia i zastug..., s. 23.

65 Jézef Szujski, op. cit., s. 15.

66 Witadystaw Augustyn, op. cit., s. 136; Teresa Michatowska, Literatura polskiego srednio-
wiecza, s. 374.

67 Damian Augustyn Kus, op. cit., s. 75; Stanistaw A. Porebski, op. cit., s. 19; Jarostaw
Stos, op. cit., s. 18.
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postanowil sam zorganizowac tego rodzaju spotkanie. W marcu 1431 roku
przybyta do Krakowa delegacja husytow z Prokopem Wielkim i Piotrem Pe-
inem. Celem dyskusji miato by¢ porozumienie doktrynalne i zachecenie husy-
tow do udziatu w soborze bazylejskim. Strone polskg reprezentowali profeso-
rowie krakowskiego uniwersytetu, poniewaz dobrze znali pisma husyckie:
Mikotaj Koztowski, Andrzej z Kokorzyna, Franciszek z Brzegu, Jan Elgot
oraz Eliasz z Wawolnicy. Bral w niej udzial takze Jakub z Pradyza i byt to
zapewne jego pierwszy powazny wystep publiczny. Obrady prowadzono na
Wawelu, poniewaz Zbigniew Olesnicki natozyt interdykt na Krakéw. Rozpo-
czety sie one 19 marca 1431 roku, trwaty kilka dni i skupity sie wokot
czterech artykulow praskich. Cieszyly sie one zainteresowaniem, poniewaz
byli na nich obecni krél, ksiaze Zygmunt Korybutowicz i liczni panowie®s.
Jakub nie tylko polemizowat z husytyzmem, ale wlaczyl sie w nurt przemian
soborowych Kosciota. W diecezji krakowskiej rozwijat sie koncyliaryzm, kto-
remu sprzyjal Zbigniew Olesnicki. W zwigzku z tym zalecono uczonym
z uniwersytetu — m.in. Jakubowi — opracowac traktaty o wyzszosci soboru
nad papiezem i to wtasnie on opracowal program posoborowych reform.
Ostatecznag wersje programu zredagowal Tomasz Strzempinski i byt to pod-
stawowy dokument polskiej delegacji na sobér w Bazylei®®. Ponadto Jakub
z Paradyza byl delegatem klasztoru cystersow w Mogile na prowincjonalny
synod w Leczycy w roku 1441, o czym dowiadujemy sie z wygtoszonej tam
mowy opata Dominika, ktéry wspomnial jego obecnosé’0. Jako zakonnik Ja-
kub z zapatem wtaczyt sie w nurt odnowy opactwa cystersow w Mogile,
a takze i innych klasztorow, ktore opieraly sie o regule $w. Benedykta. Byl on
nawet w latach 1427-1433 wizytatorem tych opactw’?.

Okoliczno$ci opuszczenia klasztoru cystersow w Mogile przez Jakuba
z Paradyza nie sg do konca jasne. Tradycja klasztorna zapisana z kronice
Mikotaja z Krakowa jest do$¢ oszczedna w stowach. Mikotaj pisze, ze wspot-
bracia traktowali Jakuba nieprzyjaznie i zazdroscili mu. To spowodowato, ze
nasladujac innych wybitnych ludzi odszedl on od cystersow i wstapit do
klasztoru kartuzéw koto Erfurtu zmieniajac zakonng profesje’?. Kronikarz
dodaje, ze Jakub wewnetrznie zatowal swojej decyzji i w obliczu zblizajace;j
sie $émierci odradzat kazdemu tego rodzaju zmiane, zalecajac pozostanie przy
swoim powotaniu’3. To ostatnie wydaje sie wytworem literackiej fantazji
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Mikotaja z Krakowa, a moze nawet tradycji cysterséw w Mogile, w celu
wykazania, ze Jakub tak naprawde pozostal w duchu ich konfratrem. Jaka
droga cystersi z Mogily uzyskaliby taka wiadomo$é? Trudno przypuszczad, ze
od kartuzow w Erfurcie, poniewaz jaki mieliby oni interes przyznawac sie do
tego, ze Paradyzanin wewnetrznie nie mogt pokochaé ich zakonu, chociaz
sam do niego wstapil. Nie bytaby to dla nich dobra reklama. Trzeba przy tym
dodaé, ze istniato porozumienie miedzy cystersami i kartuzami, zwigzane
z zakazem przechodzenia z jednego zakonu do drugiego, lecz kartuzi go nie
przestrzegali’4. Tym samym, skoro nie byli oni tym polu lojalni wobec cyster-
sOw, to czy przyznaliby sie, ze jeden zakonnik cysterski, ktory przyczynit sie
do zlamania wyzej wymienionej umowy, pozniej tego zalowalt? Stowa Mikota-
ja z Krakowa o rzekomym zalu Jakuba z powodu opuszczenia cystersow
uwazamy za probe ,oswojenia” calej tej historii przez klasztor w Mogile
i pomniejszenia jej moralnych skutkow dla calego zakonu. W koncu wysta-
pienie z szeregow cystersow tak wybitnego cztowieka jak Paradyzanin i
wstapienie do konkurencyjnego zgromadzenia szarzy mnisi musieli trakto-
wac jako strate. Wtadze zakonu cystersow musiaty zauwazy¢ odejscie tak
znanego uczonego do kartuzow i mozna przypuszczac, ze to z tego powodu w
1443 roku przypomniano zakaz tego rodzaju praktyk .

Przechodzac do grona mnichéw kartuskich, zakonu o ostrzejszej i surow-
szej regule niz cystersi, Jakub z Paradyza miat juz okoto 60 lat. Co kierowato
nim, kiedy podejmowat taka decyzje? Jakub byt zwolennikiem reform we-
wnetrznych w klasztorach w celu podniesienia ich poziomu moralnego. Ich
sytuacje moralng Paradyzanin znal $§wietnie ze wspoétpracy z opatami klasz-
toru cystersow w Mogile, z prob odnowy zycia monastycznego w Polsce.
Widaé to w jego mowach po wizytacjach doméw zakonnych i w traktatach
dotyczacych dyscypliny mnichéw. Nie tylko gorliwie nawotywal do przestrze-
gania Scistej obserwancji’®. Jakub zaproponowal do$é surowy program na-
prawy. Polegal on na tym, ze panstwo miato czasowo pozbawié¢ klasztory
niemoralnych mnichéw débr i dochodéw, a jesli i to nie pomogloby — uzyé
sity”?. Osiagniecia Jakuba musiaty wzbudzaé wéréd czesci wspétbraci zawisé.
Natomiast nadmierna gorliwosé, dotyczaca Scistego przestrzegania zasad re-
guly zakonnej, mogta by¢ nawet przyczyna niecheci. Nie bez znaczenia byl
tez schytkowy okres pontyfikatu opata Dominika, ktorego popierat Paradyza-
nin. Dominik byl zwolennikiem wysokiego poziomu dyscypliny w klasztorze.
Niecheé konfratréw przesadzila o odejsciu Jakuba od cystersow’S.

Czas odejScia Jakuba z Paradyza do kartuzéw w Erfurcie nie jest doktad-
nie znany. W rekopisie cystersow z Mogity znajduje sie nota rubro Hic fuit
frater Jacobus de Suleyow professus dum exiuit de ordine Cartusiensium de

74 Ks. Jan Fijatek, Mistrz Jakéb z Paradyza, s. 59.
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Lapide Refugij ild] e[st] sancti Iohannis bapitste sub anno 151379, Data 1513
jest czasem powstania tej noty (cysters z Mogity nie mogl przeciez pomyli¢
roku $mierci tak znanego konfratra). Jakub z Paradyza zmart w 1464 roku.
Wyzej wspomniana nota dotyczy szesciu lat jego zycia, do ktorych nie mamy
innych zrédet®0. Wiemy, ze kazanie na uniwersytecie we wrzesniu 1441 roku
byto ostatnim publicznym wystepem Paradyzanina w Krakowie. Mogt jeszcze
prawdopodobnie braé udziat w synodzie piotrkowskim w kwietniu 1442 roku8!.
Nie wiemy jak dtugo trwat jego ewentualny pobyt w Sulejowie i kiedy znalazt
sie on u kartuzow w Schaubergu. Poza przytoczona wyzej nota z kodeksu, nie
mamy na temat tej sprawy innych Zrodet. Sama zas nota nie wskazuje na
daty. W sposob udowodniony Jakub z Paradyza byt w kartuzji Zbawiciela pod
Erfurtem dopiero w roku 144782, Jednoczeénie wiemy o powtérzeniu zakazu
przechodzenia cystersow do kartuzow z posiedzenia kapituty generalnej
w 1443 roku — opatom, ktorzy do tego dopuszcza, zagrozono karami. Przy-
puszcza sie, ze powodem byto wlasnie przejscie Jakuba do zakonu kartuskie-
go. Centralne wtadze cysterséw zauwazyly ten fakt®3. Jesli tak bylo, to czas
ewentualnego pobytu Paradyzanina w Sulejowie trwat od 1442 do 1443 roku.
W 1442, jak juz wspomniano, moégt byé na synodzie w Piotrkowie84,
a w czasie drogi powrotnej zatrzymat sie w klasztorze cystersow sulejow-
skich. Tam moégt podjac decyzje o przejSciu do kartuzéw i zrealizowac jg 1443
roku (wtedy echa tej sprawy odbily sie na posiedzeniu kapituly generalnej)8®.
Jakub z Paradyza moégt od tego czasu ewentualnie przebywac juz u kartuzow
w Schaubergu86, lecz nie dtuzej niz do 1447 roku, kiedy to juz dowodnie byt
w kartuzji Zbawiciela pod Erfurtem87.

Odchodzac z klasztoru cystersow w Mogile Jakub pozostawit tam sporza-
dzone przez siebie dziela. Jednak swdj podreczny ksiegozbior, wart razem
rzeczami osobistymi 17 guldendéw, zabrat ze soba. Podréze uczonych z wta-
snym ksiegozbiorem w tamtych czasach byly norma®8, zwlaszcza jesli na
state opuszczali oni swoje poprzednie miejsca.

Jakub z Paradyza urodzit si¢ w chtopskiej rodzinie kolonistow z Gosciko-
wa miedzy Swiebodzinem i Miedzyrzeczem w 1380 lub w 1381 roku. W jego
zyciu wyrdozniamy nastepujace okresy. Pierwszy, mtodzienczy od 1380/81 do
okolo 1402 roku, kiedy to pomagat rodzicom na gospodarstwie. Drugi okres

7 Archiwum Cysterséw Mogilskich w Krakowie, Rekopisy Biblioteczne, sygn. 629, fol.
120v (pag. 282) por. Konstanty Michalski, Tadeusz Sinko, op. cit., s. 9.

80 Ihidem, s. 10.

81 Ks. Jan Fijatek, Mistrz Jakéb z Paradysza, s. 53.

82 Konstanty Michalski, Tadeusz Sinko, op. cit., s. 9-10.

83 Ks. Jan Fijatek, Mistrz Jakéb z Paradysa, s. 59.

84 Thidem, s. 53.

85 Por. ibidem, s. 59.
Por. Konstanty Michalski, Tadeusz Sinko, op. cit., s. 9.
87 Por. ibidem, s. 10.
Jarostaw Stos, Mistrz Jakub z Pradyza i ,,devotio moderna”. Gtowne..., s. 43; Jarostaw
Stos, Jakub z Paradyza, s. 21-22.
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— paradyski — rozpoczat sie jego wstapieniem do klasztoru cystersow w Para-
dyzu okoto 1402 i trwal do 1420 roku. Niewiele o nim wiadomo. W tym czasie
mogt przebywac jaki$§ czas w klasztorze konfratrow zbrastawskich w Cze-
chach. Tam zapewne poznat idee devotio moderna, ktore pozniej propagowat
w swoich dzietach. Najwazniejszy byl okres trzeci, chyba najlepiej znany
— pobyt w Mogile i w Krakowie od 1420 do 1441/42 roku. W tym czasie
uksztaltowaty sie poglady Jakuba z Paradyza dzieki studiom i pracy dydak-
tyczno-naukowej na uniwersytecie krakowskim, a zwtaszcza dzieki kontak-
tom z uczelnianym sSrodowiskiem naukowym. Wowczas to Jakub stat sie
goracym zwolennikiem koncyliaryzmu. Tam uformowaty sie takze inne jego
poglady o charakterze teologiczno-moralnym. Swoje przemyslenia miat oka-
zje wyrazi¢ w pisanych w tym czasie traktatach. Nie znamy dokladnego
czasu odejscia Jakuba z klasztoru cystersow w Mogile do kartuzow w Erfurcie,
ale najpozniej przebywal tam od 1447 roku. Okres erfurcki byt kontynuacjg
pracy naukowej, zgodnej z pogladami uksztattowanymi w Krakowie i Mogile.
Zakonczy! sie on $miercig Jakuba z Paradyza w 1464 roku. Jak widac, ptod-
ne tworczo okresy jego zycia to pobyt w Mogile (1420-1441/42) i w Erfurcie
(najpozniej od 1447 do 1464 roku). Jakub byl pierwszym cystersem polskiej
prowingji koScielnej, ktory uzyskat stopiern naukowy doktora (1432 rok).

Poglady Jakuba z Paradyza

Dorobek Jakuba z Paradyza w ujeciu kwantytatywnym
i kwalitytatywnym

Literatura naukowa wykazuje rozbieznos¢ co do liczby prac Jakuba
z Paradyza8. Wedlug Damiana Augustyna Kusia znamy jego 24 traktaty
moralne i 32 teologiczno-moralne??. Zdaniem Wtadystawa Augustyna Jakub
opracowat 80 wiekszych dziet?l, podobnie twierdzi ks. Jan Misiurek?2. Liczbe
140 dziet przypisuje Paradyzaninowi Teresa Michalowska®, a Artur Winiar-
czyk wylicza ich 148, w tym 80 wiekszych, teologicznych traktatéw?4. Stani-
staw A. Porebski wspomnial o okoto 200 kazaniach?. Jak dotad wydano
drukiem 15 traktatow, co stanowi mniej wiecej 10% spuscizny; jej wiekszo$¢
pozostaje nadal w rekopisach?® i to powoduje zapewne wyzej wspomniane
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rozbieznoséci?’. Utrudnia to wskazanie, ktére z dziet powstaly podczas pobytu
Jakuba w Krakowie i w Mogile, a ktére w Erfurcie?®. Edward Chwalewik
twierdzi, ze w bibliotece klasztornej sa dwa tomy jego dziet??, ale w srednio-
wiecznych kodeksach klasztoru cystersow w Mogile jest 13 pozycji autorstwa
Jakuba, zebranych w trzech tomach100,

Podzial tworczosci Jakuba z Paradyza na okres krakowski i erfurcki nie
ma istotnego znaczenia, poniewaz w obu przypadkach poruszane przez niego
problemy sg podobnel®l. Klasyfikacja pozwala na wyréznienie trzech podsta-
wowych dziedzin jego zainteresowan. Pierwsza z nich dotyczy spraw zwigza-
nych z reformami KoSciota, zaré6wno sposobu rzadzenia ta instytucja, jak
1 podniesienia poziomu moralnego duchowienstwa. Druga natomiast odnosi
sie do spraw teologiczno-moralnych i mistycznych (w tym m.in. ascetyki
i kontemplacji — devotio moderna). Trzecia wigze sie z praktycznym zastoso-
waniem zasad moralnych m.in. w zakresie ekonomii, praktyk religijnych
i odpustowl02,

Literatura naukowa nie jest w stanie podac¢ jednoznacznej liczby dziet
Jakuba z Paradyza. Moze to wynikac z tego, ze — jak juz wspomniano — tylko
okoto 10% jego dorobku doczekato sie wydania drukiem. Podawane wielko$ci
wahaja sie od 56 do ponad 200 pozycji.

Propozycje reform Kosciola

Jakub z Paradyza widzial mozliwo$§é uzdrowienia sytuacji w Kosciele
poprzez zmiane sposobu rzadzenia tg instytucja. Byt zwolennikiem koncylia-
ryzmu i uwazal, ze glowny ciezar wtadzy powinien spoczywaé na soborze.
Zrédet koncyliarystycznych pogladéw Jakuba mozna doszukiwac sie w at-
mosferze panujacej na uniwersytecie krakowskim, zapatrywaniach Henryka
Lagensteina z Hesji i Stefana Palecza z Pragi. Nie bez znaczenia byly prze-
myslenia przedstawicieli zakonu kartuskiego — Wincentego Aggsbacha i Dio-
nizego Kartuza. Ponadto na postawe Paradyzanina wptynety postulaty Jana
Gersona — zwanego ,,dusza soboru” w Konstancji. Jan uwazat, ze sobor jest
droga do przywrocenia jednosci KosSciota i poprzez to zapewni jedynowtadz-
two papieza. Miat by¢ on lekiem na schizme zachodnig i $rodkiem stosowa-
nym jedynie przejSciowo. Taki umiarkowany koncyliaryzm nazywano ,unio-
nizmem”103, Tymczasem koncyliaryzm Jakuba (jak dalej zobaczymy) byt

97 Zbigniew Domzal, Andrzej Watkéwski, op. cit., s. 134.

98 Tbidem, s. 134—135; Jarostaw Stos, op. cit., s. 18.

99 Edward Chwalewik, op. cit., s. 464.

100 Zbigniew Domzal, Andrzej Walkéwski, op. cit., s. 140-142.
Por. Stanistaw A. Porebski, op. cit., s. 15

102 Thidem, s. 15-16; Zbigniew Domzat, Andrzej Watkéwski, op. cit., s. 135.

103 Teresa Michalowska, Sredniowiecze, s. 321; Jarostaw Stos, Jakub z Paradyza, s. 42;
Stefan Swiezawski, op. cit., s. 177; Stanistaw A. Porebski, op. cit., s. 23-24; Wladystaw Augustyn,
op. cit., s. 136; Krzysztof Broda, op. cit., s. 48; Jerzy Wyrozumski, Krakow potowy XV wieku,
8. 427; Juliusz Domanski, op. cit., s. 21.
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bardziej radykalny i zostal on wyrazony w traktacie Determinatio de ecclesia
napisanym w Krakowie zimg 1440/41 roku. Po ostatecznej redakcji, dokona-
nej przez Tomasza Strzempinskiego, stanowit on oficjalne stanowisko delega-
cji polskiego Koéciota na sobér w Bazyleil®4. Traktat ten sktadal sie z 12 tez
na podobiefistwo 12 artykultéw wyznania wiaryl05. Teza pierwsza méwi, ze
droga do jednosci KoSciota i przetamania herezji jest sobor stojacy nad papie-
zem, wedtug drugiej wladze w nim nalezato powierzyé nie jednej osobie,
a apostotom, ktérych nastepcami sg biskupi zebrani na soborze. Zgodnie
z trzecig tezg sprawy watpliwe trzeba przedktadaé soborowi, poniewaz suma
doswiadczen wielu 0s6b zapewni nieomylne orzeczenie. Czwarta teza mowi
wprost, ze sobor stoi ponad papiezem. Zgodnie z tezg piata trzeba byé po-
stusznym soborowi, poniewaz jego wtadza pochodzi bezposrednio od Chrystu-
sa. Szosta teza mowi, ze nie mozna zgromadzi¢ naraz wszystkich cztonkéw
Kosciota i dlatego konieczna jest reprezentacja w postaci soboru. Teza siédma
stanowi teologiczng podbudowe pogladu, ze sobor to jedyna reprezentacja
Kosciota. Zgodnie z 6sma teza autorytet Kosciota stoi ponad kazdym z jego
cztonkow, poniewaz dziala on z upowaznienia Chrystusa. Dziewiata teza
mowi, ze sobory w Konstancji i w Bazylei zwotano legalnie i dlatego repre-
zentujg one Kosciot. Teza dziesigta zastrzega, iz nikt nie moze przenies$¢ ani
rozwigzac legalnego soboru — nawet papiez. Zgodnie z tezg jedenastg Koscio-
towi nalezy sie podporzadkowaé, poniewaz rzadzi on w imieniu Chrystusa,
a papiez podlega jego jurysdykcji, sprawowanej przez sobor (nawigzanie do
6smej tezy). Ostatnia, dwunasta teza glosi, ze wybrany na soborze papiez
— po wezeSniejszym usunieciu antypapiezy — musi byé uznany przez ogot
wiernych106,

Jakub z Paradyza nie ograniczal swoich postulatéw poprawy sytuacji
w Kosciele tylko do koncyliaryzmu. Dazyt on do naprawy moralnej w zako-
nach!%7, Wykorzystywal tutaj swoje do$wiadczenia w dzialaniach nad odro-
dzeniem zycia zakonnego w Polsce, ktorych efektem byly mowy wizytacyjne
w klasztorach i traktaty o dyscyplinie mnichow, takie jak: Collationes in actu
visitationis, Compendium de tribus substancialibus religiosorum oraz
Questio super esu carnium'98. Szczegélnie potepial symonie, pazernosé na
dobra materialne, handel odpustami i nepotyzm, poniewaz to wtasnie one
uderzaty w misje ewangeliczng Kosciota. Byl przeciwny wnoszeniu optat pod-
czas wstepowania do zakonu i gromadzeniu wlasnosci prywatnej przez mni-
chéw w postaci tzw. dobrowolnych ofiar!99. Jakub zaproponowal sposéb na

104 Stanistaw A. Porebski, op. cit., s. 14 oraz 50 Damian Augustyn Kus, op. cit., s. 76-77;
Tadeusz Witczak, op. cit., s. 85.

105 Jarostaw Stos, Jakub z Paradyza, s. 40; Stanistaw A. Porebski, op. cit., s. 26.

106 Thidem, s. 26-27, 31-32, 34-36 i 38—44.

107 Zbigniew Domzal, Andrzej Watkéwski, op. cit., s. 142.

108 Jayrostaw Sto$, Mistrz Jakub z Pradyza i ,devotio moderna”. Gléwne..., s. 43.

109 Stefan Swiezawski, op. cit., s. 42—43; Stanistaw A. Porebski, op. cit., s. 79; Jarostaw
Stos, Jakub z Paradyza, s. 45.
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uzdrowienie sytuacji moralnej w zakonach. Zgodnie z nim wladza Swiecka,
czyli panstwo miato przejaé czasowo dobra zdemoralizowanych klasztoréw.
Bytaby to sekularyzacja dobr czasowa i warunkowa, trwajaca tylko do mo-
mentu poprawy sytuacji w domu zakonnym. Jakub byl bowiem zwolenni-
kiem niezaleznosci Kosciota od wtadzy Swieckiej. Jednoczesnie, jesli ta okre-
sowa sekularyzacja dobr i dochodow nie uzdrowitaby sytuacji, Paradyzanin
dopuszczat przymuszenie zakonnikow i zakonnic do przestrzegania zasad
reguly!10 . Jakub opowiadat sie za powszechnym obowiazkiem pracy duchow-
nych, za$ dostojnikow Kosciota, ktorzy naduzywali wtadzy, zalecal pozbawiaé
uprawnieni sgdowniczych!!l .

Poprawe sytuacji w Kosciele Jakub z Paradyza upatrywal w oparciu
gltéwnego ciezaru wladzy na soborze, nawet kosztem ograniczenia uprawnieri
papieskich. Takie stanowisko na podstawie jego traktatu Determinatio de
ecclesia przyjeta delegacja polska na sobor w Bazylei.

Mistyka i devotio moderna

Drugi profil piSmiennictwa Jakuba z Paradyza dotyczyt teologii moralnej
1 mistyki. Poprawie moralnej cztowieka miata stuzyé pokuta, prowadzaca do
pokory i osobisty kontakt z Bogiem droga modlitwy i medytacjill2. W litera-
turze naukowej funkcjonuje poglad, ze Jakub poswiecit sie¢ mistyce dopiero
podczas pobytu u kartuzéw pod wplywem myslicieli tego zakonu — Wincente-
go Aggsabcha i Mikotaja Kempfl13. Mozna jednak przyjaé, ze na poglady
mistyczne Paradyzanina wptynat jego pobyt u cystersow w Zbrastawiu, pozo-
stajacych pod wplywem devotio moderna i poglady zawarte m.in. w pismach
éw. Bernarda z Clairvaux!14. Jakub z Paradyza odnowe chrzescijaiistwa wi-
dziat wtasnie w devotio moderna, ktora polegata na indywidualnej i samo-
dzielnej formacji cztowieka poprzez asceze i mistycyzm11®, Droga do ulepsze-
nia czlowieka bylo umartwianie sie, ktore oczyszczato charakter z wad,
wzmacniato natomiast walory poznawcze intelektu. Za Janem Gersonem Ja-
kub zalecal jeszcze pokute, jako ,szczepionke” przeciwko ztu. To miato wytwo-
rzy¢ w cztowieku pokore, Srodek ochronny wobec wroga ludzkiej madrosci,
jakim byta pychall®, Wedlug Paradyzanina sposobem walki z demoralizacja
i staboscig intelektualng byta mistyka, rozumiana jako dgzenie do do$wiad-
czalnego kontaktu z Bogiem. Jakub byl przeciwnikiem nadmiernego formali-

110 Stanistaw A. Porebski, op. cit., s. 60-61; Stefan Swiezawski, op. cit., s. 139; Jarostaw
Stos, Jakub z Paradyza, s. 44-45.

111 Thidem, s. 45.

12 7Zhigniew Domzat, Andrzej Watkéwski, op. cit., s. 142.

113 Karol Gérski, Duchowosé polska w XV wieku, s. 172.

114 Stanistaw A. Porebski, op. cit., s. 65; Karol Gérski, Teologia mistyczna Jakuba..., s. 229;
Jarostaw Sto$, Jakub z Paradyza, s. 61.

115 Thidem, s. 38.

116 Stanistaw A. Porebski, op. cit., s. 64.
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zmu scholastyki i uwazat, ze abstrakcyjne spekulacje teologiczne nie przybli-
zg czlowieka do prawdy!l?.

Swoje poglady zawart on w traktacie De profectu in vita spirituali,
w ktorym dowodzil wyzszos$ci modlitwy nad lekturg Biblii. Proponowat naste-
pujace etapy ulepszenia cztowieka: pierwszy byl uswiadomieniem sobie
spraw ostatecznych i taski Bozej, drugi to uwielbienie Boga, trzeci jest ra-
chunkiem wtasnego sumienia, czwarty polega na zachowaniu bojazni Bozej,
piaty to umartwienie, za$ szosty jest prosbg o postep w dobru. Jakub
z Paradyza widzial trzy drogi prowadzace cztowieka do Boga. Pierwsza sta-
nowig oczyszczajacy zal za grzechy, spowiedz i pokuta. Druga jest oSwiece-
niem, formujacym uczucia tak, aby nie byly one przeszkoda w mistyce. Trze-
cia jednoczy z Bogiem, upodabniajgc cztowieka do Stworcy. W omawianym
dziele Jakub wskazal medytacje jako sposéb prowadzacy do kontemplacjills.

Paradyzanin byt zwolennikiem devotio moderna i mistycznego podejs$cia
do poznania Boga. Preferowatl indywidualna poboznosé, polegajaca na osobi-
stej modlitwie, ascezie i kontemplacji. Ich efektem miato by¢ zjednoczenie
cztowieka z Bogiem droga ubodstwienia i mitosci. Cenil je nawet wyzej niz
lekture Biblii. Byl sceptyczny co do roli poznawczej i umoralniajacej nad-
miernie sformalizowanych dociekan scholastyki.

Praktyczne zastosowanie norm moralnych

Trzeci profil piSmiennictwa Jakuba z Paradyza dotyczy praktycznego
wykorzystania gloszonych przez niego norm etycznych i moralnych. Tutaj
jego poglady wpisywaly sie w tlo polskiej pietnastowiecznej mysli religijnej,
skierowanej w strone praktycyzmu oraz ogélnej ideologii moralno$ci spolecz-
nej. Tym pogladom szczegdlnie holdowalo naukowe Srodowisko krakowskie
zainteresowane filozofig moralna, etyka i ich aspektami spoteczno-gospodar-
czymi. Nie bez znaczenia byly poglady Tomasza z Akwinu i §w. Bernarda
z Clairvaux. Takie byly Zrédla pogladow etycznych Jakuba z Paradyza. Jako
teolog i moralista ilustrowat swoje kazania licznymi przyktadamill®. Jego
zdaniem, podstawa wszelkich umow musi by¢ dobra wola obu stron. Jakub
byt jednym z pierwszych pisarzy polskiego Sredniowiecza, ktory tak szeroko
ja rozwazal. Dotyczylo to takze umoéw ekonomicznych, ktére powinny byé
zawierane w oparciu o dobre intencje, a nie formalistyke prawna. Tym sa-
mym Paradyzanin wyszedt poza spekulacje sredniowiecznej filozofii, pragnac
wychowywaé przedstawicieli elity spolecznej. Prawidtowo zawarty kontrakt
nie moze krzywdzi¢ zadnej ze stron i musi wynikaé z dobrych intencji, rozu-
mianych za §w. Bernardem jako prawda i zyczliwosé¢ w wyborze dziatan!20,

17 Jarostaw Sto§, Jakub z Paradyza, s. 58-59.

118 Two Kotodziejezyk, op. cit., s. 129.

119 Zbigniew Domzat, Andrzej Watkéwski, op. cit., s. 142; Juliusz Domariski, op. cit., s. 22;
Teresa Michalowska, Sredniowiecze, s. 746-747 oraz 751; Stanistaw A. Porebski, op. cit., s. 13, 52.

120 Thidem, s. 14-15 oraz 68.
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Poglady etyczne Jakuba z Paradyza zostaly wyrazone w traktacie De
contractibus. Zajat sie on pewna forma kredytu, nazywang ,wyderkaufem”.
Polegato to na tym, ze sprzedajacy majatek nie przestawat by¢ jego uzytkow-
nikiem, za co ptacit nabywajacemu okreslony czynsz. Miat przy tym gwaran-
cje prawa odkupu (,wyderkaufu”), zwanego reemptio. Ustalano przy tym
termin i cene wykupul!2l. Jakub uwazal, ze zysk jest wtedy godziwy, jesli nie
powstaje z krzywda drugiej strony i jest wolny od praktyk lichwiarskich!22,

Jakub z Paradyza w swoich rozwazaniach moralnych okazat sie dobrym
psychologiem. Zakreslit szeroko granice ,naturalnej”, czyli biologicznej egzy-
stencji ludzi, niezalezne od ich woli, a przez to wyjete spod ocen etycznych.
Dopiero w ramach obszaru podlegajacemu takiej ocenie Jakub tropit rygory-
stycznie fatszywe intencje. Byly to nowatorskie idee. Wysoko oceniat prace,
jako sposéb na zwalczanie prézniactwa, wyzysku i zebractwal23,

Praktyczne wykorzystanie moralnosci i norm etycznych wedlug Jakuba
z Paradyza dotyczylo umoéw, regulujacych stosunki ekonomiczne miedzy
ludZzmi. Jakub odrzucat formalistyke prawna. Podstawa kontraktow miata
by¢ dobra wola obu stron i brak czyjekolwiek krzywdy. Takie poglady wyrazit
w traktacie De contractibus. Spod ocen etycznych Paradyzanin wylaczyt te
obszary ludzkiej egzystencji, ktore w naturalny sposéb byty niezalezne od ich
woli. Jednak z rygoryzmem traktowat te sfere, ktora jako zalezna od woli
ludzi podlegata ocenom moralnym. Zwalczat fatsz, zta wole, wyzysk, proz-
niactwo i zebractwo. Wysoko oceniat wartos¢ pracy.

Podsumowanie

Jak dotad nie udato sie ustali¢ jednoznacznej liczby dziet Jakuba z Para-
dyza. Literatura naukowa podaje roézne wielkosci — od 56 do ponad 200
pozycji. Takie rozbieznosci zdaja sie wynikac z tego, ze wydano tylko okoto
10% dorobku. Tematyka dziet obejmuje zagadnienia dotyczace reformy Ko-
Sciola, teologii moralnej z mistyka (devotio moderna) oraz praktyczne zasto-
sowanie norm etycznych.

Propozycje reform Kosciola opieraly sie o radykalny koncyliaryzm — Ja-
kub zalecal skupienie catego ciezaru wiadzy na soborze. Poprawa sytuacji
w zakonach miata nastapié¢ dzieki czasowej sekularyzacji débr i dochodéw
tych zgromadzen, ktore zlamaly regute zakonna. Paradyzanin preferowat
mistyczne podejscie do poznania Boga poprzez osobista modlitwe, asceze
i kontemplacje. Byt on zwolennikiem devotio moderna.

Praktyczne zastosowanie norm etycznych widziat Jakub w przypadku
umoéw handlowych. Uwazal, ze powinno sie je zawiera¢ w oparciu o dobrg
wole obu stron i bez niczyjej krzywdy. Wysoko ocenial warto§é pracy, jako
lekarstwa na wyzysk, prozniactwo i zebractwo.

121 Damian Augustyn Kus, op. cit., s. 80.
122 Jarostaw Stos, Jakub z Paradyza, s. 46.
123 Juliusz Domarnski, op. cit., s. 23 oraz 262—263.
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Zakonczenie

Pierwsza potowa XV wieku w opactwie cystersow w Mogile sprzyjata
karierze Jakuba z Paradyza. Klasztor byt stabilny pod wzgledem material-
nym i zamozny. Mial sity i §rodki, ktore mozna byto po§wieci¢ nauce i eduka-
cji. Opactwo przy tym liczylo sie w polityce panujacych, co podnosito jego
autorytet w zyciu koscielnym. Wybitni opaci, ktorzy w tym czasie rzadzili
klasztorem, mieli zrozumienie dla dziatalno$ci naukowej i dydaktyczne;j.
Opactwo cystersow w Mogile brato czynny udzial w zyciu uniwersytetu kra-
kowskiego. Posiadalo ponadto dobrze wyposazong biblioteke. Wszystkie te
czynniki utatwily Jakubowi kariere. Mozna zaryzykowac twierdzenie, ze fakt
przynaleznosci Paradyzanina do grona cystersow w Mogile utatwit mu dalszy
rozwoj.

Pomoc cystersow byta dla Jakuba tym cenniejsza, poniewaz nie mogt on
liczy¢ na wsparcie rodziny pochodzenia chtopskiego i — jak sam podkreslat
— to, co osiagnatl, zawdzieczat zakonowi. Urodzit sie w 1380 lub 1381 roku
i do 1402 pracowal na ojcowiznie. W latach 1402-1420 przebywat w klaszto-
rze cysterskim w Paradyzu, a nastepnie do 1441/42 w Mogile. Potem wstapit
do kartuzow i zmart w Erfurcie w roku 1464. Szczegélne znaczenie w zyciu
Jakuba z Paradyza miaty lata spedzone w Mogile (1420-1441/42). Byt to
okres nie tylko studiéw na uniwersytecie w Krakowie. W 1432 roku Parady-
zanin, jako pierwszy cysters polskiej prowingji, doktoryzowat sie. Nastepnie
podjat sie pracy naukowo-dydaktycznej. Brat aktywny udzial w zyciu Koscio-
ta, przygotowujac program reform zarzadzania ta instytucjg i dyskutujac
z husytami. Wspétpracowal z wybitnymi uczonymi swoich czasow. Pobyt
w Mogile uksztattowat ostatecznie poglady Jakuba, ktore propagowal w swo-
ich dzietach.

SUMMARY

This article discusses the work and views of Jacob of Paradyz against the broad
background of Mogilan Cistercians’ history. Jacob was born in 1380 or 1381. In 1402,
he joined the Cistercians in Paradyz. In 1420, he moved to Cracow where he embar-
ked on his studies in 1432. Jacob was the first Cistercian from a Polish religious
province to receive the title of doctor. Jacob was affiliated with the Cistercian mona-
stery in Mogila from the beginning of his studies. He conducted research and lectu-
red at the University of Cracow. He participated in a discussion with the Hussites in
the Wawel castle.

Researchers have not yet been able to determine the exact number of Jacob’s
works which are estimated widely between 56 and more than 200. The fact that only
around 10% of Jacob’s writings were released poses an additional obstacle. Jacob
dealt with a variety of issues, including ecclesiology, issues of theological and moral
nature and the application of moral norms. In matters pertaining to the reform of
the Church, he was of the opinion that the entire authority should be placed in the
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hands of the council. In problems of theological and moral nature (Jacob was an
advocate of devotio moderna), he was a proponent of personal prayer, ascetism and
contemplation. Jacob was sceptical towards Bible reading and formalized scholastic
inquiries. He emphasized the observance of moral norms in business contracts which
should be concluded based on good will and without the intent to harm either party,
rather than legal precisianism.

The achievements of Jacob of Paradyz evoked envy and hostility from the
Cistercians, which motivated him to leave the order and transfer to the Carthusians.
Jacob died in a Carthusian monastery in Erfurt in 1464.





