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WPLYW SZTUKI LUDOWEJ NA KSZTALTOWANIE SIE
SWIADOMOSCI WARMIAKOW W II POLOWIE
XIX WIEKU

Zadaniem niniejszej analizy jest proba ukazania, w jaki sposéb sztuka
ludowa, prezentowana tu gléwnie na przyktadzie przydroznych obiektow kul-
tu religijnego, ksztattowata Swiadomosé Warmiakéw. Adresatami tej sztuki
byli przede wszystkim mieszkancy wsi, ktorzy poprzez state obcowanie
z religijnymi znakami kultu mogli glebiej przezywaé swoja poboznosc.
W pewnym sensie motywy ikonograficzne kreowaly Swiadomos$é spoteczng
czy narodowsg. Etnografia historyczna, dzieki zachowywaniu statych cech
mentalnych ludno$ci wiejskiej, wydaje sie wskazang metoda badan nad tego
rodzaju zjawiskami spotecznymi. Na tej podstawie mozemy — takze poprzez
retrospekcje — §ledzi¢ uwarunkowania i charakterystyke okreslonych dziatan
spotecznych. Problematyka ta w literaturze przedmiotu doczekata sie kilku
interesujacych badan i poglebionych opracowan. Przede wszystkim najwybit-
niejszym badaczem tego zjawiska jest Janusz Jasinskil. Wskazaé nalezy takze
warto$ciowe prace Jana Chlosty?, Andrzeja Wakara®, Jana Obtaka?, Tade-
usza Orackiego®, Zenony Rondomanskiej®, Janusza Hochleitnera’ i innych.

1 Podstawowa w tym zakresie jest monografia: J. Jasiiskiego, Swiadomosé narodowa na
Warmii w XIX wieku, Olsztyn 1983.

2 J. Chlosta, Stownik Warmii (historyczno-geograficzny), Olsztyn 2002.

3 A. Wakar, Przebudzenie narodowe Warmii. 1886-1893, Olsztyn 1982.

4 J. Obtak, Stosunek niemieckich wtadz koscielnych do ludnosci polskiej w diecezji war-
miriskiej w latach 1800-1870, Lublin 1960.

5 T. Oracki, Rozméwitbym kamier... Z dziejéw literatury ludowej oraz pismiennictwa re-
gionalnego Warmii i Mazur w XIX i XX wieku, Warszawa 1976.

6 7. Rondomarniska, Polska piesr religijna na Warmii w latach 1795-1939, Olsztyn 2002.

7 J. Hochleitner, Kultura duchowa wsi warmiriskiej na przetomie XIX i XX wieku na przy-
kladzie tworczosci ludowej, [w:] Dzieje i przysztosé polskiego ruchu ludowego, t. 1: Od zaboréw do
okupacji (1895-1945), pod red. A. Kotodziejczyka, W. Parucha, Warszawa 2002, s. 597-606.
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Swiadomosé chtopéw warminskich w II potowie XIX stulecia byta kre-
owana przez wiele czynnikéw. W naszej ocenie zbyt skromnie sg w tej per-
spektywie wykorzystane dzieta najczesciej anonimowych twoércow ludowych,
ktorzy w swoich wytworach ukazywali wlasne przemyslenia oparte na licz-
nych inspiracjach. Analiza sztuki chtopéw czy dziet, z ktérymi nieustannie
obcowano na wsi warminskiej, moze wskazaé okreslone wzorce i zrédta ich
pochodzenia. Mozna w ten sposéb lepiej poznaé samych Warmiakéw, ich
mentalno$é, glebie religijnej wrazliwosci, preferencje estetyczne, a takze po-
pularno$é okreslonych tematéw i rozwigzan ikonografii religijne;.

Krajobraz naturalny

Srodowisko naturalne zazwyczaj silnie wplywa na tworczos¢ ludzka.
Szczegolnie kultura ludowa czerpata inspiracje z otaczajacego ja krajobrazu.
Warmiacy mieszkali wérod wzgérz, w sasiedztwie licznych jezior i lasow.
Mieszkaricow tych ziem hartowata zmienna temperatura, duza ilo§é opadow,
czeste wiatry zachodnie i wschodnie, opdZniona wiosna i wczesna jesien. Te
warunki bezposrednio wptywaty na skréocony czas wegetacyjny, ktory trwa
tutaj okolo 200 dni®. Te warunki wplywaé¢ musialy znacznie na ksztalt
i dynamike dorocznego roku obrzedowego.

Region ten, tak hojnie wyposazony w zbiorniki wody, stat sie podnieta
dla ludowych wyobrazen o demonach zamieszkujacych gtebiny wodne. Istoty
te znane byly na obszarze calej Stowianszczyzny. Nazywano je topcami lub
diablami wodnymi. Przypisywano im takie dziatania, jak wciaganie bydta
w czeluSci wodne, rwanie sieci rybackich i zatapianie todzi, wywotywanie
wiréow wodnych, powodowanie wystepowania wod z brzegéw i zalewania pol
uprawnych oraz tgk, a niekiedy catych osad ludzkich. Budzity one powszech-
ny lek i groze. Te wierzenia determinowaly upowszechnianie sie kultu wy-
branych §wietych, ktorych wstawiennictwo miato zniwelowaé zagrozenia sy-
gnalizowane w ludowych opowiesciach.

Spolecznosé Warmii poludniowej

Struktura spoteczna Warmii charakteryzowata sie nieliczng warstwa
szlacheckal®. Duze znaczenie mialo tu natomiast zréznicowane pod wzgle-
dem majatkowym chtopstwo. Warminscy wtoscianie do roku 1772 byli zamoz-
niejsi niz chtopi w pozostatych regionach Rzeczypospolitej oraz posiadali

8 J. Kondracki, Geografia fizyczna Polski, Warszawa 1967, s. 112-114.

9 W naszej rodzimej literaturze odnalezé mozna drobne wzmianki o tych istotach np.
u P. Gilowskiego i J. H. Haura. Na ten temat pisze m.in. B. Baranowski, Kultura ludowa XVII
i XVIII wieku na ziemiach Polski srodkowej, 1.6dz 1971, passim; W. Lysiak, W kregu wielkopol-
skich demonéw i przekonan niedemonicznych, Miedzychod 1993, s. 104-112.

10 J. Jasinski, Szlachta warminiska w XVIII-XIX wieku, [w:] idem, Miedzy Prusami
a Polskq. Rozprawy i szkice z dziejow Warmii i Mazur w XVIII-XX wieku, Olsztyn 2003, s. 59-69.
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wieksze uprawnieniall. Pod wzgledem gospodarczym byt to teren wybitnie
rolniczy. Wedlug obliczern Marzeny Pollakowny 80% duzej wlasnosci warmin-
skiej juz w okresie krzyzackim znalazlo sie w rekach przybyszéw!2. Pocho-
dzili oni poczatkowo z Niemiec i osiedlali sie¢ gléwnie w potnocnej czesSci
Warmii. Nastepne fale osadnikow przybywaty z Mazowsza i okolicznych
dzielnic, stopniowo zagospodarowujac potudniowe potacie Warmii. O sile war-
minskich chlopow $wiadczy m.in. ich reprezentacja w sejmiku w okresie
przynaleznosci do Rzeczypospolitej. Chlopi posytali dzieci do szkot parafial-
nych, a nawet ksztalcili je w warminskich kolegiach jezuickich czy na uni-
wersytetach. Niektorzy tozyli na edukacje dwéch, trzech synow. Swiadezy to
o ich zamozno$ci i duzych aspiracjach, a takze o wysokiej §wiadomosci.

Wspétegzystujace grupy spoteczne taczyta religia oraz bogactwo warmin-
skiej ludowej obrzedowosci, przywigzanie do tradycji, wspélnych miejsc piel-
grzymkowych, a w sferze zycia Swieckiego uczeszczanie na te same jarmarki
czy targi. Jeszcze za czas6w Rzeczypospolitej byt zwyczaj, ze zamozniejsze
rodziny z niemieckiej Warmii péinocnej oddawaty swych synéw na rok lub
dtuzej do gospodarzy z Warmii potudniowej, by tam nauczyli sie jezyka pol-
skiego. Warmiacy z potudnia czynili za$ odwrotnie.

Istotng cechg wszystkich spotecznosci chlopskich jest komplementarny
uklad ze spotecznoscig miejskg. W historii kultury obserwujemy nie tylko
proces przechodzenia warto$ci kulturowych z warstw elitarnych do warstw
nieelitarnych. Postawa i zachowania spoteczne chlopstwa determinowane
byty takze przez odosobnienie krajobrazu wiejskiego, ktory wptywat w pew-
nym sensie na zauwazalny konserwatyzm obyczajowyl3, uprzedzenia, a na-

wet na wrogo$é wobec wszystkiego co obce i nowel4.

Przynaleznos¢ religijna

Na wsi, podobnie jak w warminskich miastach, olbrzymia role odgrywata
parafia, kosciot i ksigdz. W kosciele koncentrowato sie nie tylko zycie religij-
ne, ale rowniez spoteczne i towarzyskie. Ksieza zaktadali bractwa religijne,
a od XIX w. takze kotka rézaricowe czy parafialne oddziaty Towarzystwa
Wstrzemiezliwoscil®. Warmiacy od dziecinstwa wychowywali sie w gleboko
religijnej atmosferze. Miejscowe katechizmy zobowigzywaly wiernych do mo-

11 T Oracki, Mazury i Warmia w okresie 1800-1914, [w:] Dzieje folklorystyki polskiej
1864-1918, pod red. H. Kapetus i J. Krzyzanowskiego, Warszawa 1982, s. 473; J. Hochleitner,
Obrzedy doroczne w kulturze chiopskiej Warmii potudniowej w XVI-XVIII wieku, Olsztyn 2006,
s. 63-76.

12 M. Pollakéwna, Osadnictwo na Warmii w okresie krzyzackim, Poznan 1953, s. 82-86.

13 Zob. m.in. W. Barczewski, Kiermasy na Warmii (wybér), [w:] idem, Kiermasy na Warmii
i inne pisma wybrane, Olsztyn 1984, s. 13.

14 O tym zagadnieniu pisze m.in. J. Burszta, Kultura ludowa, [w:] Stownik etnologiczny.
Terminy ogélne, pod red. Z. Staszczak, Warszawa 1987, s. 196.

15 J. Jasinski, Ruch trzezwosci na potudniowej Warmii w potowie XIX wieku, [w:] idem,
Miedzy Prusami..., s. 119-127.



134 Janusz Hochleitner

dlitwy do éwietych i obchodzenia ich $wiat, szanowania obrazow i relikwii,
nasladowania ich przykladnego zycial6. Zasady te byly nauczane w szkotach
parafialnych na Warmii od wielu stuleci. Czytania uczono w takim zakresie,
by dzieci mogty korzystaé z katechizmu, modlitewnika i §piewnika. Uczono
takze Spiewu piesni religijnych. Ludowe pie$ni nazywano na Warmii kur-
lantkamil?.

Stosunkowo dobrze wyksztatcona ludnos¢ wiejska na Warmii miata
czestszy kontakt ze stowem drukowanym. Duzg popularnoscig cieszyly sie
Spiewniki. Za ich posrednictwem piesni réznych ziem dawnej Rzeczypospoli-
tej trafiaty na Warmie. Jak pisat ks. Barczewski: ,Ksigzki lub czasopisma lud
warmijnski chetnie czyta, ale najwiecej tylko zywoty Swietych, legendy i tym
podobne tresci religijne”18. Ze zrédia tego dowiadujemy sie, iz wielu Warmia-
kéw na wlasnosé posiadato Zywoty swietych Piotra Skargi.

Fernand Boulard i Jean Remy sg autorami hipotezy o kulturowym uwa-
runkowaniu religijnoécil®. Wedle nich réznice w poziomie praktyk religijnych
nie sg prostym rezultatem réznicy w strukturze wewnetrznej, lecz znajdujg
wyjasnienie w kulturze regionalnej, w wiezi istniejacej miedzy wsia a kon-
kretnym regionem kulturowym, dalej w czynnikach historycznych oraz

w charakterze dzialalnosci duszpasterskiej20.

Tradycjonalizm warminski

Tradycja przekazana przez starsze pokolenia stanowi podstawowy ele-
ment kultury ludowej najmocniej taczacy ludno$é z zamieszkujacym ja tery-
torium. W sposob stosunkowo doktadny kultura mozliwa jest do uchwycenia
po okrzepnieciu dynamiki przemian demograficznych?l. Na Warmii najwaz-
niejsze pod tym wzgledem przeobrazenia zakonczyly sie w polowie XVI w.22
i bez wigkszych perturbacji przetrwaty az do 1945 r.

W klasycznych rozwazaniach kultura jest postrzegana jako zbior ,warto-
$ci kulturowych”, ktore przechodzac z wyzszych do nizszych kregow spote-
czenstwa, staja sie wlasciwym folklorem?23. Wiele jej elementéw, docierajac

16 Na podstawie uzywanego na Warmii katechizmu: Katechizm religii katolickiej dla dy-
ecezyi chetmirniskiej, wyd. V, Gdansk 1918, s. 59 — Osrodek Badan Naukowych w Olsztynie,
Zbiory Specjalne (dalej: OBN), R-757/11/1.

17 W. Steffen, Stownik warmiriski, Wroctaw — Warszawa — Krakéw — Gdarisk — L.6dz 1984,
s. 71.

18 W. Barczewski, Kiermasy na Warmii..., s. 14.

19 F. Boulard, J. Rémy, Pratique religieuse urbaine et régions cultures, Paris 1968.

20 Por. J. Marianski, Socjologiczne badania nad religijnosciq wiejskq we Francji, ,Studia
Ptockie”, t. 12, 1984, s. 149.

21 B. Stelmachowska, Polska kultura ludowa czynnikiem zespalajgcym Ziemie Odzyskane,
,Przeglad Zachodni” 1946, nr 12, s. 979.

22 J. Hochleitner, Obrzedy..., s. 46-62.

23 Patrz: V. Krawczyk-Wasilewska, Wspétczesna wiedza o folklorze, Warszawa 1986, s. 15
(tam literatura przedmiotu).
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do licznych odbiorcow ze Srodowiska wiejskiego, wplyneto w znacznym stop-
niu na uksztaltowanie sie wierzern ludowych?4. Ten proces tworzenia sie
kultury duchowej w spoteczenstwach plebejskich najdiuzej potrafit zachowy-
wacé pierwotne formy. Jej poszczegélne elementy, takie jak gwara i obyczaj,
moga zanikaé, ale obiektywna catos¢ kultury regionalnej zazwyczaj nie ulega
przeobrazeniom?25.

Obserwatorzy zycia warminskiego od XIX stulecia wyraznie dostrzegali
miejscowy konserwatyzm. Etnograf niemiecki August Ambrassat w 1912 r.
napisal, ze ludno$é Warmii jest najbardziej konserwatywna na $wiecie26.
Bardziej stonowang opinie w tym czasie wyrazit warminski dziatacz spotecz-
ny ks. Walenty Barczewski: ,Ludnos¢ warmijska jest gleboko religijna, praco-
wita, spokojna i nadzwyczaj konserwatywna”2’. Ta cecha Warmiakéw, wedle
owczesnych przekonan, miata swiadczyé nie tyle o specyficznej narodowosci
warminiskiej, co o jej charakterze?8.

Tradycjonalizm chtopski wyrazat si¢ m.in. w statym umieszczaniu obiek-
tow kultu w jednym miejscu. Obserwujemy to zjawisko zwlaszcza w funda-
c¢jach krzyzy przydroznych, ktore co kilkadziesiat lat nalezato wymieniaé na
nowe?9. Na przykladzie warminskich losier zauwazamy, ze cechy lokalnej po-
boznosci — ksztattowanej przede wszystkim w XVII i XVIII stuleciu — w zacho-
waniach Warmiakow aktualne byly nawet w II potowie XX w.30

Do konca XVIII w. uksztaltowat sie typ Warmiaka dumnego z dawnego
partykularyzmu wobec Rzeczypospolitej i nieufnie odnoszacego sie do pru-
skiej rzeczywistosci. To socjologiczne zjawisko okresla sie czasem mianem
narodowosci warminskiej. Oznaczata ona przede wszystkim przynaleznosé
terytorialng i zwigzek z biskupem warminskim. Narodowos¢ ta zespolila
i Polakéow, i Niemcow, tworzac nowa jakos$é obywatela — Warmiaka. Tak
wytworzyl sie swoisty patriotyzm terytorialny, ktérego istotnym elementem
byta powszechna znajomo$é obydwu jezykow: polskiego i niemieckiego.
Wsrod ludnosci chtopskiej wiezi lokalne i koScielne przestanialy wszelkie
elementy §wiadomosci etnicznej.

24 B. Baranowski, Pozegnanie z diabtem i czarownicg, L.6dz 1965, s. 23.

25 H. Skorowski, Antropologiczno-etyczne aspekty regionalizmu, Warszawa 1990, s. 66.

26 A, Ambrassat, Die Provinz Ostpreussen. Ein Handbuch der Heimatkunde, Konigsberg
1912, s. 243.

27 Powtarzam za: W. Barczewski, Kiermasy na Warmii..., s. 13.

28 Wazne sq ustalenia J. Jasinskiego dotyczace tzw. poczucia warminskosci (Swiadomosé
narodowa..., s. 86-94).

29 E. Frys, A. Iracka, M. Pokropek, Sztuka ludowa w Polsce, Warszawa 1988, s. 181;
J. Hochleitner, Kapliczki Warmii potudniowej. Przydrozne obiekty kultu jako element ludowego
systemu komunikacji, Olsztyn 2004, s. 51-52.

30 Potwierdzaja to badania socjologiczne: W. Piwowarski, Z badar nad praktykami religij-
nymi w diecezji warmiriskiej, ,Studia Warminskie”, t. 6, 1969; tegoz, Losiery do Gietrzwatdu,
SStudia Warminskie”, t. 14, 1977; M. Falk, Warmiriskie tosiery jako przejaw religijnosci na
przyktadzie parafii Setal koto Olsztyna, ,Studia Warminskie”, t. 10, 1973. Potwierdza te ustale-
nia material historyczno-archiwalny: J. Jasinski, Pielgrzymki do Swietej Lipki od schytku XVIII
do poczqtku XX wieku, ,Zapiski Historyczne”, t. 56, 1991, z. 4.



136 Janusz Hochleitner

Utozsamianie sie z kulturg polska

Bolestaw Limanowski w pierwszej potowie XX w. zauwazyt: ,Mocno przy-
wigzana do katolicyzmu ludno$¢ warminska wiejska jest bardziej katolicka
niz polska”l. Warmiacy nie utozsamiali katolicyzmu z polskoscia, niemniej
katolicyzm byl elementem spajajacym Warmie z Polska nie tylko do 1772 r.
W 1852 r. autor hasta ,Wartenberg” (Barczewo) w Starozytnosciach polskich
stwierdzal: ,w okolicy lud wiejski polski”32. Wie§ warminiska byta tym obsza-
rem, gdzie polsko$é mogta w pelni egzystowaé. Stan liczebny katolikéw po
wlaczeniu do kroélestwa pruskiego poczatkowo nie ulegat zmianom. Od 1795 r.
rzad protestancki starat sie¢ do minimum ograniczy¢ znaczenie duchowien-
stwa katolickiego. Dekret krolewski z 1803 r. w sprawie malzenstw miesza-
nych nakazywal wychowywanie potomstwa w religii ojca, co miato grozne
nastepstwa na Warmii. Zaznaczyt sie bowiem w tym okresie naptyw urzed-
nikéw niemieckich i czesto dochodzito do matzenstw protestantow z kato-
liczkami33.

Pod koniec XIX w. postepujaca akcja germanizacyjna spowodowatla, iz
szczegollnie mtode pokolenie na Warmii potudniowej zaczelo tracié¢ poczucie
przynaleznosci do narodu polskiego. Reakcja na to byta dziatalnos¢ niezado-
wolonych z tego stanu Warmiakow, ktorzy wywodzili sie przewaznie z ludno-
$ci chtopskiej lub robotnikow rolnych. Pierwsza publiczng biblioteke z polski-
mi ksiazkami powotano w 1863 r. w Szabruku3?. Na Warmii potudniowej
w 1890 r. dziatato 57 czytelni podlegtych Towarzystwu Czytelni Ludowych.
Dzigki dobrej organizacji nie bylo w tej czeSci Warmii wioski nie objetej
dzialalnoscia przez to towarzystwo3®, co bylo istotne zwlaszcza w okresie
kulturkampfu, kiedy ograniczano nauke jezyka polskiego tylko do lekgeji reli-
gii i grozono karami za nauczanie po polsku36.

Na skutek postepujacej akcji germanizacyjnej czes¢ ludnosSci zaczeta
stopniowo traci¢ dotychczasowe poczucie polskosci. Represje rzadu, w tym
oskarzenie kilku proboszczow i nieobsadzenie przez wiele lat o§miu warmin-
skich parafii, tylko podniecaty zapat religijny wiernych. W 1877 r. w Gietrzwal-
dzie mialy miejsca objawienia — Matka Boza nakazalta dzieciom modli¢ sie po
polsku (il. 1). Od tego momentu wie$ te odwiedzac zaczely pielgrzymki z ziem

31 B. Limanowski, Mazowsze Pruskie, Krakéw 1925, s. 48.

32 A. M., Wartenberg, [w:] Starozytnosci polskie. Ku wygodzie czytelnika porzqdkiem abe-
cadtowym zebrane, t. I, Poznan 1852, s. 669.

33 J. Skarbek, Kosciot katolicki na ziemiach polskich pod zaborami 1773-1848, [w:] L. J.
Rogier, G. de Bertier de Sauvigny, J. Hajjar; Historia Kosciota, t. 4, przet. T. Szafranski,
Warszawa 1987, s. 472.

34 J. Jasiniski, Z problematyki narodowosciowej ludnosci polskiej na Mazurach i Warmii w
XIX i na poczqtku XX wieku, [w:] Kultura ludowa Mazuréw i Warmiakéw, pod red. J. Burszty,
Wroctaw — Warszawa — Krakow — Gdansk 1976, s. 46.

35 A. Wakar, op. cit., s. 73-74.

36 J. Oblak, Kosciét na Warmii w okresie Kulturkampfu, ,Ateneum Kaptariskie”, 1957,
z. 2, 8. 203-217.
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dawnej Rzeczypospolitej, a takze ma-
zurscy patnicy3’. Drogi prowadzace
do miejsca objawienn zapelnity sie
jeszcze obficiej przydroznymi kaplicz-
kami i krzyzami. Polityka kultur-
kampfu ostatecznie zakonczyla sie po-
razka. Od tego momentu wzrastata
sita ruchu polskiego, zaczeto tez wyda-
wacé ,Gazete Olsztynska”, a w 1893 r.
odniesiono spektakularne zwyciestwo
w wyborach do Parlamentu Rzeszy.
Trudno jednoznacznie wskazac
na funkcjonujace w XIX w. kanaty
przeptywu wiadomosci kulturowo ta-
czacych Warmie z innymi spoteczno-
Sciami etnicznymi. Mazowsze i ziemia
chetminska to najblizsze polskie re-
giony dla potudniowej Warmii, za$
z polnocnej czesci tej krainy blisko
byto do katolickiego Powisla i spotecz-
nosSci kociewskiej oraz kaszubskiej.
Ludno$é z tych regionéw masowo
pielgrzymowata po ziemi warminskiej
do Swietej Lipki. Po objawieniach gie-
trzwatdzkich wielotysieczne rzesze
rozmodlonych patnikow zaczety we-
drowaé do tej podolsztynskiej wioski.
Warmiacy, jakby w odwecie, chetniej

R 1A 17 O

uczeszczali do Zuromina, fak, War- Ii. 1. Kapliczka w miejscu objawiern Matki
szawy 1 Czestochowy. Trudno ocenic, Bozej w Gietrzwaldzie
jak wielka role odegrala éwczesna (fot. Stanistaw Kuprianiuk)

emigracja zarobkowa. Z takich wedréwek przynoszono zapewne niejedng piesn
i piosenke38, modlitwe, obrzed, Swieto lub bractwo. Badania Emilii Sukerto-
wej-Biedrawiny potwierdzity hipotezy o wspdlnych tematach muzycznych War-
miakow 1 Mazuréw z ludnoscig innych ziem Polski. Duzg role w upowszechnia-
niu pies$ni religijnych przypisaé nalezy spotykanym takze na Warmii ,dzia-
dom” oraz pielgrzymom, ktorzy wedrowali do najstawniejszych miejsc odpusto-
wych. Z takich wypraw dewocyjnych sprowadzano wyposazenie do wiejskich
kapliczek, czego przyktadem byta przydrozna kapliczka we wsi Naglady39.

37 J. Hochleitner, Ewangeliccy pielgrzymi w Swietej Lipce. Z dziejéw pogranicza warmiri-
sko-mazurskiego, ,Mragowskie Studia Humanistyczne”, t. 2, 2000, s. 31-38.

38 K. E. Sieniawski, Biskupstwo warmirskie, jego zatozenie i rozwdj jeograficznych ziem
dawniej krzyzackich, t. 1, Poznan 1878, s. 248.

39 Muzeum Warmii i Mazur w Olsztynie. Karta katalogu rzeczowego — zbioréw sztuki
i kultury ludowej, sygn. E-4509.
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Sztuka ludowa

Tresci sktadowe chtopskiej kultury na Warmii zostaly zdeponowane m.in.
w wytworach sztuki ludowej. Byly one tworzone dla wspélnoty rodzinnej,
a jeszcze czeSciej dla catych spotecznosci lokalnych. Srodowisko wiejskie naj-
wyzej oceniato wytwory religijne, okreslajac je jako piekne niezaleznie od
rzeczywistych wartosci artystycznych. Tradycjonalizm sztuki ludowej zakta-
dal m.in. ograniczenie wzoréw ikonograficznych. Tak wiec do specyficznych
tematéw sztuki chtopskiej mozemy zaliczy¢ kilka typowych wyobrazen Chry-
stusa, Matki Bozej i najpopularniejszych §wietych. Na Warmii czesto ludowi
Swiatkarze podejmowali sie zadan przekraczajacych ich mozliwosci arty-
styczne, niemniej sam temat religijny przesadzat o powodzeniu w odbiorze
spotecznym?0.

Wplyw sztuki profesjonalnej na tworczosé ludowa byt olbrzymi. Przede
wszystkim juz samo pojecie rzezby w umysle wiernych musiato kojarzyc sie
jedynie z tematami religijnymi. Utalentowany rzezbiarz mégt wymysli¢ wia-
sng figurke, nie staé¢ go jednak bylo na to, by wyrwaé sie z kregu znanych
sobie tematow ikonograficznych. Tak wigc w tworczosci ludowej spotykamy
czesto trawestacje gotyckie i barokowe, ktére Swiadcza o pierwowzorach,
z ktorych korzystali miejscowi §wiatkarze.

Wiegjskie przydrozne krzyze i kapliczki czesto ustawiano na granicach
wsi4l. Z jednej strony mialy one spelniaé role znakéw granicznych oddziela-
jacych obszar wtasny od obcego. Wiasny oznaczatl obszar poznany, wolny od
niebezpieczenstw i ztych mocy. Swiat obcy byl za$ niepokojacy, grozny, cza-
sem przerazajacy. Do takich granicznych obiektéw kultu odprowadzano zwto-
ki zmartych mieszkancow wsi. W. Krasuski uwaza, iz krzyze i kapliczki
okreslaty dla wiernych przestrzen sakralng. To przy tych obiektach najcze-
$ciej rozgrywaty sie czynnosci odmienne od $wieckich, majace gléwnie cha-
rakter religijny42.

Przydrozne obiekty kultu religijnego

Pisane relacje pochodzace w XIX w. poswiadczaja, iz na Warmii czesto
spotykato sie przydrozne obiekty kultu religijnego, ktore nadawaty ,Warmii
pietno szczere katolickie™3. Owe obiekty stanowig swoiste przedluzenie tra-
dycji przedchrzescijanskiej. Pewne trudno$ci w bezposrednim przyjeciu tej

40 T. Chodzidto, Koscidt i kultura ludowa, [w:] Ksiega tysigclecia katolicyzmu w Polsce, pod
red. M. Rechowicza, cz. III: Kosciét w ramach spotecznosci, Lublin 1969, s. 132-133; J. Grabow-
ski, Dawna polska rzezba ludowa, Warszawa 1970, s. 19; M. A. Kowalski, Sladami swigtkéw,
Warszawa 1971, s. 41-51; H. Skurpski, O sztuce ludowej Warmii i Mazur, Olsztyn 1971, s. 94.

41 J. Hochleitner, Tradycja grodzenia wsi na pograniczu warmirisko-mazurskim, [w:] Po-
granicza — przestrzen kulturowa, Olsztyn 2007, s. 42-56.

42 W. Krasuski, Krzyze i kapliczki przydrozne jako znaki podziatu przestrzeni, ,Polska
Sztuka Ludowa” 1986, nr 3—4, s. 225-226.

43 W. Barczewski, Geografia polskiej Warmii, Olsztyn 1918, s. 29.
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hipotezy sprawia terytorium ,$§wietej Warmii”44. Kapliczki i przydrozne figu-
ry w XIX w. wspominali zaréwno niemieccy, jak i polscy podréznicy czy
badacze?®. W dawniejszej literaturze przypuszczano, ze takich kultowych
obiektéw w ogéle nie stawiano w czasach poganskich. Obecnie, na podstawie
$redniowiecznych wzmianek o idolach oraz poézniejszych relacji Grunaua,
Hartknocha i Praetoriusza, mozna stwierdzié, ze posagi z drzewa byly row-
niez znane Prusom?®. Genezy zwyczaju nakazujacego wystawiaé¢ przydrozne
znaki nalezy wiec szukaé¢ w przedchrzescijanskich wierzeniach religijnych.
Na ziemiach dominium warminskiego dawni mieszkancy sktadali dary bo-
gom przed drewnianymi posagami?’.

Omawiane tu obiekty kultu mozna podzieli¢ na kilka kategorii48. Najwy-
mowniejsze sg przydrozne krzyze, ktore zawsze sg bardzo czytelng infor-
macja o walorach katechetycznych. Stawianie krzyzy na polach juz we wcze-
snym Sredniowieczu miato na celu ochrone zasiewéw przed niepogodg i ude-
rzeniem pioruna®?. Od uczynienia gestu krzyza rozpoczynano wiele czynno-
Sci gospodarskich. Z krzyzem wigzaly sie takze pradawne praktyki pogan-
skie, jak zawieszanie na przydroznych krzyzach chustek i recznikow. W ten
sposéb cheiano pozbyé sie wszelkich oznak choréb®0.

Zwyczaj stawiania krzyzy i innych znakéw kultu prawdopodobnie wywo-
dzi sie z okresu przedchrzescijanskiego, kiedy w gajach i kepach drzew wy-
stawiano drewniane posagi béstw®l. Helmod opisat swoje spotkanie ze §wie-
tymi debami w 1156 r.52 Kult $wietych drzew wéréd Pruséw po$wiadcza
wiele zapisow kronikarskich z czasow krzyzackich. Hartknoch opisat trzy
pruskie $wiete deby. Jeden z nich miat nie gubié¢ przez caty rok liSci i rést

44 Por. rozwazania na temat tego terminu: J. Jasiriski, Dlaczego ,Swieta Warmia”, [w:]
idem, Miedzy Prusami..., s. 27-35.

45 Zob. m.in.: M. Rosenheyn, Reise-Skizzen aus Ost-und Westpreussen, Konigberg 1858,
s. 66; E. Tyszkiewicz, Wycieczka do Warmii w 1864, [w:] Jana Jaworskiego Kalendarz Ilustrowa-
ny na rok 1873, Warszawa 1872, s. 99; W. Ketrzynski, Szkice Prus Wschodnich, ,,Przewodnik
Naukowy i Literacki”, 1876; R. Frydrychowicz, Warmia, [w:] Stownik geograficzny Krélestwa
Polskiego i innych krajow stowiariskich, pod red. B. Chlebowskiego, wedtug planu F. Sulimier-
skiego, t. 13, Warszawa 1893, s. 12.

46 A Fischer, Etnografia dawnych Pruséw, Gdynia 1937, s. 36.

47 A. Blazejewska, Kamienna rzezba figuralna z czaséw przedkrzyzackich w Prusach.
Stan, mozliwosci i perspektywy badari, [w:] Sztuka Prus XIII-XVIII w., Torun 1994, s. 71-86.

48 J. Hochleitner, Kapliczki Warmii potudniowej.., s. 48—63.

49 S. Bylina, Kosciét a kultura ludowa w Polsce péznego s$redniowiecza, [w:] Literatura
i kultura péznego sredniowiecza w Polsce, pod red. T. Michatowskiej, Warszawa 1993, s. 208;
B. Wojciechowska, O potworach, demonach wodnych i swietych zZrédtach w Polsce sredniowiecz-
nej, ,Almanach Historyczny”, 1999, t. 1, s. 42-43.

50 S. Poniatowski, Etnografia Polski, [w:] Wiedza o Polsce, t. 3, Warszawa 1932, s. 277.

51 W. Szafranski, Pradzieje religii w Polsce, Warszawa 1979, s. 366-367; L. Okulicz-
Kozaryn, Zycie codzienne Pruséw i Jacwiegéw w wiekach srednich (IX-XIII w.), Warszawa 1983,
s. 234; J. Hochleitner, Przedchrzescijariski kult drzew a nowozytna religijnosé Warmiakéw, [w:]
Las w kulturze polskiej II. Materialy z konferencji. Gotuchow 14-16 wrzesnia 2001, pod red.
W. Lysiaka, Poznan 2002, s. 563-574.

52 A. Gieysztor, Mitologia Stowian, Warszawa 1982, s. 176.
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w Rykojoth pod Romowe. Sciaé miano go dopiero za biskupa warminskiego
Jana z Misni. Inny biskup warminski — Anzelm — kazal Sciaé¢ drugi swiety
dab, ktory ostatecznie trzeba byto podpalié. Trzeci dab znajdowat sie w pobli-
zu Welawy. Miat by¢ tak olbrzymi, ze w jego wyprochniatym pniu mogt sie
pomiescié jezdziec na koniu®3.

Drzewa, zwlaszcza o wyjatkowych ksztattach, uwazano za siedziby zmar-
tych dusz: kobiety przebywaly w lipach, mezczyzni w debach. Szczatkiem
dawnych wierzen moze by¢ przekonanie ludnosci wiejskiej o leczniczych wta-
Sciwosciach niektorych drzew i krzewow. Lipa ze Swietej Lipki na pograniczu
dominium warminskiego miata by¢ takze w czasach przedchrzescijanskich
miejscem kultu. Chrzescijanstwo przejelo lipe, umieszczajac na niej cudowng
figurke Matki Bozej. Ta Smiata hipoteza nie znajduje obecnie wielu wyznaw-
cowd%. Jeszeze w XVII w. wiele takich drzew miejscowa ludno$é otaczala
czcig®®. Kult $wietych gajéw i drzew nie byt zreszta specyfika wylacznie
pruska. Okoliczne plemiona stowianskie, litewskie czy tez ludnosé kaszubska
mialy podobne zwyczaje, co utatwiato dtugie przetrwanie tych wierzen na
ziemi warminskiej, w duzym stopniu zasilanej przez kolonistow z tych tere-
n6w’6. Jeszcze w XX w. etnograficzne badania ks. Wtadystawa Legi na ziemi
chelminskiej potwierdzaly resztki tych wierzen. Otéz pielgrzymi wracajacy
z Gietrzwaldu zabierali gatazki z klonu, na ktorym objawita sie Matka Boza.
Miatly one chroni¢ domostwa przed pozarem i gromem?®”.

W opowiesciach ludu warminskiego dlugo przetrwala pamieé¢ o krzyzu
braniewskim z okresu wojen szwedzkich: ,Szli zolnierze, stojat krziz’ przi
drodze, i jeden zuchwaly strzelit w Pana Jezusa, i z tego zaczeto cieknoc
krew. I tedy byt ten Zolnierz na to, coby kara boska na wojsko nie padta, to
but surowo $miercio skazany”®8. Trzy krzyze pod Olsztynem miaty za$ inne
powiazanie z przesztoscia: ,W pamieci ludu utrzymuja sie liczne podania do
miejsc historycznych sie odnoszace, jak np. o trzech krzyzach pod Olsztynem,
gdzie Jagielto pobil Krzyzakéw. Po wsiach wznosza sie wysokie krzyze
z wizerunkiem Zbawiciela i piekne kapliczki”®9.

53 7. Gloger, Budownictwo drzewne i wyroby z drzewa w dawnej Polsce, t. 1, Warszawa
1907, s. 249.

54 Ty dawne przypuszczenie obecnie powtérzyt m.in. J. Poklewski, Swieta Lipka. Polska
fundacja barokowa na terenie Prus Ksigzecych, Warszawa — Poznan 1974, s. 34-36. Kwestionuje
to stanowisko J. Paszenda, Swieta Lipka, Olsztyn 1996, s. 13-14.

55 Literatura na ten temat jest obszerna. Bezposrednio korzystalem z prac: A. Briickner,
Starozytna Litwa. Ludy i bogi. Szkice historyczne i mitologiczne, opr. J. Jaskanis, Olsztyn 1985,
passim; A. Fischer, op. cit., s. 37—43; L. Okulicz-Kozaryn, op. cit., passim; S. Achremczyk,
Historia Warmii i Mazur, Olsztyn 1997, s. 13.

56 Omawiaja ten kult dla ziem stowianskich m.in.: S. Poniatowski, op. cit., s. 291-292;
K. Moszynski, Kultura ludowa Stowian, t. 2: Kultura duchowa, cz. 1, Warszawa 1967, passim;
W. Szafranski, op. cit., passim.

57 W. Lega, Ziemia Chetmiriska, Wroctaw 1961, s. 215.

58 Powtarzam za: Bajki Warmii i Mazur, pod red. H. Konecznej i W. Pomiatowej, Warsza-
wa 1956, s. 107 (wedtug opowiadania J. Brzozowskiej ze wsi Purda Duza).

59 R. Frydrychowicz, op. cit., s. 12.
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W przyjetych zwyczajach nakazywano, aby sprochniate czesci krzyza po
odcieciu na nowo wkopaé. Stad pierwotne krzyze byly bardzo wysokie, zeby
jak najdtuzej stuzyly mieszkancom. Dzisiaj jeszcze rejestrujemy warminskie
przydrozne krzyze, ktore sa wyjatkowo niskie. Jeden z nich znajduje si¢ na
charakterystycznej krzyzowce drog
tuz przed wsig Babiak. Wyjatkowo zy-
wot jednego krzyza osiggat przeszto
sto lat, najczesciej jednak towarzyszyt
on jednemu pokoleniu, przecigtnie 30,
géra 40-50 1at®?. Ludowe obyczaje
nakazywaly zabezpieczac¢ taki przy-
drozny obiekt poprzez przybijanie
daszkow. Taki krzyz z daszkiem zo-
stat postawiony przy drodze koto
Lidzbarka Warminskiego w polowie
XVII w.81 W wierzeniach ludu drze-
wo ze starego krzyza mialo wlasciwo-
$ci lecznicze, tak samo jak mech ze
starych krzyzy cmentarnych.

Tradycyjne spolecznosci najcze-
$ciej fundowaty przydrozne drewnia-
ne krzyze, ktore stosunkowo tatwo
byto wystawié¢ (il. 2). Spotykamy je w
miastach i na wsiach. Potrzeba wy-
stawienia krzyza pojawiala sie w wie-
Iu momentach zyciowych, w tym jako
realizacja Wczeéniej zloionego §lubub2 I1. 2. Ludowy krzyz przydrozny w Bredynkach
czy odpowiedZz na niesprawiedliwoscé (fot. Stanistaw Kuprianiuk)
spoleczna. Taka byta historia wystawienia drewnianego krzyza we wsi Bre-
dynki w 1863 r.63 Doszlo tam do masakry z powodu buntu chlopéw nie
wyrazajacych zgody na osuszenie wiejskiego stawu®4. W wyniku wojskowej
interwencji zginelo 14 mieszkancéw. W miejscu tragedii wzniesiono najpierw

u\\\ }\ ] B ‘7
\s\\\\\ {

60 7. Gloger, Encyklopedia staropolska, t. 3, Warszawa 1958, s. 108; A. Biernat, Dziewiet-
nastowieczne napisy epigraficzne na ziemiach Krélestwa Polskiego, Wroctaw — Warszawa
— Krakow — Gdansk — Lodz 1987, s. 99.

61 Widzimy go na ilustracji — Ch. Hartknoch, Alt-und neues Preussen oder Preussicher
Historien, Bd. 2, Frankfurt — Leipzig 1684, s. 386 oraz na rysunku z 1704 r. w dziele S. Fabera,
Die ausfiihrliche Lebens-Beschreibung Carls des XII, Bd. 7, Frankfurt — Leipzig 1708.

62 Taka historie ma krzyz we wsi Jedzbark, wystawiony przez Johanna Bischofa jako
wotum dzigkczynne za ocalenie dwoch synéw, ktorzy powréci z pierwszej wojny Swiatowej
— E. Glabas, Trautes Heim, Gliick allein (Mity dom, samo szczescie), Jedzbark 1997, s. 7.

63 Duzo miejsca tej tragedii poéwiecit ks. W. Barczewski, Kiermasy na Warmji, wydat
J. Chtosta, Olsztyn 2002, s. 49, 112-114.

64 Qstatnie badania zrédlowe — W. Thimm, Der Aufstand in Bredinken am 6. Mai 1863,
ZGAE, Bd. 42, 1983, s. 66-109.
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krzyz, a nastepnie kaplice®®. Znamy ludowego twérce tego przydroznego zna-
ku — byl nim Jozef Weinert ze Stanclewa®®. Pielgrzymi wedrujacy przez
Bredynki do Swietej Lipki corocznie zatrzymywali sie przy krzyzu na modli-
twe za pomordowanych mieszkancow wsi.

Figury przydrozne zaczely sie pojawiac historycznie znacznie pdznie;j.
Na Warmii popularnym watkiem ikonograficznym przydroznych figur byto
wyobrazenie Chrystusa niosacego krzyz czy tez pod nim upadajacego®’. Wnet
zaczeto ukazywacé inne tematy — zwtaszceza grono licznych $wietych. Poprzez
ich atrybuty wykonawca mogt glebiej ukazaé prawdy wiary czy wskazane
postawy chrzescijaniskie. Dla odbiorcow sztuki zwlaszcza rzezba przez swa
wyrazisto$¢ ikonograficzng byla no$nikiem okreslonych tresci, nie zawsze
tylko religijnych.

Przydrozne figury wywodza sie zapewne takze z czasow przedchrzesci-
janskich®®. Termin ,figura” jest zamiennie stosowany z pojeciem ,pomnik”,
cho¢ nie oznacza tego samego. W polowie XV stulecia Biblia Krélowej Zofii
owe posagi nazywa ,sochami”. Dzisiaj pomnik obejmuje swym znaczeniem
wytwory zaréwno $wieckie, jak i religijne, figury za$ utozsamia sie wylacznie
z tworczo$cig religijng. Gdy dla sztuki profesjonalnej zarezerwowano okresle-
nie ,statua”, to dla tworczosci ludowej najczesciej przyjmuje sie okreslenie
Sgura”. W opracowaniach etnograficznych pomnik uwazany jest za trwaty,
trojwymiarowy znak wyznaczajacy przestrzen sakralng, ktorego intencje
i symbolika sg czytelne dla spotecznosci wiejskiej®?.

Na Warmii spotykamy ludowe figury w matych skrzynkach mocowanych
do drewnianych stupow. W okolicach Biskupca w rejonie wsi Stanclewo ludo-
we rzezby umieszczano we wnekach domoéw, najczesciej w Scianie szczytowej.
Ponadto spotykamy figury w kapliczkach w obrebie obej$é gospodarskich czy
w ogrédkach przed chatupami’®. Warminskie rzezby z reguly sa polichromo-
wane w technice pokostowo-olejnej. Stosowanie malatury pozwalato na wy-
dobycie i podkreslenie niektorych szczegotow. Polichromia nasyca wszystkie
obiekty ludowe szczegélnym nastrojem, przybliza jg odbiorcy’l. Kompozycja
tych ludowych figur charakteryzuje sie frontalnoscia, ptaszczyzna skierowa-
nga zdecydowanie ku widzowi. Dzieki temu rzezby te wywoluja wrazenie

monumentalnosci i statycznosei’2.

65 Fundatorem kaplicy w Kabornie byt Jakub Dulisz, ktéry bez pomocy mieszkaricéw wsi
zbudowat ja na wilasny koszt. Aktu poswiecenia dokonat w 1908 r. ks. H. Poetsch z Klewek
— J. Jasinski, Swiadomosé narodowa..., s. 117; idem, Maryjne kaplice i kapliczki przydrozne na
Warmii w XIX wieku, [w:] Niepokalana. Kult Matki Bozej na ziemiach polskich w XIX wieku,
pod red. B. Pylaka i Cz. Krakowiaka, Lublin 1988, s. 648.

66 H. Skurpski, op. cit., s. 109 i 111.

67 J. Hochleitner, O recepcji ikonograficznej rzezb i figur, ,Przydrozne Pomniki Przeszto-
$ci” 1990, z. 11, s. 28-30.

68 A. Briickner, Mitologia stowiariska i polska, Warszawa 1985, s. 218, 269, 296 i 304.

69 J. Cetera, Pomniki ludu wiejskiego na Podlasiu, ,Podlasie” 1991, nr 5, s. 2.

70 H. Skurpski, op. cit., s. 95-96.

71 J. Grabowski, op. cit., s. 22-23.

72 H. Skurpski, op. cit., s. 98.
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Kapliczki, ze wzgledu na miejscowe uwarunkowania klimatyczne, sta-
nowity wazne zabezpieczenie Swigtkéw umieszczanych w ich wnetrzach. Te
przydrozne obiekty byly duzo bardziej trwale niz drewniane krzyze, Swiad-
czyly tez o fundatorze, jak rowniez mogly byé przejawem wyzszych aspiracji
— stworzenia chocby namiastki Swiatyni przez wspodlnoty nie posiadajace
kosciota. Ponadto mozliwo$é bogatego ozdobienia tych obiektéw czynita
z nich wazne punkty organizacji religijnej mieszkancow wsi.

Kapliczki spelniajg funkcje kultowe przez organizacje przestrzeni wokot
siebie dla okreslonych praktyk religijnych’3. Stanowia tez architektoniczne
otoczenie znajdujacych sie w ich wnetrzu figurek, obrazow czy samych krzy-
zy. Kapliczki réznig sie miedzy soba bogactwem nagromadzonych znakow.
Nieraz mozemy mie¢ watpliwosci co do wtasciwego zakwalifikowania przy-
droznego obiektu. Spotykamy kapliczki proste, z jedna nisza, w ktorej
umieszczono np. figurke Swietego. Sa takze bogatsze obiekty z licznymi figu-
rami, krzyzykami i innymi elementami zaczerpnietymi z profesjonalnej ar-
chitektury (np. sterczyny, blendy, mensy ottarzowe), a nawet z dobudowany-
mi sygnaturkami. Mozna zauwazy¢, ze figury i kolumny sa czyms$ poSrednim
miedzy kapliczkami a krzyzami przydroznymi’4.

W kapliczkach umieszczano najczesciej ludowe rzezby swietych, wykona-
ne przewaznie z drzewa szpilkowego i lipy’®. Ksiadz katolicki z sasiedniej
diecezji odnotowat wysokie krzyze z wizerunkiem Zbawiciela i pigkne ka-
pliczki na cze$é N.M. Panny lub $wietych?®, za§ miejscowy ksiadz pisat, iz
liczba krzyzy i kaplic przydroznych ,niezbite daja swiadectwo o gteboko
zakorzenionej wierze i mitosci do Krzyza na wskros katolickiej ludnosci
warmijskiej” .

Wznoszeniu ceglanych kapliczek sprzyjata lepsza sytuacja gospodarcza
Prus Wschodnich w ostatniej éwierci XIX w.”® Wybudowanie takiego obiektu,
a nastepnie uroczyste jego poswiecenie stanowito duze przezycie religijne.
Korespondent ze Stekin notowat: ,Rzadka i bardzo wzniosta uroczystos¢ mie-
liSmy tu w drugi dzien Zielonych Swiatek. Odbyto sie bowiem poswiecenie
nowej i pieknej kapliczki [...]. Kapliczka ta staneta staraniem mieszkancow
wioski, a gtéwnie pani Ziemeckiej, ktora najwiecej do zboznego tego dzieta
zachecata. Uroczystego poSwiecenia dokonat po potudniu o 4-tej ks. Proboszcz
Kensbok z Szabarga [dzi§ Wrzesina — J.H.] w otoczeniu licznie zgromadzo-
nych wiernych. Poprzednio odspiewano piesn Serdeczna Matko, a po odmo-
wieniu modlitwy do Ducha $§w. wyglosit ksigdz proboszcz bardzo pouczajace

73 J. Hochleitner, Dzwonki w ludowych obiektach kultu religijnego na Warmii, Swidnica
1992, s. 46.

74 A. Chetnik, Krzyze i kapliczki kurpiowskie, ,Polska Sztuka Ludowa” 1977, nr 1, s. 39.

75 A. Szyfer, Kultura ludowa polskiej ludnosci rodzimej, [w:] Warmia i Mazury. Zarys
dziejow, Olsztyn 1985, s. 504.

76 R. Frydrychowicz, op. cit., s. 12.

77 W. Barczewski, Kiermasy na Warmii..., s. 2.

78 J. Jasinski, Maryjne kaplice..., s. 651.
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kazanie [...]. Na zakonczenie odmoéwiono rézaniec i odSpiewano Witaj Krélo-
wo, poczem pokrzepiony na duchu wrécit kazdy do swego domu”"?.

Na przestrzeni stuleci obserwujemy odchodzenie od tradycji stawiania
krzyzy na rzecz trwalszych obiektow, jak np. sredniowieczne latarnie zmar-
tych z azurowa cela, w ktorych umieszczano lampke. Na Warmii stosunkowo
czesto fundowano kaplice. Inicjatywa ich wystawienia byta w gtéwnej mie-
rze uzalezniona, takze finansowo, od duchowienstwa. Budynki te spelniaty
liczne funkcje kosciota. Ich rozmiary, wyposazenie oraz odbywane czynnosci
liturgiczne upodabniaty te budynki do Swiatyn, stajac sie przedmiotem dumy
mieszkancow wsi. W literaturze naukowej najlepiej poznane sg tzw. polskie
kaplice biskupa Marcina Kromera8°.

Rzadko spotykamy informacje o fundacjach kaplic przez parafian. Taka
kaplice we wsi Jaroty wybudowatl wtasnym kosztem pod koniec XIX w. Jan
Czodrowski. Fundacja ta byta zwigzana z prywatnym widzeniem, w ktérym
Matka Boza polecita mu znalez¢ wskazany obraz. Dzigki wsparciu biskupa
Andrzeja Thiela w 1894 r. po renowacji i konserwacji obraz z koSciota
w Biesowie umieszczono w ottarzu nowej kaplicy®l.

W kulturze ludowej czesto rejestrujemy opowiesci o demonach pojawiaja-
cych sie w poblizu krzyzy i kapliczek82. Dla obrony przed dzialalnoscig ztych
duchéw — oprécz fundacji omawianych obiektow — praktykowano co roku
zabiegi polegajace na zakopywaniu z czterech stron $wiata fragmentow tek-
stow biblijnych czy tez rozpalaniu stoséw chrustu na rozdrozach dla ogrzania
dusz zmartych w pewne wyznaczone dni, m.in. w Wielki Czwartek. Praktyki
te przetrwaty na ziemiach polskich do wieku XV. Sakralizacja tej przestrzeni
poprzez wystawienie chrzescijanskiego znaku miata zneutralizowac aktyw-
nos¢ duchow.

Wiegjskie krzyze i kapliczki czesto ustawiano na granicach wsi. W bada-
niach etnologicznych wyjasnia sie koncepcje podziatu przestrzeni, ktorg
wprowadzit do nauki M. Eliade. Rumunski badacz przeciwstawia sobie dwa
obszary. Dla czlowieka religijnego najwazniejsza jest przestrzen sakralna
— kosmos, relacja cztowieka z Bogiem. Reszta stanowi co§ w rodzaju ,zaswia-
ta”, obszar obcy, bezwtadny, zamieszkaty przez demony i obcych83. Krzyze
i kapliczki mialy wiec wyznacza¢ dla wiernych przestrzen sakralna, gdyz to
przy tych obiektach rozgrywatly sie czynnosci odmienne od swieckich, nawia-
zujace do przestrzeni mistycznej84.

Okazji do wystawiania kapliczek byto wiele. Janusz Jasinski uwaza, ze
wyptywaty z wewnetrznych pobudek mieszkancow, bez bezposredniej zachety

7 Gazeta Olsztyriska” nr 60 z 24 maja 1910.

80 J. Oblak, Kaplice polskie Marcina Kromera na Warmii, ,Studia Warmiriskie”, t. 12,
1965.

81 Szerzej na ten temat: B. Magdziarz, J. Jasiniski, Jaroty. Wies, kapliczka, kosciot, Olsz-
tyn 1994.

82 W. Krasuski, op. cit., s. 230.

83 M. Eliade, Sacrum — mit — historia, Warszawa 1974, s. 56-58.

84 W. Krasuski, op. cit., s. 225-226.
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ze strony duchowienstwa®®. Bywatly lata, kiedy nastepowal wzrost liczby
wznoszonych obiektow kultu. Takim czasem byty lata klesk zywiotowych
i epidemii. Najwieksze spustoszenia przyniosta epidemia dzumy w latach
1708-1711, ktora takze decydujaco miata wptynaé¢ na ujawnienie sie specy-
ficznie warminskich zwyczajow zwigzanych m.in. z organizacja lokalnych
pielgrzymek — tosier86. Objawienia gietrzwatdzkie w II potowie XIX w. bezpo-
Srednio przyczynity sie do fundacji setek nowych kapliczek i krzyzy przydroz-
nych. Ponadto wiele tych obiektéw fundowano w latach 60. XIX w. i tuz po
pierwszej wojnie §wiatowej. Trudno jest obecnie wskazaé, czy znana z innych
katolickich terytoriow zwiekszona liczba fundacji kapliczek maryjnych spo-
wodowanych ogloszeniem w 1854 r. dogmatu o Niepokalanym Poczeciu miata
takze tak istotny wplyw na masowe wystawianie takich obiektow na Warmii
potudniowej.

Rywalizacja religijna

Spory teologiczne miaty nie tylko wymiar wyznaniowy, ale réwniez kul-
turowy, zmierzajacy do nasycenia kultury pierwiastkami katolickimi lub
sprzecznymi z katolicyzmem. Tym samym przeksztalcity sie w znacznej mie-
rze w walke ideologiczna8’. Tematem nie do korica poznanym wydaje sie
nieustanne przenikanie katolickich watkow ludowych do zwyczajow i tradycji
spotecznos$ci ewangelickiej i odwrotnie. Frapujace sg spostrzezenia chocby ks.
Wiadystawa Nowaka na temat przejawow czci Matki Bozej wsrod pruskich
ewangelikow®8,

Ruch reformacyjny zapoczatkowany przez Marcina Lutra podjat walke
z obiektami kultu religijnego. Sam Luter w An den christlichen Adel Deut-
scher Nation z 1520 r. pisal: ,Kaplice w lasach i koscioty po polach [...], ktore
staty sie ostatnio celem pielgrzymek, musza zosta¢ zrownane z ziemiq [...].
Cuda, ktore wydarzaja sie w tych miejscach, nie dowodza niczego, bo i zty
duch moze czynié¢ cuda, jak méwi nam Chrystus w Mateuszu 24789, W odpo-
wiedzi na to nauczanie ksigze pruski Albrecht Hohenzollern rzeczywiscie
nakazat zniszczy¢ wszystkie tego rodzaju przejawy batwochwalstwa. Lupem
takiej aktywnosci padt takze krzyz przydrozny w Swietej Lipce. Jan Seklu-
cjan pisat sceptycznie o katolikach: ,,Chrystusem drogi ostawiaja; Kije, chora-

85 J. Jasiniski, Maryjne kaplice..., s. 645.

86 Ten okres zwiazany z ozywieniem poboznoéci warminskiej zostal szeroko opisany gtow-
nie przez ks. W. Barczewskiego oraz M. Zientare-Malewska.

87 T. Grygiel, Erygowanie ,Hosianum” i ,Albertiny” jako dwéch osrodkéw kulturowych,
,Studia Warminskie”, t. 18, 1981, s. 214 i 216.

88 W. Nowak, Kult Matki Boskiej na ewangelickich Mazurach w XVII i XVIIT w., ,Studia
Warminskie”, t. 21, 1981; idem, Matka Pana w religijnosci ewangelikéw Prus Wschodnich
(1525-1945), Olsztyn 1996.

89 Powtarzam za: S. Michalski, Protestanci a sztuka. Spor o obrazy w Europie nowozytnej,
Warszawa 1989, s. 26.
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gwie tez nosza”™°. W ten sposéb chciano wykorzenié¢ chrzescijanski folklor
w Prusach Ksigzecych. Réwnoczesnie jednak wiele atrybutéw powszechnie
wykorzystywanych przed reformacja zostato zaakceptowanych przez prawo-
dawcow religijnych w Prusach Ksigzecych.

Rzezba ludowa

Srodowisko naturalne Warmii sprzyjalo wznoszeniu przede wszystkim
licznych drewnianych krzyzy przydroznych, figur czy rzezb bedacych wyposa-
zeniem kapliczek i kosciotéw. Najpowszechniejszym materiatem rzezbiarskim
byto drzewo lipowe, najlatwiejsze w modelowaniu. Dzieki uktadom stojow
lipa jest odporna na pekniecia®l. Rzezby warmirnskie wykonywane takze byty
z drzewa szpilkowego?2. Spotykamy na Warmii charakterystyczne drewniane
kapliczki z figurami ustawiane jako nagrobki?3. Stosunkowo rzadko decydo-
wano sie na inny budulec. W krajobrazie kulturowym Warmii rejestrujemy
wyjatkowo przydrozne krzyze z piaskowca. U schytku XIX w. upowszechnity
sie zeliwne krzyze przydrozne i cmentarne. Do tworzenia przydroznych figur
bywat takze wykorzystywany piaskowiec.

Rzezba ludowa na Warmii byla najczesSciej skomponowana na zasadzie
frontalnosci, skierowana zdecydowanie w strone odbiorcy, sprawiajac wraze-
nie monumentalnos$ci i statycznosci. Z reguty ludowa rzezba warminska byta
polichromowana i czesto odnawiana, przez co trudniej jest obecnie datowac
te przedmioty kultu®t. Rzezbione figury czesto umieszczano w skrzynkach
wykonanych z desek i przybijanych na drewnianych stupach, takze na przy-
droznych krzyzach, starych drzewach oraz w niszach murowanych kapliczek.
W okolicach dawnego powiatu biskupieckiego spotykamy rzezby umieszczane
we wnekach domostw. Lokalizowano je najczesciej we wsiach, na rozstajach i
skrzyzowaniach drog, a takze w obrebie obejs¢ domowych, w ogréodkach lub
przed chatupami.

Warminska rzezba ludowa byta tworzona przez przypadkowe i samorod-
ne talenty, o ktérych prawie nic pewnego nie mozemy powiedziec. Jak sie
przypuszcza, tworca dziewietnastowiecznej rzezby §w. Jana Nepomucena
z Dywit%® musiat by¢ artysta, ktéry wykonat figurki $w. Walentego z Zarde-

90 J. Seklucjan, Pokusy szatariskie albo Rozmowa szatana z grzesznikiem, [w:] idem, Wy-
bor pism, wydat S. Rospond, Olsztyn 1979, s. 112.

91 M. A. Kowalski, Sladami swigtkow, Warszawa 1971, s. 58.

92 A. Klonowski, Sztuka ludowa Warmii i Mazur, Olsztyn 1953, s. 19.

93 OBN, rkps R-187 — E. Martuszewski, B. Saluda, Cmentarz w Lamkowie.

94 H. Skurpski, op. cit., s. 102; A. Jackowski, Sztuka ludowa, [w:] Etnografia Polski.
Przemiany kultury ludowej, t. 2, pod red. M. Biernackiej, M. Frankowskiej, W. Paprockiej,
Wroctaw — Warszawa — Krakow — Gdansk — L6dz 1981, s. 204. Na temat warminskiej sztuki
ludowej wiele wartoSciowych uwag dostarczaja spostrzezenia A. Soduly, Eseje o sztuce i kultu-
rze, Elblag 1999, s. 8-20.

9 D. Géralowa, Katalog nie publikowanych rzezb ludowych z Warmii, ;Komunikaty Ma-
zursko-Warminskie” 1970, nr 4, s. 513, ryc. 11; idem, Warmiriska rzezba ludowa, Olsztyn 1979,
s. 179, il. 70.
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nik i §w. Stanistawa z Kuktawek. Dotad jest to jednak anonimowy tworca,
ktorego poznajemy po charakterystycznej rytmizacji szat i daznosci do mak-
symalnej poprawnosci swoich przedstawien, widocznej zwlaszcza w interpre-
tacji twarzy swietych?®. Wedtug D. Géralowej figura z Dywit wykazuje duze
podobienstwa z rzezbami tego samego $wietego z Ramsowa i Bredynek. Tyl-
ko poprzez tego rodzaju analogie jesteSmy w stanie okresli¢ kilka warsztatow
warminskich ,Swigtkarzy”.

Polskie napisy

Inskrypcje umieszczane na omawianych obiektach, chociaz tylko uzupet-
niaty badane artefakty, Swiadczyty bardzo wyraznie o fundatorach i odbior-
cach tych dziet??. Dla Pawla Turowskiego napisy te byly wyrazna informacja,
,ze Warmie zamieszkiwal i zamieszkuje lud polski”8. Tresci tych przekazéw
majg gtéwnie wartos¢ informacyjna, ale petnig tez funkcje konatywnag (zwa-
ng takze funkcja apelu). W Nowej Kaletce w latach osiemdziesiatych XIX w.
wybudowano kapliczke, na ktorej umieszczono polski napis: ,Ufundowana
przez Szotkowskiego. Przechodnia prosi o Zdrowas Maria”?. Sporadyczne sa
przypadki, gdy inskrypcja petni tylko funkcje informacyjna, o czym $wiadcza
najczesciej podpisy fundatoréow grupowych (np. spotecznos$é wsi) badz indywi-
dualnych. Taka sytuacje spotykamy np. we wsi Biesowko koto Biskupca. Na
neogotyckiej kapliczce znajduje sie datacja — 1925. Mozna jednak niejako
w domysle tworzy¢ druga funkcje konatywna, gdy przedstawimy sobie kon-
tekst — obiekt kultu religijnego.

Na Warmii poludniowej przetrwato wiele obiektéw z polskimi napisa-
mil0. Pod koniec XIX w. we wsi Tomaszkowo gospodarz Mayska ufundowat
kapliczke z napisem ,Sw. Antoni médl...”101. W okolicach Gietrzwaldu kilka
kapliczek posiada inskrypcje tresci ,Ave Maria”. W polskim opracowaniu
z 1932 r. zamieszczono ilustracje jednej z olsztynskich przydroznych kapli-
czek z podpisem: ,Kaplica przy ulicy Olsztynkowej z napisem polskim: Od
powietrza, glodu, ognia i wojny wybaw nas Panie!”192. W czasach hitlerow-

96 D. Géralowa, Katalog..., s. 520.

97 J. Hochleitner, Epigrafika ludowa. Przejawy twdrczosci dokumentacyjnej polskich chio-
pow na przetomie XIX i XX stulecia, ,Zarzadzanie i Edukacja” 2004, nr 3, s. 83-99.

98 P Turowski, Sto siedemdziesigt trzy lata walki o mowe ojczystq jednej wsi warmiriskiej,
wyd. D. i N. Kasparkowie, Olsztyn 2003, s. 55.

99 Powtarzam za: J. Jasinski, Maryjne kaplice i kapliczki przydrozne na Warmii w XIX
wieku, [w:] idem, Miedzy Prusami..., s. 210.

100 S, Flis, Dawne napisy polskie w niektérych miejscowosciach powiatu olsztyriskiego,
»Rocznik Olsztynski” 1961, t. 3; idem, Dawne napisy polskie w Olsztynie oraz w miejscowosciach
GryZliny i Gutkowo pow. Olsztyn, ,Rocznik Olsztynski” 1959, t. 2.

101 P Turowski, op. cit., s. 47.

102 prysy Wschodnie. Przesztosé i terazniejszosé, pod red. M. Zawidzkiego, Poznani 1932,
il. na s. 147.
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I1. 8. Ludowa pieta w niszy kapliczki

w Wilkiejmach
(fot. Stanistaw Kuprianiuk)

skich starano sie te polskie akcenty
usuwaé, zamalowano np. napis: ,,Od
powietrza, glodu, ognia i wojny Wy-
baw nas Panie!” na kaplicy cmentar-
nej z 1897 r. w Bartagul%3. Ostatnia
formuta inskrypcji byta bardzo popu-
larna na Warmii, o czym przekonuje
nas jeszcze jeden przykilad. Tym ra-
zem inskrypcja zostata umieszczona
na przydroznej karawace, o czym do-
wiadujemy sie jedynie z przedwojen-
nej ilustracji: ,Jedyny na Warmji
okaz trzyramiennego krzyza z napi-
sem polskim z kutych liter zelaznych:
Od powietrza, gtodu, ognia i wojny
wybaw nas Panie!”104,
Przekazywanie tresci inskrypcji
w jezyku polskim wskazywato na po-
wszechno$¢ uzywania jezyka polskie-
go przez mieszkancow tej czesci War-
mii oraz informowato o czesto nawie-
dzajacych te ziemie kataklizmach.
Odczytywanie komunikatu utrwalato
poczucie wiezi regionalnej, tym bar-
dziej ze — jak zauwazaja historycy
sztuki — odbior przede wszystkim
opiera sie na emocjonalnym lub racjo-

nalnym odczytaniu przestania zawartego w dziele. Czynnik emocjonalny sil-
niejszy jest zwtaszcza w analizowanej przez nas grupie odbiorcow — przedsta-
wicieli gtéwnie matych osad wiejskich195

Uwagi koncowe

Czy z powyzej zarysowanego w duzym skricie zagadnienia mozemy bli-
zej scharakteryzowaé §wiadomo$¢ chtopéw Warmii potudniowej schytku wie-
ku XIX? Mysle, ze wskazane przyktady matej architektury potwierdzaja do-
tychczasowe ustalenia historykéw. Tozsamo$é chtopéw warminskich nie byta
zbyt silnie okreslona, a wyptywalo to z utrwalonej przez stulecia ich kondycji

103 OBN, R. 167: E. Martuszewski, B. Satuda, Bartgg II; Archiwum Archidiecezji Warmin-
skiej w Olsztynie, mkr. nr 382 — P. Turowski, Historia parafii Bartgg, s. 110; idem, Sto siedem-
dziesigt trzy lata walki..., s. 56. Por. K. Bielawny, Dzieje katolikéw polskich w diecezji warmiri-
skiej w latach 1918—1945 w refleksji historyczno-teologicznej, Olsztyn 2007, s. 83-84, 159.

104 pPrysy Wschodnie..., il. na s. 154.

105 K. Kalinowski, Rzezba barokowa na Slgsku, Warszawa 1986, s. 263.
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spotecznejl06. Swiadomosé regionalna, réwniez dzieki specyficznej przesziosci
historycznej i religijnej, byta bardzo utrwalona, natomiast Swiadomos¢ jezy-
kowa 1 etniczna na pewno nie stanowita szczegélnej bariery dla Warmiakow,
ktéorzy w tym czasie czesto postugiwali sie dwoma jezykami. Trudno nawet
poszukiwaé przejawéw innego utozsamiania sie etnicznego anizeli poczucia
jednosci w sensie narodowosci warminskiej — jak to zjawisko czesto okresla
wspotczesna historiografia. Opisane dziela stanowia przede wszystkim prze-
jaw silnej wiezi religijnej, na wskros$ katolickiej, w pewnym sensie zbudowa-
nej opozycyjnie do luteranizmu na Mazurach. W tej perspektywie szczegolne-
go znaczenia nabierajg lokalne kulty $wietych i bardzo charakterystyczna
manifestacyjna i gteboka cze$¢ oddawana Matce Bozej (il. 3).

Ludwik Stomma sformulowat przed laty hierarchiczng autodefinicje
chtopa polskiego XIX i przetomu XIX i XX w. Wedlug niego chtop byt
w kolejnosci: (1) tutejszym, (2) rolnikiem, (3) katolikiem!97. Analiza powyz-
sza wskazuje, iz przywigzanie religijne warminskich katolikow byto silne.
Byé moze nalezatoby w tym przypadku przesungé punkt 3 autodefinicji za-
proponowanej przez L. Stomme wyzej o jeden stopien. Istota tego podziatu
jest jednak punkt 1, czyli fakt przywigzania do ziemi ojcéw. Stomma twier-
dzi, ze orbis interior to dla dziewietnastowiecznego chlopa rejon o promieniu
nie wiekszym niz 13 kilometréwl%8. Wydaje sie, iz z dotychczasowych badan
wylania sie warminski chtop w szerszej perspektywie. Jego §wiadomos$é tery-
torialna byla znacznie wieksza, gdyz stosunkowo czesto udawat sie do odle-
glych sanktuariow, wielokrotnie uczestniczyt w lokalnych i regionalnych piel-
grzymkach znacznie przekraczajacych promien kilkunastu kilometrow.

SUMMARY

Folk art shaped the consciousness of Warmia’s inhabitants throughout the cen-
turies. Roadside places of worship (crosses, chapels, holy figures) deepened the rural
folk’s sense of religious piety. The above also contributed to the development of
social, ethnic and even national awareness of the people of the ,holy Warmia” region.
Warmia’s communities had a highly developed sense of regional consciousness in the
late 19th century. Polish historiographers note that in a sense, this feeling of natio-
nal unity even led to the development of the local Warmia nationality. Catholicism
was associated with Polishness, as illustrated on the example of folk art.

The described manifestations of folk consciousness testify to a strong, purely
Catholic religious bonds. Local religious practices and the highly characteristic wor-
ship of the Holy Mary played a very important role in this process. The preserved
artefacts of this culture, such as roadside objects of worship, are a testimony of
historical practices and the highly unique cultural heritage of the Warmia region.

106 J. Hochleitner, Obrzedy..., s. 46—83.

107 1, Stomma, Antropologia kultury wsi polskiej XIX wieku, Warszawa 1986, s. 63.

108 1, Stomma, Determinanty polskiej kultury ludowej XIX wieku, ,Polska Sztuka Ludo-
wa” 1979, nr 3, s. 131.



