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Mir Said Suttan Galijew urodzit sie okoto roku 1880 we wsi Krimsakaty
w terenie dzisiejszej Baszkirii w rodzinie nauczyciela tradycyjnej szkotly ta-
tarskiej w powiecie sterlitamackim. W rodzinnej wsi uczyt sie w mektebie —
elementarnej szkole koranicznej — pod kierunkiem ojca, potem za$ w Instytu-
cie Pedagogicznym w Kazaniu, w ktorym istniato kotko samoksztalceniowe
mlodych muzulmanskich radykalow. Ruch ten pojawit sie na Powolzu na
poczatku XX w. jako konsekwencja modernizmu religijnego i reformy szkol-
nictwa. Powstata wowczas nowoczesna tatarsko-muzutmanska prasa i partie
polityczne wyrazajace stanowisko nacjonalistycznie nastawionej warstwy in-
teligencji, glownie urzednikéw, prawnikow, kupcow i nauczycieli, ktorzy sta-
neli na czele powstajacego ruchu narodowego i ksztaltowali nowoczesng
Swiadomos§é narodowsa Tataréw nadwotzanskich i Baszkiréw. Bujnie rozwija-
jaca sie na przelomie XIX i XX w. literatura i prasa tatarsko-muzulmarnska
funkcjonowaty obok rosyjskiej literatury, w rzeczywistosci niewiele od niej
przejmujac, oprocz progresywnego imperatywu rozwoju cywilizacji, w tym
wypadku jednak w celu przeciwstawienia sie Rosji, juz nie jako panstwu, ale
jako spoleczenstwu, narodowi, strukturze wtadzyl. Druga potowa wieku XIX

1 Musulmanskaja pieczat’ Rossiji, Society for Central Asian Studies (reprint series), nr 12,
Oxford 1987; A. Arszaruni, Ch. Gabibullin, Oczerki panistamizma i pantjurkizma w Rossiji,
Society for Central Asian Studies, nr 18, London 1990; Programnyje dokumienty musulman-
skich politiczeskich partij 1917-1920, Society for Central Asian Studies, nr 2, Oxford 1985;
I. Bey Gasprinski, Islam w Rosji. Mysli, uwagi, spostrzezenia, ttum. M. Dziekan, ,Rocznik
Tataréw Polskich”, t. VI, Gdansk 2000, s. 139-159; W. Zajaczkowski, W poszukiwaniu tozsamosci
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to rodzenie sie panislamizmu, a zwlaszcza panturkizmu bedacego reakcja na
rosyjska ideologie panslawizmu. Poczatki panturkizmu nalezy wigzaé z po-
stacig Ismaila Bej Gasprinskiego, krymskiego Tatara, wyksztatconego zarow-
no w tradycyjnym, muzutlmanskim systemie, jaki panowat wsréd narodow
islamskich w Rosji, jak i w systemie europejskim, gdyz ukonczyl szkoty
rosyjskie.

Gasprinski (tatar. Gaspryaty), urodzit sie w 1851 r. we wsi Gaspra nieda-
leko Bahczesaraju na Krymie w rodzinie murzy — tatarskiej szlachty. Po
skonczeniu nauki w muzutmarskiej szkole elementarnej, wstapit do Korpusu
Kadeckiego w Moskwie. Tam poznal Katkowa, a poprzez niego — rosyjska
mys$l panslawistyczng i rodzacy sie rosyjski nacjonalizm, liberalizm oraz ra-
dykalng ideologie polityczng. Zainteresowal sie dorobkiem Hercena, Bielin-
skiego, Czernyszewskiego, Pisariewa, Bakunina. W roku 1867 powrdcit na
Krym i rozpoczal nauke w medresie Zindzyrty, najwigkszym wyzszym nauko-
wym zakladzie muzutmanskim w Europie Wschodnie;.

W czasie nauki Gasprinski powzial krytyczna opinie o tradycyjnym sys-
temie nauczania w szkotach muzulmanskich. W roku 1871 ponownie wyje-
chal za granice, tym razem do Paryza, gdzie nawigzat kontakty z kregami
francuskich liberatéw i socjalistow. Byt pierwszym muzulmanskim pisarzem,
ktory w pamflecie pt. Avrupa medeniyetine bir nazarmuvazene (Krytyczne
spojrzenie na europejskq cywilizacje) podjat temat socjalizmu. W 1875 r.
w Turcji spotykal sie z liderami rodzacego sie ruchu mtodotureckiego. Byt
jednym z tworcow panturkizmu — idei wspdlnoty kulturowej i politycznej
wszystkich ludow i narodéw turkijskich. W my$li i dziatalno$ci Gasprinskie-
go ideologia ta taczyta sie z doktryng nowej metody, nazywanej tez dzadidy-
zmem (arab. usul dzadid — nowa metoda). Polegata ona najogélniej biorac na
europeizacji tradycyjnego szkolnictwa muzulmanskiego, wprowadzeniu do
medres przedmiotow takich jak fizyka, chemia, matematyka, historia, jezyki
europejskie, oraz na zmianie metody nauczania z polegajacej na pamiecio-
wym opanowaniu materiatu i stosowaniu kar cielesnych na metody liberalne;j
pedagogiki europejskiej.

Od 1883 r. dwa razy w tygodniu zaczelo sie ukazywaé czasopismo ,Ter-
dzyman” (,Ttumacz”), w latach 90. XIX w. stalo sie najbardziej poczytnym
i opiniotworczym czasopismem w owczesnym Swiecie muzulmanskim. Po-
przez artykuly, polemiki, noty i utwory literackie zamieszczane w ,Terdzy-
manie” Gasprinski propagowal zaréwno nowa metode, jak i idee panturki-
zmu oraz panislamizmu. Jednocze$nie propagowatl europeizacje obyczajow,
ubioru, modelu zycia rodzinnego. Jego corka, Szefika Gaspryaty, byta zatozy-

spotecznej. Inteligencja baszkirska, buriacka i tatarska wobec kwestii narodowej w Cesarstwie
Rosyjskim i ZSRR, Lublin 2001; idem, Rosja i narody. Osmy kontynent, szkic z dziejéw Eurazji,
Warszawa 2009; S. Ischakow, Rossijskije musul’'manie i riewolucija 1917-1918, Moskwa 2004,
The Voice of Turksim, Ankara 1964; M. W. Jordan, R. G. Kuzeev, S. M. Czerwonnaja, Islam
w Jewraziji, Moskwa 2001; Islam w Rossijskoj Imperii. Zakonodatiel’nyje akty, opisanija, stati-
stika, Moskwa 2001.
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cielkg pierwszego na $wiecie Komitetu Kobiet Muzulmanskich, stajac sie
prekursorkg ruchu emancypacji kobiet muzutmanskich.

Hasta gloszone przez Gasprinskiego wspoétbrzmialy z wczeSniejsza
o ¢wiercwiecze ideologiag Dzamala ad-Din al-Afganiego, pisarza, mysliciela
i dziatacza politycznego, prekursora muzulmanskiego modernizmu. Afgani
byt szyita pochodzenia perskiego urodzonym w Afganistanie. Gtoszone przezen
poglady zmuszaty go do nieustannej zmiany miejsca pobytu ze wzgledéw poli-
tycznych. Podobnie jak Gasprinski przebywal we Francji, gdzie redagowat,
drukowat i rozpowszechniat swoje czasopismo ,Nierozerwalna wiez” (,al-Urwa
al-Wuthqga”), w ktorym propagowat nowoczesny panislamizm, istotng dla mu-
zulmanskich spoleczenstw i panstw doktryne polityczna gtoszaca jednosé kul-
turowg i polityczng wszystkich muzulmanéw, jednosé wazniejsza od innych
wiezi: narodowych, panstwowych, regionalnych. Gasprinski to poczucie jed-
nosci zawezat zasadniczo do narodow tureckojezycznych, jednakze nie odze-
gnywat sie od idei Afghaniego. Obaj doszli do tych samych wnioskéw, anali-
zujac upadek wspotczesnego im §wiata islamu pod wzgledem kulturalnym,
politycznym, ekonomicznym, militarnym, obyczajowym. Zbieglo sie to w cza-
sie z wprowadzaniem reform europeizacyjnych w Japonii, powodzenie kto-
rych bylo niewatpliwie silnym bodZcem do walki o realizacje tych idei. Japo-
nia weszta w orbite §wiatowej polityki po zwycieskiej wojnie z Rosja.

Wraz z rozwojem ruchéw ideologicznych na Bliskim Wschodzie rozpoczat
sie rozwoj samo$swiadomosci oraz dazenie do samookreslenia sie rosyjskich
muzulmandéw. Aby zobrazowaé jego podstawy, nalezy pokrétce opisaé jego
poczatki i konteksty filozoficzne i teologiczne, gdyz pelne przedstawienie
kontekstow historycznych to temat na odrebng i rozleglta prace, ktora autor
niniejszego tekstu dopiero zamierza napisac.

Siegajac zatem do poczatkow formutowanej samoswiadomosci rosyjskich
muzulmanow, zacza¢ musimy od prekursorskiej dziatalnosci Abunnasira al-
Kursawiego. Byl on niewatpliwie pierwszym reformatorem islamu wywodza-
cym sie z rosyjskich muzutmanéw. Urodzit sie w 1783 r. we wsi Kursa nie-
daleko Kazania, zmart w 1814 r. Byt czlonkiem mistycznego bractwa Na-
kszbandi. W swoim dziele pt. Al-Irshad al-Ibad (Przewodnik wiary) Kursawi
zdecydowanie przeciwstawit sie metodzie scholastycznej, zwanej w doktrynie
islamu kalam, oraz obowigzujacej zasadzie doktrynalnej taqglid, czyli nasla-
downictwu rozwiazan teologiczno-prawnych obowigzujacych w islamie sun-
nickim od $redniowiecza i podniesionych do rangi jedynej doktryny w Azji
Srodkowej. Emirat Buchary w XVIII i XIX w. stanowit centrum religijne,
edukacyjne i kulturalne. Buchara i jej medresy dawaty obowigzujaca wyktad-
nie zasad religii muzulmanom w Rosji. Tam tez podazali mtodzi po nauke,
polegajaca na relacji mistrz—uczen i trwajacq nieraz wiele lat. Struktura tych
uczelni, zwtaszcza ocena wiedzy studenta jako zywo przypominata europej-
skie Sredniowieczne uniwersytety.

Dzielo Kursawiego pozostalo w rekopisie. Na podstawie wlasnych stu-
di6w nad Koranem i Sunnag poddal w nim ocenie obowiazujacq doktryne
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dotyczaca atrybutow Boga, czym narazil sie 6wczesnemu establishmentowi
bucharskiemu. Oskarzony o herezje skazany zostat na kare Smierci, od ktorej
to salwowal sie ucieczkg do nadwolzanskiej ojczyzny. W rodzinnej wiosce
zorganizowal duzg medrese i rozwijal dalej swojg doktryne i dziatalnosé,
ktora i w Rosji wzbudzata niecheé tradycyjnie nastrojonych muzutmarnskich
uczonych. Wniesli oni przeciw Kursawiemu skarge do Zgromadzenia
Duchownego, na czele ktérego stal mufti Muhammeddzan?.

Kolejnym filarem zmian doktrynalno-teologicznych oraz edukacyjnych
i spotecznych wéréd muzutmanéw w Rosji byt Szihabuddin Mardzani, teolog,
pisarz, historyk, nauczyciel wywodzacy sie z nadwotzanskich Tataréow. Uro-
dzit sie w 1818 r. we wsi Jabynczach koto Kazania. Ojciec jego byt mudarri-
sem, czyli nauczycielem w medresie, do ktorej Mardzani uczeszczal do dwu-
dziestego roku zycia. W roku 1838 rozpoczal studia w Bucharze, skad po
pieciu latach przeniést sie do Samarkandy — drugiego srodkowoazjatyckiego
centrum naukowego. W tym miescie mial mozliwo$¢ korzystania z bogatej
biblioteki Kazi Abusaida, jednego z czolowych samarkandzkich uczonych tego
czasu. Wykazywal duze zainteresowanie historia. Pierwszym jego dzietem
historycznym, opartym na doglebnych badaniach, byta praca pt. Fauajdu-
muhimma, ktora wydal, pomny losu Kursawiego, dopiero po powrocie do
Kazania. Przedmiotem studium byto ustalenie autentycznosci rekopisu Kora-
nu znajdujacego si¢ w Samarkandzie, ktory pézniej zostal wywieziony przez
Rosjan i trafit do biblioteki publicznej w Petersburgu, a w 1917 r. powrdcit do
Samarkandy?. Rekopis ten — zwany Koranem Osmana, od imienia trzeciego
kalifa, ktoremu przypisuje sie tez powszechnie zredagowanie tekstu $wietej
ksiegi i ustalenie kanonu wersetéw i rozdzialéow wen wchodzacych — uchodzit
za pierwszy w ogole egzemplarz Koranu. Wsréd muzutmanéw srodkowoazja-
tyckich wspomniang legende podtrzymywat fakt, ze na jednej ze stron reko-
pisu widniata duza brunatna plama, ktora brano za krew kalifa Osmana
zamordowanego przez spiskowcow w trakcie jego lektury. Na podstawie ana-
lizy Zrédtowej Mardzani doszedt do wniosku, iz 6w rekopis nie jest egzempla-
rzem Koranu Osmana.

Po dwoéch latach pobytu w Samarkandzie Mardzani znowu powrdécit do
Buchary, gdzie zgtebial matematyke, astronomie i geometrie. Wynikiem jego
studiéow historycznych jest praca pt. Tanbiche Abnaul-gasr bi tanzichi anbai-
Abunnasr, w ktorej nawigzat do teorii Kursawiego, przyznajac mu zastugi na
polu teologii muzutlmanskiej. Napisat tez wieksza prace o dziejach emiratu
Buchary i chanatu Chiwy pt. Gulfatur-Chawakin* oraz dzielo na temat geo-
grafii Azji Srodkowej. Mardzani, oprécz innych zastug, byt tworca wspotczesnej
tatarskiej historiografii. Jako autor dziet historycznych i historyczno-leksy-

2 Dz. Walidow, Oczerk istorii obrazowannosti i litieratury tatar, Society for Central Asian
Studies, nr 11, Oxford 1986, s. 57.

3 Inicjatorami zwrotu tego egzemplarza Koranu byli polscy Tatarzy, ktérzy w 1917 r.
w Petersburgu zorganizowali Zwiazek Tatarow Polski, Litwy, Biatorusi i Ukrainy.

4 Dz. Walidow, op. cit., s. 59.
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kograficznych byt zwolennikiem metody opisowej, trzymajacej sie Scisle zapi-
sow zrodtowych i danych archiwalnych. Z tego wzgledu prace Mardzaniego do
dzi$§ nie stracily na aktualnoSci, zwtaszcza wobec faktu zniszczenia podczas
rewolucji i wojny domowej w Rosji, a takze w wyniku Swiadomej polityki
wladz sowieckich wielu pozycji bibliograficznych i zZrodet dostepnych za jego
CzZasow.

W roku 1879 Mardzani wrocit w strony rodzinne, gdzie zostal imamem
(duchownym) i mudarrisem (profesorem w medresie). Nie zrezygnowat jed-
nak z intensywnej pracy tworczej, napisat jeszcze szereg dziet teologicznych
i historycznych. We wtasnej medresie propagowal nowe metody nauczania
oraz odmienny program nauki. To, jak tez nieustepliwy, peten poczucia god-
nosci wlasnej styl bycia, do$é szybko skonfliktowato go zaréwno z miejsco-
wym Srodowiskiem kupieckim — sprawujacym mecenat nad tatarska oSwiatg
i kulturg — jak i 6wczesng elita naukowa Kazania, tzn. Srodowiskiem tatar-
skich teologow. Odbito sie to na jego statusie materialnym, bylo tez przyczy-
ng klopotéw z utrzymaniem medresy.

Mardzani zaczal, co bylo bardzo wazne dla islamu jako cywilizacji, refor-
mowac nauczanie teologii muzulmanskiej wsréd rosyjskich muzutmanoéw
w Azji i w Europie Wschodniej®. Aby uzmystowié¢ wage i zakres problematyki
teologicznej, ktora sie zajmowal, nalezy siegna¢ wstecz. W wieku VIII
w kalifacie Abbasydow powstal ruch teologiczno-filozoficzny zwany mutazyli-
zmem. Mutazylici usitowali uzasadniaé prawdy wiary za pomocg racjonalne;j
argumentacji opartej na logice Arystotelesa®. Zajmowali sie m. in. problema-
tyka substancjalnosci atrybutéw boskich, wolnosScig woli. Tradycyjna wyktad-
nia doktryny islamu mowi, iz Koran jest Objawieniem, czyli zapisem stow
Boga przekazanych Muhammadowi poprzez Archaniota Gabriela, jest frag-
mentem Ksiegi Matki, tak jak poprzednio objawione ksiegi, tj. Tora i Ewan-
gelia, oraz ze jest wieczny, znajdujac sie ,u Boga”. Mutazylici nie kwestiono-
wali tego, natomiast twierdzili, ze Koran zostal stworzony przez Boga
w trakcie procesu Objawienia. Wbhrew pozorom jalowej scholastycznosci spo-
ru mial on olbrzymie konsekwencje dla catej cywilizacji muzulmanskiej. Je-
sliby bowiem przyjac, iz Koran zostal stworzony, to podobnie przez analogie
mozna by zaktadac niedoskonalo$§é stworzenia czy tez jego niepelnos$é — prze-
ciez czlowiek, tak utomny w swojej naturze, tez zostatl stworzony przez Boga.
A zatem przyjecie tezy o stworzeniu Koranu pociggatoby teze o mozliwosci
jego niedoskonatosci, a co za tym idzie — mozliwos$ci wprowadzania zmian,
poprawek i uzupetnien. Pociggnetoby to za sobg zmiany w calym systemie
teologii i doktryny muzutlmanskiej, a takze prawa religijnego, systemu spo-
tecznego i calej cywilizacji islamu. Teoria mutazylitéw byta ostro zwalczana
przez islamska ortodoksje.

5 M. Jusupow, Szigabuddin Mardzani, Kazan 2005.
6 Na temat mutazylizmu: H. Corbin, Historia filozofii muzutmariskiej, Warszawa 2005,
s. 99-102; J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, t. I, Warszawa 1997, s. 189-207.
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Wazna dla muzulmarnskiej teologii byta tez problematyka atrybutéow
Boga. Tradycja méwi, ze cechy Boga sa rézne od Jego istoty i ze sa one
wieczne. W konsekwencji wychodzitoby na to, ze bedac emanacjg Boga, za-
chowuja substancjalnosé, a stad krok do uznania osobnego bytu tychze atry-
butéw, co zaprzeczatoby doktrynie o absolutnej jednosSci Boga — tauhid. Muta-
zylici twierdzili wtasnie, ze doktryna o atrybutach boskich stoi w sprzeczno-
Sci z tauhid. Z kolei tradycjonaliSci zarzucali mutazylitom, ze poddajac
w watpliwo§é atrybuty boskie, np. wszechmoc, mitosierdzie itp., poddaja
w watpliwosé Jego Wszechmoc, ograniczajac niejako kompetencje Boga, zbli-
zajac sie do pewnej formy deizmu. Mysliciele, ktérzy probowali pogodzié oba
stanowiska, tj. tradycjonalistyczne i mutazylicie, zwani byli aszarytami, od
imienia al-Aszariego, filozofa i teologa zyjacego na przetomie IX i X w. On
to zapoczatkowat religijng doktryne godzaca oba nurty w formie dialektycz-
nej analizy rozumowej, ktora pdzniej przerodzita sie w scholastyczna, ery-
styczna dyspute, znang réwniez w Europie, zas w medresach Azji Central-
nej, w Bucharze i Samarkandzie praktykowang praktycznie bez zmian do
wieku XX.

Mutazyliccy uczeni wykoncypowali pojecie zwane przez nich modi, tj.
bytow, ktore sa realnie rézne, a nie sa tez realnie tozsame z istota Boga.
Istnieja one jako substancje, aczkolwiek nie manifestujg sie substancjalnie,
bedac konieczne, ale nie wieczne. Wszystko, co istnieje — oprécz Boga — jest
skonczone czasowo, poniewaz Jego istnienie poprzedzato istnienie czasu. Nie-
skonczonos¢ wlasciwosci, atrybutow Boga nie wyklucza skoriczono$ci ich ist-
nienia w tym sensie, ze sa one uwarunkowane w swym istnieniu samym
Bogiem, Jego nieograniczong potencjalnoscia. Doktrynalnymi nastepcami
aszarytow byli kelamisci, zwani tak od arabskiego stowa kelam — oznaczaja-
cego dialektyke w rozumieniu oczywisScie metody starozytnej, a nie w rozu-
mieniu heglowskim. Kelamisci podzielili istniejace byty na nastepujace kate-
gorie: byt konieczny, wieczny, nieskonczony w czasie i istnieniu, czyli sam
Boég i Jego atrybuty, oraz wszelkie inne byty mozliwe, nieskoniczone czasowo,
skonczone w istnieniu. Kelamisci za Arystotelesem uwazali Boga za byt ko-
nieczny (Wadzyb), nazywany Najwyzsza Koniecznoscia. Reszta bytéw uwaza-
na byta za mozliwe (mumkinat), czyli zmienne i skoriczone (chadis). Tak wiec
atrybuty boskie uzyskaty specjalny status ontologiczny zawierajacy w sobie
sprzecznosé, nad wyjasnieniem ktorej skupiali sie muzulmanscy teologowie
Buchary i Samarkandy prawie do wieku XX, zwac ten rodzaj spekulacji
dialektyka, tj. kelamem.

Te wlasnie ontologiczng konstrukcje bucharskich uczonych zaatakowat
Mardzani. Opowiadat sie on za autonomig teologii i twierdzil, iz nie nalezy
laczy¢ spraw wiary z filozoficzng spekulacja, jaka byl niewatpliwie kelam.
W pewnym sensie zblizal sie do stanowiska mutazylitow, twierdzac, iz Bog
jest wieczny, nieskonczony i konieczny, podobnie jak i Jego atrybuty, ktorych
nie powinno sie oddziela¢ od Jego istnienia. Nadawanie im statusu ontolo-
gicznego to — wedtug Mardzaniego — szirk, czyli herezja, widomy znak wpty-



Suttan Galijew i ideologiczne podloze politycznego separatyzmu... 269

wow doktryny chrzescijanskiej, stawianie obok Boga innych bytéw. Bog
w swej istocie — podobnie jak i Jego atrybuty — jest niepoznawalny i nie
mozna analizowac¢ Jego natury. Poglad ten wytozyl Mardzani w komenta-
rzach do komentarzy koranicznych Nasafija i interpretacji Koranu zwanego
popularnie Zbiorem Mutty Dzelala.

Mardzani w dziele pt. Nazira, wychodzac od doktrynalno-prawnego spo-
ru specyficznego dla muzutmanoéw tego obszaru, potozyt podwaliny pod nowag
interpretacje szariatu — prawa muzulmanskiego. Pretekstem byt spor o pore
piatej, wieczornej modlitwy, elementu jednego z pieciu filaréw religii islamu.
Modlitwa ta winna by¢ odmawiana po zachodzie stonica. Cze$¢ uczonych
muzulmanskich stata na stanowisku, iz w wypadku wystepowania zorzy
polarnej, a wiec braku zachodow stonca, piata modlitwa nie powinna mieé
miejsca. Mardzani, analizujac Sunne i poszczegolne wypowiedzi Proroka na
konkretne tematy, czyli hadisy, a takze orzecznictwo i opinie zalozycieli szko6t
teologiczno-prawnych w islamie, doszedl do wniosku, iz w takim wypadku
modlitwy powinny odbywacé sie w czasie wtasciwym dla Mekki, bedacej cen-
trum Swiata islamu. W ten sposob Mardzani poddat wtasnej interpretacji
prawo muzulmanskie, nie przekraczajac jednak ram jednej z czterech szkot
prawno-teologicznych w islamie sunnickim, w tym wypadku szkolty hanafic-
kiej, stworzonej przez Abu Hanife. Do tej szkoty tradycyjnie nalezeli zaréwno
Turcy, jak i Tatarzy oraz inne narody muzulmarnskie Azji. Byla tez ona
oficjalng doktryna panstwa osmanskiego. Mardzani wprowadzit tez zasade
ustalania §wiat islamskich na podstawie wyliczen astronomicznych, a nie
widzialnosci faz ksiezyca. Jego dziela z zakresu prawa religijnego wptynety
na religijng praktyke wschodnioeuropejskich muzulmandéw, w tym polsko-
litewskich Tatarow. Uwazat sie za mustedlila, przyznajac sobie stopien po-
$redni pomiedzy interpretatorem prawa religijnego (mudztahidem) a nasla-
dowca (mukallidem).

Zostawit tez Mardzani olbrzymi dorobek historiograficzny, wiekopomna
monografie rozwoju islamu na obszarach péinocnej i zachodniej Azji, historie
nauki muzulmanskiej, dziejéw Tataréw i panstw tatarskich’. W okresie ra-
dzieckim caty jego dorobek historyczny, teologiczny i ideowy skazany zostal
na zapomnienie. Wart jest niewatpliwie przypomnienia i przywrécenia Swia-
tu, zwlaszcza w okresie szerzacej sie w islamie doktryny fundamentalistycz-
nej, dla ktorej ideologia Mardzaniego bytaby swietng przeciwwaga.

Mardzani byt rowniez inicjatorem rewolucyjnej jak na stosunki muzut-
manskie reformy szkolnictwa religijnego. Wspominana juz nowa metoda sta-

7 Oto tytuly niektérych dziet Mardzaniego: Dzelalat ul-Zemin fi Tarih-i-Bulgar va Kazan
(Kazan 1874), ttum. ros. pt. Oczerki istorii Butgarskogo i Kazanskogo chanstwa (Kazan 1878);
historia Azji Centralnej z IV-VI w. ery muzulmanskiej Girafatut chawaki, krétki esej z dziejow
Kazania pt. Giulaletuzzemin; historia tatarskich panstw i ludow Srednioazjatyckich Mustafal-
Achbar, szczegélowa, oparta na zZrodtach praca omawiajaca dzieje Chanatu Kazanskiego do
podboju rosyjskiego w 1552 r. (t. I, Kazan 1885) oraz od 1552 r. (t. II, Kazan 1900), stownik
biograficzny muzulmanskich uczonych Vafiat-ul-Eslaf (Kazan 1883).
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ta sie podstawg reformy obyczajowej i Swiatopogladowej, a w potaczeniu
z staraniami Gasprinskiego doprowadzita do zmiany stylu zycia i obyczajo-
wosci duzej liczby muzulmanéw w Rosji, Azji Srodkowej, Indiach, Egipcie,
Persji i Turcji, czyli wszedzie tam, gdzie dotarto sformutowane przez Mardza-
niego i Gasprinskiego przestanie o koniecznosci cywilizacyjnego wyréwnania
zalegtosci wobec Europy. Wzorem dla Gasprinskiego byta Japonia, azjatyckie
panstwo, ktore zdotato oprzec sie inwazji krajow europejskich i kolonializmo-
wi, a nawet wygrac, i to zdecydowanie, wojne z Rosja. Nie chodzito jednakze
o konfrontacje, lecz o przeciwstawienie sie intensywnej rusyfikacji prowadzo-
nej zwlaszcza w II pol. XIX w. Zwolennicy nowej metody, nazywani popular-
nie dzadidystami, tworzyli zeuropeizowang warstwe inteligencji i burzuazji,
ktore to grupy spoteczne byly wyrazicielami nacjonalizmu i separatyzmu,
rozumianego na przetomie XIX i XX w. jako ideologia panturkizmu i panisla-
mizmu. Z nich rekrutowaty sie gtéwne muzutmanskie partie polityczne dzia-
tajace w Rosji do rewolucji czy raczej do lat 1920-1924, kiedy to bolszewicy
zaczeli definitywnie rozprawiaé sie wszelkimi innymi ruchami polityczno-
ideowymi. Odrebno$¢ muzutmanéw w Rosji, manifestowana poprzez aktyw-
no$¢ ideowo-polityczna, skonczyta sie w zasadzie wraz z upadkiem politycz-
nym Suttana Galijewa w 1924 r.

Oprécz wspomnianych juz, czyli Kursawiego, Gasprinskiego, Mardzanie-
go, nalezy wymieni¢ tez takich ideologéw, pisarzy i dziataczy spoteczno-poli-
tycznych, jak: Jusuf Akczura, Fatih Amirchanow, Ataullah Bajazitow, Musa
Bigijew, Abdullah Bobinski, Abdurraszid Ibrahimow, Ayaz Ishaki, Kajum Na-
syri, Abdullah Tukaj, Mehmed Emin Resul-Zade. To tylko niektorzy z twor-
cow odrodzenia literackiego i kulturalnego Tatarow i muzulmanéw nadwot-
zanskich. Odrodzenie to, rownolegle do ,srebrnego okresu” literatury rosyj-
skiej doby modernizmu, wzrosto niebywale i zaczeto przemieniac¢ spoleczen-
stwo muzulmanskie w Rosji w latach poprzedzajacych bolszewicki przewrét
w 1917 1.

Zarowno biografie, dziela, jak i aktywno$§é wspomnianych lideréw spo-
tecznosci rosyjskich muzulmanow $wiadezyly o coraz wiekszej akulturacji
w stosunku do wschodnioeuropejskiej kultury, czego konsekwencja bylto
w niektorych przypadkach przyjecie ideologii bolszewikéw, a co za tym idzie
catkowita laicyzacja i asymilacja lub tez — w wiekszos$ci wypadkow — stworze-
nie nowoczesnego muzulmanskiego nacjonalizmu, ktéry przeksztatcil sie
w nacjonalizm poszczegélnych grup etnicznych narodéw nierosyjskich, gdzie
islam byt traktowany jako niezbedne narodowe spoiwo — czynnik zarazem
jednoczacy, wyrozniajacy i tozsamosciowy. Muzulmanskiego nacjonalizmu
tego okresu nie nalezy jednak taczyé z wytworzonym nieco p6zniej funda-
mentalizmem. Byt to ruch mtodej muzutmanskiej burzuazji, inteligencji, kla-
sy Sredniej bioracej pelnymi garsciami z tradycji europejskiej i bynajmniej jej
nie wrogiej. Inspiracja ideowo-polityczna wynikata — jak juz wspominaliSmy
— z pism i dzialalno$ci Mardzaniego, ale przede wszystkim Gasprinskiego,
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jednakze za prekursora nalezy uwazac¢ Jusufa Akczura, Tatara nadwolzan-
skiego, pisarza, dziatacza politycznego, wydawce i dziennikarza8.

Akczura urodzit sie w 1876 r. w Symbirsku nad Wotgg. Byl synem boga-
tego kupca i reprezentowat rodzaca sie w Rosji muzulmanska burzuazje.
Studiowal w Stambule, a potem i prawo i politologie w Paryzu, gdzie ulegt
wplywowi dziet E. Renana i M. Barresa. Poglady Renana na istote i geneze
chrzescijanstwa Akczura rozciagnat na islam. Zmuszony zostat do emigracji
w Rosji z powodu politycznej aktywnos$ci na rzecz niezaleznosci muzutmanoéow
rosyjskich. Potem jako przeciwnik oficjalnej ideologii panislamskiej suttana
Abdulhamida II musiat ucieka¢ z Turcji do Egiptu. W Kairze w 1904 r.
opublikowat artykut pt. Trzy zasady polityki w czasopiSmie ,Turk”, wydawa-
nym przez mtodoturecks opozycje. W artykule tym poddat krytyce panisla-
mizm i osmanizm?.

Osmanizm byt ideologia w pewnym sensie typowa dla 6wczesnego pan-
stwa wieloetnicznego i multireligijnego, jakim byla Turcja Osmarska. Naj-
ogolniej sprowadzal sie do idei wiernosci i lojalnos$ci obywateli wobec monar-
chii i dynastii Osmanéw bez wzgledu na przynalezno$é narodows i etniczna.
Zwolennicy osmanizmu postulowali autonomie kulturalng i polityczng nie-
muzulmanskich poddanych oraz ich catkowita rownos$é wobec prawa, jak tez
zastgpienie w wielu wypadkach muzutmanskiego prawa religijnego, bedace-
go prawem panstwowym, kodeksem cywilnym wzorowanym na kodeksach
europejskich. Podobne idee skupienia obywateli wokot dynastii byty popular-
ne w panstwach Habsburgow, Romanowdéw, aczkolwiek udato sie to zrealizo-
waé tylko w Wielkiej Brytanii. Ideg jednoczaca muzutlmanskich poddanych
— przede wszystkim Turkow i Arabow — miata byé idea kalifatu, do ktorej
nawigzywat suttan Abdulhamid II. Wszystkie te idee staty jednak w pewnej
sprzecznosci, nie byly tez konsekwentnie wcielane w zycie z powodu braku
jednolitej i konsekwentnej wewnetrznej polityki spolecznej, opartej na spdj-
nym programie politycznym. Poglebialo to stabos¢ panstwa, jedynego w petni
suwerennego wtedy panstwa muzutmanskiego.

Zdaniem Akczury osmanizm z racji swoich wewnetrznych sprzecznosci
nie mogt byc¢ ideologia zdolng udzwignaé ciezar nowoczesnego panstwa. Nie
mogt tej roli spelni¢ réwniez panislamizm, a to z racji przeciwdziatania
panstw zachodnich, ktére mogly sie czué zagrozone w swoim stanie posiada-
nia. Jedyna realnie mozliwg ideologiczng opcja byt panturkizm, ktérego od-
mianami byly panturanizm i turkizm. Panturanizm mozna okresli¢ jako po-
szerzong wersje panturkizmu. O ile ten ostatni zaktadal jedno$é kulturowa
i polityczng narodéw tureckojezycznych, to panturanizm zaktadal wspélnote
szersza, — altajska, nie tylko muzulmanskich nacji, ale rowniez ugrofinskich,
syberyjskich, a w skrajnej wersji rowniez Japonczykéw. Turkizm z kolei byt
zawezeniem panturkizmu do nowoczesnego nacjonalizmu Turkéw anatolijskich

8 A. Arszaruni, Ch. Gabibullin, op. cit.; A. Temir, Yusuf Akcura, Ankara 1987.
9 S. Siireya Aydemir, Enver Pasa, t. I-II, Istanbul 2006.
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z nawigzaniem do braterstwa z innymi narodami turkijskimi. Turkizm to
ideologia Kemala Paszy, jeden z ideowych filar6w wspoélczesnej Republiki
Tureckie;j.

Inny lider zycia kulturalnego, literackiego, spotecznego i politycznego
muzulmanow rosyjskich, Fatih Amirchan, urodzit sie¢ w 1886 r. w rodzinie
mully. Studiowal w kazanskiej medresie Muhammedije. Byt jednym z lide-
row studenckiego ruchu rewolucyjnego Islah. W roku 1905 Amirchan zostat
naczelnym redaktorem czasopisma ,al-Islah” (,Reformator”) wydawanego
przez radykalne, lewicowe skrzydlo ruchu dzadidystow!®. Ze wzgledu na
antyrosyjska orientacje, czasopismo to zostato zamkniete przez policje. Amir-
chan wspotpracowat potem z innymi periodykami, pisat réowniez nowele
i opowiadania o charakterze satyryczno-politycznym pod pseudonimem Fa-
thulla Hazreta. Po rewolucji zwrécit sie w kierunku muzutmanskiego misty-
cyzmu — sufizmu. Zmart w 1926 r.

Ataullah Bajazitow urodzit sie w II pot. XIX w. w Petersburgu w rodzinie
mutty wojskowego garnizonu armii rosyjskiej, glownego imama meczetu pe-
tersburskiego. Otrzymat staranne i rozlegte religijne wyksztatcenie. W latach
1904-1914 byt wydawca i redaktorem czasopisma ,Nur” (,,Swiatlo”), posred-
niczacego pomiedzy lewym i prawym odtamem dzadidystow.

Musa Bigi urodzit sie¢ w 1875 r. w Rostowie nad Donem jako syn miejsco-
wego mully. Nauke rozpoczal w Kazaniu w tradycyjnej medresie. Studia
teologiczne kontynuowat w Bucharze, pozniej wyjechat do Medyny, Stambutu
i Kairu. W roku 1904 wrdécit do Rosji i podjat studia na Uniwersytecie Peters-
burskim. Bigi publikowal eseje teologiczne, interpretujace zasady islamu
w duchu modernizmu Afganiego w czasopismie ,Ulfet” wydawanym w Pe-
tersburgu przez Abdurraszida Ibrahimowa. Rozpoczal tez wspotprace z inny-
mi periodykami dzadidystow, podobnie jak Amirchan. Od roku 1909 wyktadat
historie religii muzulmanskiej w medresie Huseinije w Orenburgu. Jednocze-
$nie wspotpracowat z czasopismem ,Vaqt” — jednym z najwazniejszych periody-
kow dzadidystow. Oskarzony o gloszenie heretyckich pogladow musiat zrezy-
gnowaé¢ z pracy w medresie. Wyjechat z Orenburga najpierw do Kazania,
pézniej do Petersburga, gdzie zostal mianowany gléwnym imamem (chatibem)
miejskiego meczetu. W tym tez czasie publikowal w dwumiesieczniku pedago-
gicznym ,Mektep” wychodzacym w Kazaniu, a w roku 1918 w krotko wycho-
dzacym w 6wczesnym Piotrogrodzie religijnym czasopismie ,al-Minbar”!l.

10 Dz, Walidow, op. cit., s. 171.

11 Musa Bigi byt autorem m.in. nastepujacych dziet teologicznych oraz prac krytyczno-
literackich: przewodnika po literaturze arabskiej Edebiyat-i Arabi (Kazan b.d.w.), komentarza
dziet arabsko-muzulmanskiego filozofa Abu Ala al-Ma’ari na pograniczu ortodoksji i herezji Al-
Luzumiyat, eseju omawiajacego sylwetki dwoch tworcow modernistycznej reformy w islamie
Islam filosoflary — Muhammed Abdullah al-Misri, Dzemaleddin al-Afghani (Kazan ok. 1908),
podstaw muzulmanskiej teologii Qava’id-i Fighiyeh (Kazan 1910), przektadu Dywanu Hafiza pt.
Dican-i Hafez terdzumesi (Kazan 1910), podstaw prawa koranicznego Shari’yat Esaslary (Pio-
trogrod 1916).
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Bigi odgrywat jedna z gtéwnych rél w tatarskim ruchu dzadidystéow. Byt
sekretarzem Trzeciego Kongresu Muzulmanéw w Rosji, ktory zebral sie w
1906 r. w Niznym Nowgorodzie oraz autorem programu politycznego muzut-
marnskiej partii Ittifaq al-Muslimin (Jedno$¢ Muzutmanska), ktéry zaprezen-
towat podczas tego kongresu. W maju 1917 r. odegrat wazng role na Wszech-
rosyjskim Kongresie Muzulmanskim w Moskwie.

Bigi po rewolucji bolszewickiej nie zdecydowat sie na emigracje, zostat
w Rosji. Probowat znalezé wspélny jezyk z przywoédcami bolszewickimi, bro-
nit stanowiska islamu w sytuacji zagrozenia. Na kongresie muzutlmanskich
nauczycieli religijnych w Ufie w sierpniu 1920 r. prezentowal napisany pod
katem koegzystencji z nowym rezimem elementarz Islamiyet Elifbasy, nawia-
zujacy do Azbuki komunizma N. Bucharina. W tym samym roku opublikowat
w Berlinie, przemycony poprzez Finlandie, Islam Milletlerinde dini, edebi,
ichtima’i, siyasi me’seleler tedbirler haqqynda (Religijne, kulturalne, ekono-
miczne i polityczne tendencje wsréd narodéw muzutmariskich), co byto bezpo-
$rednim powodem jego aresztowania. Po trzech miesigcach na skutek inter-
wencji Ismeta Inonii, tureckiego ministra spraw zagranicznych, zostat zwol-
niony z wiezienia. Po masowej antyislamskiej nagonce w roku 1928 na calym
terytorium ZSRR, sytuacja Bigiego byta coraz trudniejsza. W 1930 r. wyje-
chat do Finlandii, potem do Indii, Turcji i osiadt ostatecznie w Egipcie, gdzie
zmart w 1949 r.

Abdurraszid Ibrahimow urodzil sie w 1852 r. w rodzinie tatarskiej na
Syberii w miejscowosci Bachartyk w guberni tobolskiej. Uczyt sie cztery lata
w medresie we wsi Koszkary niedaleko Kazania. Na dalsze studia wyjechat
do Medyny. Do Rosji powrécit w 1892 r. Zostal muzulmanskim sedzig religij-
nym (kadim) w Orenburgu i cztonkiem Muzulmanskiego Zarzadu Duchowne-
go Orenburga. W roku 1893 ponownie wyjechat za granice — do Egiptu,
Turcji i Indii. W roku 1893 opublikowat w Stambule dzieto Cholpan Yitdyzi
(Gwiazda poranna), w ktorym wzywat Tataréw do odrodzenia narodowego.
Drugie wydanie tej ksiazki ukazato sie w Kairze w 1903 r., zas trzecie
w Petersburgu w 1907 r.

Ibrahimow wrocil ponownie do Rosji w 1901 r. i zostat jednym z przy-
wodcow radykalnego skrzydta reformistycznego ruchu dzadidystow. Przejat
antyzachodnie watki filozofii al-Afganiego, jednoczesnie taczac je z antyrosyj-
skoscig, a w mysli religijnej z odrzuceniem konserwatywnego tradycjonali-
zmu. Publikowat w wielu radykalnych, reformistycznych (modernistycznych)
i panislamskich periodykach, m.in. w ,Mirat-Kuzge” nieregularnie ukazuja-
cym sie w jezykach arabskim i tatarskim w Petersburgu i Kazaniu, ,Ulfet”
wychodzacym sie w latach 1906-1907 w jezyku tatarskim, ,,Al-Tilmiz” wyda-
wanym sie w jezyku arabskim w Petersburgu.

W roku 1907 Ibrahimow publikuje w Turcji (wyd. drugie Kazan 1909)
wazng pozycje — przektad i komentarze tradycji Proroka Muhammada pt.
Bin bir Hadith (Tysigc jeden hadiséw), w ktorych to komentarzach atakowat
zaré6wno muzutmanskich konserwatystow, jak i mlodych tatarskich socjali-
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stow. W latach 1905-1908 pelnit wazng funkcje na trzech muzulmanskich
kongresach Rosji oraz organizowat pierwszgq muzulmanskg partie w Rosji
— Ittifaq al-Muslimin. Byt cztonkiem centralnego komitetu tej partii.

Tak ksztattowaty sie podstawy nacjonalistycznej i religijnej ideologii mu-
zutmanskich narodéw Rosji, bedace zaczynem narodowego i panstwowego
separatyzmu po rewolucji lutowej w roku 1917.

Ideologie owe, przewaznie silnie skontaminowane, w mniejszym lub
wiekszym stopniu funkcjonowaly na przetomie XIX i XX w. wsrod wyksztat-
conych w szkotach rosyjskich lub w Europie rosyjskich muzulmanéw, wywo-
dzacych sie z warstwy kupieckiej lub tez z rodzin nauczycieli i islamskich
duchownych z terenéw Powolza, Krymu i Kaukazu. Doktryna muzulman-
skiego nacjonalizmu z jednej strony ulegata coraz silniejszej radykalizacji,
zblizajac sie do marksizmu i bolszewizmu Lenina, a z drugiej przeksztalcata
sie¢ w narodowa socjaldemokracje zblizona do zachodnioeuropejskich partii
o0 odcieniu nacjonalistycznym.

Do tego pierwszego skrzydta ruchu nalezat Suttan Galijew. W roku 1905
zostal cztonkiem studenckiego ruchu ,Islah”. To byl jego pierwszy kontakt
z radykalnym, lewicowym islamskim reformizmem. Do czasu rewolucji nie
mial on kontaktéw z rosyjska socjaldemokracjg ani z grupa marksistow mu-
zulmanskich, ktéra istniala w Orenburgu i w Baku. Na Wszechrosyjskim
Zjezdzie Muzulmanéw w Moskwie 1-17 maja 1917 r., w ktérym uczestniczyli
rowniez Polacy, a w charakterze goScia wystapit m.in. pisarz i poeta Tadeusz
Micinski, Suttan Galijew zglosit postulat przyjecia leninowskiego wariantu
socjalizmu w Rosji. Juz po zakonczeniu Kongresu zostat powolany w szeregi
Muzulmarnskiego Socjalistycznego Komitetu w Kazaniu. W listopadzie 1917 r.
wstapil do RKP(b). Byt jednakze bardziej nacjonalista niz komunista. Opie-
rajac sie na oficjalnie gloszonym przez bolszewikow internacjonalizmie, Sut-
tan Galijew glosit poglad o wyzwoleniu dzieki pazdziernikowej rewolucji nie-
rosyjskich mniejszosci w byltym imperium, w tym muzulmandéw.

Stalin, bedacy w latach 1918-1920 ludowym komisarzem do spraw naro-
dowosci, szukal wspotpracownikow rekrutujacych sie z muzulmanskiej inteli-
gencji celem uwiarygodnienia dziatalnosci bolszewikow wérod wyznawcow
islamu. Wtedy to Sultan Galijew zrobil btyskawiczng, acz kréotkotrwatg ka-
rier¢ na najwyzszych szczeblach sowieckiej hierarchii. Byt jednocze$nie
cztonkiem Centralnego Komisariatu Muzulmanskiego (Muskomu), przewod-
niczacym Muzulmanskiego Kolegium Wojennego, cztonkiem $cistego kole-
gium Komisariatu ds. Narodowosci (Narkomnatu), wydawea biuletynu ,Zycie
narodowosci”, cztonkiem Egzekutywy Centralnego Komitetu Tatarskiej
ASRR. Majac tak wysoka pozycje, probowal wciela¢ w zycie swoja doktryne,
ktora sformutowat i wylozyt w artykutach w latach 1918-1923 i udoskonalit
w latach 1924-1928, tworzac wrecz co§ w rodzaju profetycznej ideologii.
Probowat w niej potaczyé marksizm-leninizm, islam i nacjonalizm. Stworzyt
teorie ,proletariackiej narodowosci” i twierdzit, ze narody kolonizowane sg
w catoSci w sytuacji proletariatu europejskiego, a wérod nich najwazniejsza,
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role odgrywaja muzulmanie. Kraje islamu powinny wpierw wyzwoli¢ sie spod
ucisku kolonialnego, zas$ dopiero potem dokonaé¢ rewolucji socjalnej. Sulttan
Galijew utworzyl teorie ,muzutmanskiej narodowej twarzy marksizmu-leni-
nizmu”, méwit o ,proletariackiej istocie i narodowej formie” ruchu muzut-
marnskiego. Realizacja tej doktryny w skrécie miata polegaé na: autonomii
Muzulmanskiej Partii Komunistycznej, akceptujacej zatozenia i program bol-
szewikow, posiadajacej natomiast osobny komitet centralny; utworzeniu Mu-
zulmanskiej Armii Czerwonej pod muzutmanskim dowddztwem, z wlasnym
korpusem oficerskim; powstaniu Republiki Turanu, duzego muzulmansko-
tureckiego panstwa, ciggnacego sie od Kazania do Pamiru; utworzeniu nieza-
leznej od Kominternu Miedzynarodéwki Kolonialnej, w ktorej juz nie domi-
nowaliby przedstawiciele europejskich wysoko zindustrializowanych krajow.
Suttan Galijew byt zatem twoérea muzutlmanskiego komunizmu narodowego,
aktywnie propagowat idee sekularyzacji islamu, systematycznego oczyszcza-
nia szeregow jego wyznawcow z fanatykow ortodoksji.

Jako muzulmanski bolszewik Suttan Galijew byl przeciwny dziatalno-
$ci muzutmanskich eserow, a zwlaszcza ich lewego skrzydta, ktore bezposred-
nio po rewolucji pazdziernikowej probowato zrealizowaé idee separatystycz-
nego panstwa Baszkiréw i Tataréw nadwotzanskich o nazwie Republika Idel-
Uralu (tatar. Idel — Wolga). W swoim artykule pt. Tatarzy a rewolucja paz-
dziernikowa, opublikowanym w organie Narkomnatu ,Zycie narodowosci”
5 listopada 1922 pisatl: ,Jesli spoteczno-polityczne zycie Tataréw do rewolucji
lutowej wyrazalo sie w calosci w idei odrodzenia narodowego, to okres od
rewolucji lutowej charakteryzuje istnienie idei walki w imie niezawistej poli-
tyki narodowe;j. Ta niezawistos¢ realnie wyraza sie z jednej strony w daznosci
do autonomii narodowej kultury, a z drugiej — autonomii terytorialnej nie-
podlegtego »panstwa« na terytorium zamieszkatym przez Tataréw i Baszki-
row. To zupelnie wyraznie i ostro wida¢ na wszelkich kolejnych zjazdach
i konferencjach tatarskich, poczawszy od pierwszego Wszechrosyjskiego Zjaz-
du Muzulmanéw (w maju 1917 r. w Moskwie), a koniczac na drugim Wszech-
rosyjskim Zjezdzie w Kazaniu. Widzimy, ze tatarska drobnoburzuazyjna de-
mokracja przygotowala sie do tej »niezawisto$ci«. Wszystkie »wszechrosyj-
skie« muzulmanskie organizacje dostaja sie w jej rece. Tak wiec Komitet
Wykonawczy Wszechrosyjskiej Narodowej Rady Muzulmanskiej (Ikomus)
z jego znanym kaukaskim mienszewikiem Ahmet-Bek Calikowym, Wszechro-
syjska Muzulmanska Rada Wojenna (Charbi Szuro) tez tanczaca pod ich
melodie, nie moéwiac juz o Milli Idare [narodowy rzad tatarski Syberii
i Powolza — S.Ch.] i Medzlisie [narodowy parlament — S.Ch.] powstaltym po
lutowej rewolucji. Przygotowania maja miejsce nie tylko na linii politycznej,
ale i militarne;j. Jesli tatarscy eserzy Gajaz Ischakow i Tuchtarow w niebez-
piecznym sojuszu z kadetem Sadi Maksudowem rozpracowujg tatarskg in-
teligencje, kobiety i mulléw, to mienszewicy w sojuszu z nacjonalistami
rozpracowujg tatarskich zotnierzy: na froncie i na zapleczu sg organizowane
muzulmanskie oddzialy narodowe: roty, putki, szwadrony itd. Czes$¢ z nich
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skoncentrowana jest w Kazaniu, Ufie, Orenburgu i czesSciowo w Astra-
chaniu”12,

Suttan Galijew wierzyl niewatpliwie, ze uda mu sie zrealizowac swoje
idee. Uwazal, ze czerwony Turkiestan bedzie ,latarnig morska” dla chinskie-
go Turkiestanu, Tybetu, Afganistanu, Indii, Chiwy i Buchary (wtedy jeszcze
poza obrebem sowieckiego panstwa), za$ sowiecki Azerbejdzan wskazowka
na przyszlosc¢ i wezwaniem do rewolucji dla Persji, Arabii i Turcji.

W maju 1923 r. pod zarzutem ,kontrrewolucyjnej, nacjonalistycznej kon-
spiracji_celem obalenia wiadzy sowieckiej i wspomagania rebelii basmaczy
w Azji Srodkowej” Galijew zostal aresztowany po raz pierwszy. Po raz drugi
trafit do wiezienia w 1928 r. Zestano go w 1930 r. na Wyspy Solowieckie,
gdzie zginal w roku 1934. ,Suttangalijewizm” jako forma azjatyckiego komu-
nizmu zostal potepiony przez WKP(b) i byt zaciekle zwalczany do 1939 r.
Amerykanski sowietolog Robert Conquest uwaza, ze proces Sultana Galijewa
byt pierwszym politycznym procesem w stalinowskim Zwigzku Sowieckim
i zapowiadal dalsze, te z konca lat dwudziestych i trzydziestych!3. Sam
Suttan Galijew az do 1989 r., czyli do konca istnienia wtadzy sowieckiej, nie
zostal zrehabilitowany, gdyz jego ideologia stanowita zbyt duze niebezpie-
czenstwo dla ZSRR.

SUMMARY

Sultan Galiev was one of the main proponents and founders of national repu-
blics in the Soviet Union known for his attempts to implement the doctrine of Muslin
national communism. Galiev contributed to the establishment of the Tatar-Bashkir
Soviet Republic. Arrested in 1928, he was exiled to the Solovetsky Islands in 1930
where he was executed in 1934. Sultan Galiev’s name was never cleared until the
end of Soviet rule. His ideology posed too much of a threat for the Soviet Union, and
he was exonerated only in 1989.

12 M.S. Sultan-Galiev, Articles, The Society for Central Asian Studies, Oxford 1984, s. 31.
13 R. Conquest, Stalin, Warszawa 1996, s. 163.



