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Wizualne przedstawienia religii
i nowej duchowosci w przestrzeni publicznej -
na przyktadzie Olsztyna i okolic

Abstrakt

Kultura wspélczesna jest kulturg zdominowana przez wszechobecno$¢ obrazéw. Wi-
zualne reprezentacje i manifestacje dotycza takze religii i duchowosci. Celem artykutu
jest prezentacja lokalnych przedstawien religii instytucjonalnej, religii sprywatyzowa-
nej, nowej duchowosci i religii kulturowej. Gtéwna metoda badawczg jest analiza foto-
grafii wykonanych w Olsztynie i okolicach miasta wiosna 2018 roku. Badania pozwoli-
ty wyciagna¢ wnioski m.in. o skonwencjonalizowanych obrazach religii.

Stowa kluczowe: socjologia wizualna, socjologia religii, religia instytucjonalna, religij-
no$¢ sprywatyzowana, nowa duchowos¢, religia kulturowa

Wprowadzenie

Wspolczesne zycie spoleczne charakteryzuje sie niespotykang dotych-
czas koncentracja na komunikatach wizualnych, moéwi sie w tym kontekscie
o spoleczenstwie obrazu, spoleczenstwie wzrokocentrycznym. Oznacza to nie-
spotykanie wysoki stopien nasycenia wszelkich przejawdw zycia spolecznego
tre§ciami wizualnymi. Za posrednictwem obrazéw nastepuje coraz wigksza czesé
komunikacji miedzyludzkiej, nowoczesne technologie umozliwiaja nieograni-
czone reprodukowanie i rozpowszechnianie obrazow. Wydaje si¢ jednak, ze isto-
ta spoleczenstwa obrazéw jest nie tyle ich wielo$¢, co raczej fakt, ze spoteczna
rola okreslonych wydarzen, faktéw czy zjawisk w coraz wigkszym stopniu zalezy
od tego, na ile skutecznie beda one w stanie zaistnie¢ w spolecznej ikonosferze.
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Te z nich, ktore nie maja obrazowych przedstawien, albo tez przedstawienia te sa
malo popularne, zaczynaja odgrywac coraz mniejsza role w spotecznej swiadomosci.

Pojawia si¢ w zwigzku z tym rodzaj przymusu - przymusu obecno$ci, ma-
nifestacji, bycia reprezentowanym w sferze wizualnosci. Jesli przywota¢ jeden
z bardziej znanych cytatéw z powiastki filozoficznej Maly Ksigze: ,najwazniej-
sze jest niewidoczne dla oczu”, to w kontekscie spoteczenstwa obrazu mozna by
go sparafrazowac: to, co niewidoczne dla oczu, staje si¢ malo wazne, wypada
z gléwnego nurtu spolecznej komunikacji, i na odwrot — niektoére obszary zycia
spolecznego, wczesniej niezauwazalne, majg szanse na zaistnienie wlasnie dzigki
swoim reprezentacjom w sferze wizualnej. Jak pisze Piotr Sztompka, ,,percep-
cja $wiata spotecznego zostaje coraz bardziej uposredniona przez obrazy. Obraz
konstruuje, artykuluje nasze postrzeganie $§wiata” (Sztompka, 2005, s. 13). Dla-
tego tez wspolczesna socjologia w coraz wigkszym stopniu zdaje sobie sprawe
z waznosci wizualnych aspektow swiata spotecznego.

Dostrzezenie przez socjologdw wartosci fotografii jako materiatu zrédlo-
wego, ktory moze stuzy¢ zaréwno do formutowania nowych hipotez, jak i do
ilustrowania juz sformutowanych, w socjologii datuje si¢ od lat siedemdziesia-
tych minionego wieku (stynne teksty Howarda Beckera i Rolanda Barthesa), ale
status pelnoprawnej metody badawczej fotografia uzyskata w latach dziewigc-
dziesiatych; wtedy to tez zaczeto méwi¢ o ‘zwrocie ikonicznym, ‘zwrocie obra-
zowym’ czy tez zwrocie wizualnym’ w socjologii (Sztompka, 2012, s. 21). Jest
on uzasadniony tym, ze spoleczenstwo wspolczesne to ,jako$ciowo nowe spo-
teczenstwo, w ktérym zaciera si¢ rozréznienie na rzeczywistos¢ i obraz, a zycie
codzienne podlega estetyzacji” (Featherstone, 2001, s. 307).

Coraz wieksze znaczenie wizualno$ci mozna zauwazy¢ we wszelkich prze-
jawach zycia spoltecznego; sfera religii nie stanowi tu wyjatku. Wspdlczesne
przemiany kulturowe pociagaja za sobg zmiany sposobéw manifestowania sie
sacrum w przestrzeni publicznej. Oprocz sacrum legitymizowanego instytucjo-
nalnie, znajdujacego silne oparcie w historii, obyczajowosci oraz przestankach
teologicznych, pojawiaja si¢ jego nowe formy, bardziej sprywatyzowane, bedace
odzwierciedleniem nowych form duchowosci i coraz bardziej popularnej reli-
gijnosci zindywidualizowanej, niepoddajacej sie instytucjonalnym regulacjom.
To, co niegdy$ przynalezalo do sfery profanum, moze sta¢ si¢ nosnikiem tresci
religijnych i na odwroét: symbolika niegdys religijna moze zosta¢ zawlaszczona
przez rézne formy kultury popularnej dla celéw zupelnie niezwigzanych z ob-
szarem religijnosci czy duchowosci.

Niniejszy artykul poswigcony bedzie wizualnym przejawom zjawisk religij-
nych i quasi-religijnych obecnych w przestrzeni publicznej Olsztyna i okolicz-
nych miejscowosci. Za material Zrédlowy postuza fotografie obiektow, a w kilku
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przypadkach réwniez sytuacji spotecznych, ktére z punktu widzenia socjologii
religii mozna zaliczy¢ do szeroko rozumianego ‘pola religijnego’ Na tej podsta-
wie sformutowanych zostanie kilka wnioskéw dotyczacych form i tredci zjawisk
religijnych i okoloreligijnych w kontekscie lokalnym; niektore z tych wnioskow
moga, by¢ moze, zosta¢ wlaczone w nurt bardziej ogélnych refleksji na temat
sytuacji religii we wspolczesnym spoleczenstwie.

Metodologiczne zalozenia badania

Badanie zostalo przeprowadzone w okresie trzech miesigcy - od poczatku
marca do konca maja 2018 roku. Miato charakter obserwacji etnograficznej
przestrzeni publicznej miasta Olsztyna i okolic. W tym czasie zostalo wykona-
nych ponad 150 zdjg¢ obiektéw sakralnych, a takze obiektow pelnigcych funk-
cje ekwiwalentne wobec religii lub nawigzujacych w jaki$ sposéb do motywow
kojarzonych ze sferg religii. Empiryczny obszar badania obejmowal przestrzen
miejska Olsztyna oraz wybrane obszary wiejskie polozone w promieniu okoto
20 km od granic miasta. Interesowaly mnie wyltacznie obrazy obecne w otwartej
przestrzeni publicznej o charakterze inkluzywnym, a wigc pozbawionej jakich-
kolwiek, cho¢by nawet tylko symbolicznych, barier dostepu: widoczne z ulic,
wiejskich drog, placédw, rynku, parku itp. Nie byty brane pod uwage obrazy wi-
doczne jedynie w przestrzeni prywatnej lub przestrzeni publicznej o charakterze
bardziej ekskluzywnym (np. place koscielne, wnetrza budynkéw). Uwzglednio-
no réwniez te przejawy wizualne, ktére wprawdzie nie znajduja si¢ w przestrzeni
publicznej, ale z jej perspektywy sa wyraznie widoczne.

Kryterium wyréznienia obiektow, ktérych fotografie postuzyty na potrzeby
badania, miato charakter mieszany, odnosilo si¢ bowiem zaréwno do formy, jak
i do funkcji. W ten sposdb starano si¢ uwzgledni¢ obiekty, ktére pelnia funkcje
substytutu religii, a nie zawieraja motywoéw wizualnych kojarzonych z religia,
ale tez i obiekty, ktdre takie motywy zawieraja, a nie pelnia funkcji religijnych
(lecz np. wylacznie estetyczne). Fotografie nie tylko przedstawiaja badane obiek-
ty, lecz réwniez dostarczaja informacji o ich ulokowaniu w przestrzeni fizycznej,
a takze — w niektérych przypadkach - o dzialaniach spotecznych z nimi po-
wigzanych. Obraz staje si¢ w ten sposdb narzedziem obserwacji. Interpretacja
uzyskanego materialu badawczego dotyczy przede wszystkim spotecznych zna-
czen obiektow, chociaz uwzglednia réwniez elementy kontekstu historycznego,
kulturowego i estetycznego.

Cel badania nie byl specyficznie wizualny, cho¢ bazowal na metodach wi-
zualnych. Nie chodzito bowiem o analize¢ i interpretacje obrazéw jako takich.
Sporzadzanie fotografii w trakcie obserwacji postuzylo do udokumentowania
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i przeanalizowania konkretnego aspektu zycia spolecznego, a mianowicie tego,
w jaki sposéb manifestuje si¢ religia oraz jej zastepniki w przestrzeni publiczne;.
Przyjeto zalozenie, ze wnioski pozyskane w ten sposéb moga przyczynic sie do
lepszego poznania sytuacji religii w kulturze lokalnej, przeksztalcen jej sposobow
komunikowania si¢ z poszczegélnymi grupami lub srodowiskami spotecznymi.
Fotografowane obiekty sa w takim ujeciu zewnetrznymi, materialnymi oznaka-
mi wspoélczesnych zjawisk religijnych lub religijnie ekwiwalentnych. Wskazuja
one na istotne dla wspdlczesnej sfery religijnej reguly czy wartosci kulturowe.
Strategia fotografowania petnita funkcje podstawowego dzialania badawcze-
go, stuzacego do pozyskania materiatéw zrédtowych, ktére nastepnie podda-
no analizie. Oprocz tego fotografie postuzyty jako egzemplifikacje okreslonych
kategorii socjologii religii porzadkujacych wspdlczesne pole religijne. Zestaw
tych kategorii postuzyl za teoretyczng podstawe badania. Opieralo si¢ ono na
propozycji teoretycznej, taczacej w sobie funkcjonalne i substancjalne ujecie re-
ligii, wedtug ktdrej w zakres wspolczesnego ‘pola religijnego’ wchodza cztery
zasadnicze obszary wyr6znione wedlug kryteriéw: jednostka - instytucja oraz
transcendencja - transgresja. Takie ujecie pola religijnego wlacza w jego obszar
roéwniez zjawiska z dziedziny nowej duchowosci oraz rozmaite przejawy przeni-
kania sie religii z innymi dziedzinami zycia spolecznego, takimi jak na przyklad
sfera polityki czy kultury popularnej. Wyrdznione obszary to: religia instytu-
cjonalna, religijnos¢ sprywatyzowana, nowa duchowos¢ oraz religia kulturowa.

Transcendencja

religijnoé¢ subiektywna religia
(sprywatyzowana) instytucjonalna

jednostka instytucja

nowa duchowosé religia kulturowa

transgresja

Rysunek 1. Obszary zainteresowan wspolczesnej socjologii religii

Zrédlo: opracowanie wlasne na podstawie (Zduniak, 2017).
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Jezeli przyjac taki podzial, mozna sformulowac hipotezg, ze we wspdlczesnej
przestrzeni publicznej powinny by¢ widoczne - cho¢ prawdopodobnie w réz-
nym stopniu — wszystkie z wymienionych form religii lub jej funkcjonalnych
ekwiwalentéw. Zdjecia obiektéw, ktére mozna by zaliczy¢ do wizualnych mani-
festacji tak zakreslonego pola religijnego, maja stuzy¢ z jednej strony do groma-
dzenia danych, ktére moga zweryfikowa¢ przyjete na poczatku zalozenie, z dru-
giej za§ mogg ewentualnie ukaza¢ inne, nieoczekiwane formy manifestowania
sie wspdtczesnych wersji sacrum w przestrzeni publicznej, stuzac przez to celom
eksploracyjnym, a nie tylko weryfikacyjnym (Banks, 2009, s. 32).

Religia i jej substytuty jako przejawy i przedstawienia wizualne
Religia instytucjonalna

Do tej sfery naleza wszystkie obiekty architektoniczne i przedstawienia wi-
zualne stuzace z zalozenia celom kultowym zgodnym z zalozeniami instytucjo-
nalnie zdefiniowanej religii. Koscioty, niegdy$ stuzace przede wszystkim celom
sakralnym, obecnie coraz czeéciej postrzegane sg jako atrakcje turystyczne, mu-
zea, sale koncertowe, elementy pejzazu miasta stanowigce niejednokrotnie jego
symbole lub punkty orientacyjne. O tym, ze coraz wigcej odwiedzajacych nie
postrzega juz kosciotdéw jako przestrzeni kontaktu z sacrum, $wiadczg chociaz-
by zakazy zwiedzania podczas nabozenstw umieszczane w najbardziej znanych
zabytkowych kosciofach.

Bardzo czesto spotykanymi obiektami o charakterze sakralnym sg krzyze
i kapliczki przydrozne, czyli tzw. mala architektura sakralna (rys. 2). Kaplicz-
ki sg szczegdlnie charakterystyczne dla Warmii ze wzgledu na uwarunkowa-
nia historyczne (Hochleitner, 2003; Kuprjaniuk, 2016; Kuprjaniuk, Lizewska,
2012; Popielinski, 2018). Na pozostalych terenach nalezacych do Niemiec przed
IT wojng $wiatowa, gdzie mieszkali protestanci, kapliczki sg nieliczne i pojawity
sie dopiero po przesiedleniu na te tereny ludnosci polskiej. W pétnocnej czesci
Polski takie ich zageszczenie to ewenement, znacznie czgsciej s3 one spotykane
w Polsce potudniowej.

Kapliczki i krzyze przydrozne spelnialy rézne funkcje. Najbardziej oczywista
byta funkcja znaku sakralnego: byly one - i nierzadko sa do dzi$§ - wyrazem wia-
ry zaréwno fundatoréw, jak i tych, ktorzy pozniej przejeli nad nimi opieke i wy-
korzystuja je jako miejsce kultu religijnego. Wiele z nich ma charakter pamiatko-
wy - powstaly, aby zachowa¢ w pamigci lokalnej spotecznosci jakies szczegolne
wydarzenie - np. historyczne, rodzinne czy religijne. Krzyze przydrozne (rys. 3),
rzadziej kapliczki, sa zwykle upamigtnieniem czyjej$ $mierci, zwykle nieoczeki-
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Rysunek 2. Kapliczka przydrozna Rysunek 3. Krzyz przydrozny

Zrédto: Archiwum wtasne. Zrédto: Archiwum wiasne.

wanej i nietypowej (na przyklad te stawiane w miejscach wypadkow). Kapliczki
maja rowniez charakter wotywny - stanowig forme podzigkowania lub prosby,
czasem forme ekspiacji. Zawierajg religijne motywy wizualne, ktére odwotuja
sie do uprawomocnionych historycznie i kulturowo standardéw wizualnych
(Rogowski, 2012, s. 119).

Waznym elementem krzyzy i kapliczek jest niejednokrotnie ich otoczenie
floralne. Niektdérzy badacze dopatrujg si¢ w nim ostatniego etapu ewolucji po-
ganskiego gaju ofiarnego (Paczos, 2011, s. 58). Stanowig one ostong¢ krzyza lub
kapliczki, maja takze wymowe symboliczng: wyznaczaja swego rodzaju $wieta
przestrzen wokot obiektu kultu, przestrzen spokoju, kontemplacji, modlitwy,
odpoczynku. Kwadrat ma swoja symbolike - jest symbolem stabilnoéci i trwa-
to$ci. Tam, gdzie nie ma otoczenia floralnego, granice migdzy przestrzenia sac-
rum a profanum s3 zaznaczane poprzez budowe ogrodzen. Otoczenie kapliczek
i krzyzy nie stanowi zwykle przestrzeni statycznej, lecz wyznacza miejsce zdarzen
religijnych (modlitw, majéwek) (rys. 41 5).

Kapliczki wprowadzajg elementy sakralnosci do codziennego zycia, na przy-
ktad sklaniajagc do wykonywania gestow wotywnych (sklanianie glowy, znak
krzyza). Stwarzaja ponadto przestrzen do nabozenstw modlitewnych, przez co
w lokalnej spolecznosci moga pelni¢ funkcje integrujaca, lecz jedynie w odnie-
sieniu do starszego pokolenia z jego tradycyjnym modelem religijnosci (rys. 6).
Taki model zwykle nie odpowiada przedstawicielom mlodszego pokolenia.
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Rysunek 4. Kapliczka przydrozna Rysunek 5. Kapliczka przydrozna

Zrédto: Archiwum wlasne. Zrodto: Archiwum wtasne.

Rysunek 6. Nabozenstwo modlitew- Rysunek 7. Przydrozny krzyz
ne przy kapliczce z inskrypcjami formulicznymi
Zrédlo: Archiwum whasne. Zrédlo: Archiwum whasne.

Kapliczki s ozdabiane wstazkami i kwiatami, ktére stanowia symbol Maryi
(szczegdlnie biate). Przystrajane sg szczegolnie w maju, z okazji §wigt maryjnych
oraz oktawy Bozego Ciala. Zadbana kapliczka podnosi prestiz spotecznosci,
$wiadczy o jej poboznosci i gospodarnosci. Obiekty takie aktualizujg wspolnote
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(dzialania na rzecz estetyzowania wspolnego otoczenia: wspolne dbanie o ka-
pliczke, sprzatanie, odnawianie, ozdabianie postrzegane jako obowigzek miesz-
kancéw) (Rogowski, 2012, s. 127-128).

Niekiedy intencja zwiagzana z wybudowaniem kapliczki jest wyrazona w for-
mie zwerbalizowanej w postaci inskrypcji. Moga by¢ to inskrypcje formuliczne,
czyli przybierajace posta¢ wezwania skierowanego do istoty swietej, fragment
znanych powszechnie modlitw, piesni lub cytat biblijny (rys. 7). Stanowia pros-
be, ktorej nadawca rzadko ma charakter skonkretyzowany, czesciej natomiast
mozemy mowi¢ o nadawcy uogélnionym (Wojcicka, 2011, s. 82). Wtedy kaplicz-
ka stanowi tacznik miedzy sacrum a profanum.

Napisy nieformuliczne majg charakter informacyjny, okolicznosciowy (np.
na pamigtke jakiego$ wydarzenia). Woéwczas kapliczki maja charakter znakéw
posredniczacych miedzy przeszlodcia, terazniejszoscia a przyszloscia, bedacych
no$nikami waznych dla spotecznosci tresci i wartoéci, $rodkiem komunikacji
miedzypokoleniowej (rys. 8).

|
Pt

< Kt jest jak Bog? - | nici nikt ponad Boga! '

OKRESL SIE!

S Michat Archamiol - dokonal whadciwege wybene! (4p 12.7) |

Wyruiz wraz @ Keddaobem w drogg nawiodenad serca,
by otrrymad Dycie!

Jezus Chrystus peagnie obdarzyd cig radedoiy seica,
wewnelring wolnoscld | meeioy

= ‘ t/ ,‘ " | :
Rysunek 8. Przydrozny krzyz z Rysunek 9. Przykoscielny billboard
napisami nieformulicznymi Zrédlo: Archiwum wlasne.

Zrédlo: Archiwum wilasne.

Oprdcz tradycyjnych obiektéw sakralnych pojawiaja si¢ nowe formy komuni-
kowania instytucji religijnych z otoczeniem spolecznym. Coraz czgéciej spotyka sie
komunikaty umieszczane na billboardach, na 0gdét w otoczeniu kosciolow, ale tak,
aby byly widoczne z duzej odleglosci dla wszystkich, nie tylko wiernych (rys. 9).
Zwrécone s bowiem czesto do osdb, ktdre nie identyfikuja si¢ z Kosciolem
instytucjonalnym, do 0séb poszukujacych lub religijnie obojetnych. Niektdre bil-
Iboardy przypominajg reklamy; s wigc przejawem adaptacji sacrum do wspoélczes-
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nych komercyjnych standardéw (Stachowska, 2010). Koéciét w tego typu komu-
nikatach nie jawi si¢ bynajmniej jako instytucja dla wszystkich. Wrecz przeciwnie,
billboard komunikuje potrzebe podjecia decyzji, zajecia jakiegos stanowiska wo-
bec ofert stylu zycia tak hojnie oferowanych przez wspoélczesne spoteczenstwo.

Wazng formg manifestowania sie religii instytucjonalnej w przestrzeni publicz-
nej sa ceremonie i manifestacje religijne organizowane w miejscach publicznych
ogolnodostepnych, a wiec na placach i ulicach (rys. 10). Takie praktyki moga by¢
powiazane z tradycyjnymi $wietami religijnymi (np. procesje Bozego Ciala), ale
réwniez moga by¢ podejmowane
bez wyraznej okazji, na przyktad w
celach ewangelizacyjnych.

Place publiczne nie stanowia
przestrzeni religijnej, ale moga
nabra¢ takiego charakteru przez
okreslone dziatania ludzi. Reli-
giine emocje i dzialania moga
przeksztalci¢  przestrzen $wie-
cka w obszar manifestowania si¢
sacrum. Mozna to interpretowac
jako jeden z przejawéw opisywa-
nej przez Jose Casanove deprywa-
tyzacji religii, bowiem ,$wietos¢
przestrzeni  powstaje  dzigki
znaczeniom zbiorowym, ktére sa
jej przypisywane [...] oznaczanie
przestrzeni za pomoca symboli nie
dokonuje si¢ «raz na zawsze»; prze-
strzen nie tyle jest, co staje sie Swie-
ta, dzieki praktykom odtwarzania
znaczen do niej przypisanych” (Ko-
walewski, Kowalewska, 2011, s. 75).

Rysunek 10. Manifestacja religijna

Zrédlo: Archiwum wlasne.

Religijnos¢ sprywatyzowana

Religijnos¢ sprywatyzowana to typ religijnosci ‘skrojonej na miarg, dosto-
sowanej do potrzeb jednostki, ktéra traktuje prawdy wiary w sposéb wybior-
czy, dostosowujac ich zestaw do wlasnych, indywidualnych potrzeb duchowych.
Czesto ma ona charakter synkretyczny, a wiec odwotuje sie¢ do konwencjonal-
nych przekonan religijnych, dolaczajac do nich elementy pochodzace z innych
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systemow $wiatopogladowych, religii, tradycji przedchrzescijanskich, wierzen
magicznych, prywatnych objawien itp. Mala architektura religijna faczy sie
z formami religijnosci, ktdre zaliczy¢ mozna do religijnosci typu ludowego, plasu-
jacej si¢ na granicy miedzy religig zinstytucjonalizowang a religijnoscig sprywa-
tyzowana. Do tej pierwszej nawiazuje w formie, natomiast pod wzgledem funkcji
ma charakter sprywatyzowany i synkretyczny, laczy w sobie bowiem rézne ele-
menty, z ktérych nie wszystkie przystaja do oficjalnego nauczania Kosciofa.

Matla architektura sakralna nierzadko laczy w sposéb synkretyczny
instytucjonalnie zdefiniowang wiare religijna oraz wierzenia magiczne, z ktérych
cze$¢ odchodzi juz w zapomnienie i z reguly jest nieuswiadamiana. Kapliczki
i krzyze czgsto stawiane sg na granicy jakiego$ terenu, np. wsi czy parafii lub po
prostu na rozstajach drég (rys. 11). Pelniag wtedy nie tylko funkcje delimitacyjna,
lecz rowniez funkcje magiczno-ochronng — poprzez sakralizacje miejsca maja
chroni¢ przed dziataniem zlych sit o charakterze ponadnaturalnym (duchy, zja-
wy) lub naturalnym (epidemie, kataklizmy) (Adamowski, 2011, s. 17).

W wierzeniach ludowych za szczegélnie niebezpieczne uwazano miejsca czy-
jej$ naglej $mierci, poniewaz taka osoba mogla nie mie¢ czasu na pogodzenie
sie z Bogiem. Dlatego krzyze i kapliczki stawiane w miejscach wypadkéw samo-
chodowych pelnily funkcje nie tylko upamigtniania ofiar, lecz réwniez funkcje
magiczng — uniemozliwialy duszy zmartego powrét do spotecznosci, ktorej po
$mierci moglby szkodzi¢ (Zawidzka,
2005, s. 7).

Kapliczki-dzwonnice niegdy$ struk-
turowaly porzadek dnia, wyznaczajac
godziny modlitw, ale tez pracy i odpo-
czynku. Bicie w dzwon byto sposobem
komunikacji - zawiadamialo o zagroze-
niu lub o $mierci kogos z mieszkancow.
Dzwonom przypisywano réwniez wilas-
ciwoéci apotropeiczne - zabezpiecza-
jace przed zlem i niebezpieczenstwem.
Dlatego dzwoniono zaréwno wtedy, gdy
przechodzit kondukt pogrzebowy, jak
i orszak weselny. Wierzono, ze dzwigk
dzwonu rozpedza chmury burzowe.

Charakterystyczng cecha religij-
nosci typu ludowego jest dazenie do
Rysunek 11. Kapliczka na rozstaju drog  oswojenia tego, co $wiete (domestykacji

Zrédto: Archiwum whasne. sacrum) poprzez przedmioty material-
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ne, ktére umozliwiaja doswiadczanie za pomoca zmystow: wzroku czy dotyku.
Pojawia sie¢ w zwigzku z tym zjawisko sensualizmu religijnego, czyli utozsamia-
nie — cze$ciowe lub niemal zupelne — wizerunku postaci z samg postacig. W ten
sposob obrazy lub figury stajg si¢ ‘Swiete, to znaczy staja si¢ same w sobie przed-
miotem kultu (Oleszkiewicz, 2011, s. 198-199; por. Czarnowski, 1948, s. 161),
na przyklad modlitwy kierowane sg nie do Matki Boskiej w ogdle, tylko np. do
Matki Boskiej Czgstochowskiej.

Cechg religijnosci ludowej jest powtarzalno$¢, ktdra nie ostabia symbolicznej
sily przekazu, lecz przeciwnie, wzmacnia ja: ,w kulturze tej dostownie nasladow-
nictwo, zwielokrotnienie tego samego, nie zmniejsza, ale podwyzsza range rze-
czy, wyposazajac ja w metryke pochodzenia, w wiarygodno$¢ i jedyny probierz
prawdy” (Tokarska-Bakir, 2000, s. 372). W wielu kapliczkach mamy do czynienia
z kumulacjg znakéw sakralnych, co w wielu przypadkach moze by¢ odczytywa-
ne jako rodzaj intensyfikacji sakralnosci miejsca w celu pewniejszego uzyskania
oczekiwanej odpowiedzi ze strony $wiata nadprzyrodzonego (rys. 12).

Niektdre z kapliczek sg swiadectwem indywidualnej poboznosci - sg to wciaz
jeszcze spotykane kapliczki przydomowe, polozone wprawdzie na terenie pry-
watnym, ale przeznaczone do ‘uzytku’ publicznego - s3 one zwykle zwrdcone
frontem nie w strone domu, lecz na zewnatrz, tak aby byly dobrze widoczne dla
przechodzacych (rys. 13, 14). S czesto materialng formg podzigkowania Bogu

Rysunek 12. Prywatna kapliczka do Rysunek 13. Prywatna kapliczka do
‘uzytku’ publicznego "uzytku’ publicznego

Zrédlo: Archiwum wtasne. Zrédto: Archiwum wtasne.



142 Agnieszka Zduniak

za jaka$ faske istotng dla rodziny, czasem pamiatka prywatnego objawienia.
Moga mie¢ forme domkdéw, kolumien, ale réwniez skrzynek lub obrazéw za-
wieszonych na drzewie. Rzadziej wystepuja w postaci matych wnek w §cianach
domow. Umieszczane w nich figurki lub obrazy sa przewaznie wytworami ma-
sowej produkcji, czesto zakupione podczas pielgrzymek lub w sklepach z dewo-
cjonaliami, o wiele rzadziej spotyka si¢ rzezby drewniane.

Rysunek 14. Prywatna kapliczka Rysunek 15. Napis na prywatnym

do ‘uzytku’ publicznego budynku
Zrédlo: Archiwum wlasne. Zrédlo: Archiwum wlasne.

Indywidualna poboznos¢ moze znajdowaé wyraz w niekonwencjonalnych
formach. Na rysunku 15 przedstawiona jest inskrypcja na drewnianym budynku
w miejscowosci Unieszewo. Umieszczenie jej na $cianie od strony ulicy $wiadczy
o tym, ze skierowana jest do potencjalnie szerokiego kregu odbiorcow.

Do prywatnych form manifestacji wiary religijnej nalezy réwniez naklejanie
na samochodach symbolu ryby - symbolu przynaleznosci religijnej, ale takiej
z wyboru, a nie z tradycji. Owe formy stuzg manifestowaniu wlasnej tozsamosci,
ale réwniez rozpoznawaniu 0s6b o podobnych pogladach w przestrzeni publicz-
nej. Jest to inicjatywa oddolna, ktdra nie zostata zapoczatkowana w instytucjonal-
nych strukturach koscielnych, ale cieszy si¢ ich akceptacja.

Niektdre formy prywatnej poboznosci tacza wiare religijng z symbolika narodowo-
-wolnos$ciowa. Flaga z krzyzem jest symbolem tozsamosci narodowej, za ktorej istot-
ny skfadnik uwazana jest religia katolicka. Wspotwystepowanie motywow religijnych
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i patriotycznych stanowi przyklad taczenia ze
sobg réznych systeméw znaczen i nawigzanie
do religijnie uzasadnianych zobowigzan jed-
nostek wobec wspolnoty narodowej (rys. 16).

Nowa duchowos¢

Odnalezienie wizualnych form wyrazu
tego obszaru pola religijnego nastreczyto naj-
wiecej trudnosci nie dlatego, zeby w przestrze-
ni publicznej bylo szczegdlnie mato tego typu
przedstawien, lecz ze wzgledu na metodolo-
giczng trudno$¢ odréznienia przedstawien
quasi-religijnych od takich, ktdre nie pelnig
takiej funkeji. Do tego obszaru nalezy zaliczy¢
te obiekty i przedstawienia wizualne, ktdre

i narodowa stanowig odzwierciedlenie wartosci i dazen

Zrédto: Archiwum whasne. pelnigcych wobec jednostek lub grup funkcje

transgresji (a nie transcendencji), a wiec tego,

co uwazajg one za ‘$wiete’ dla siebie, ale co nie ma odniesienia do sfery rzeczywistosci

pozaempirycznej. Egzemplifikacja tego, jak bardzo ‘to, co $wiete’ dla wspotczesnego

cztowieka moze réznic si¢ od tradycyjnych wyobrazen $wigtosci, moga by¢ badania

przeprowadzone kilka lat temu w Niemczech wéréd mlodziezy, dla ktorej §wietoscia
jest milos¢, przyjazn, rodzina, ale niekoniecznie Bog, wiara czy Kosciot.

Sacrum nowej duchowosci nie jest wiec tym samym sacrum, ktére w koncep-
cji Rudolfa Otto (1968, s. 41-73) budzito uczucia zachwytu i przerazenia jedno-
cze$nie. Miesci si¢ z powodzeniem w sferze rzeczywistosci empirycznej, moze by¢
skfadnikiem zycia kazdego. Ci, ktorzy tak definiuja sacrum, nie musza wcale za-
przeczac istnieniu rzeczywisto$ci pozaempirycznej; nowoczesne sacrum nie jest
areligijne, jest jednak religijnie indyferentne. Jako egzemplifikacja tego, jak wspot-
cze$nie mozna rozumie¢ sacrum, niech postuzy dyskusja pod hastem ‘sacrum’ na
stronie internetowej stownika jezyka polskiego: ,,dla mnie sacrum to co$ wyjatko-
wego, takim czyms jest milos¢, lecz moze by¢ cos innego, co$ bardzo osobistego
i cennego dla nas”; ,sacrum to jakie§ wazne dla nas miejsce, wazna rzecz, oso-
ba [...] Kazdy ma inne upodobania, wiec mogg by¢ rézne sacra [...]”; ,,sacrum
to takie co$, co dla nas jest najwazniejsze na $wiecie, przy ktérym, gdy jesteSmy
obok, czujemy Ze mamy wszystko; ,,sacrum to wazna rzecz w zyciu, co$ do czego
dazymy, co wyjasnia nasze cele [...] np. jestem daleko poza krajem, chce wréci¢ do
Polski — moje sacrum to Polska” (https://sjp.pl/sacrum).
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Obserwacje przeprowadzone na terenie Olsztyna i okolic moga da¢ pewne
wyobrazenie na temat tego, co wspoélczesny cztowiek moze definiowac jako sfe-
re prywatnego sacrum. Egzemplifikacja tego, w jaki sposéb tak rozumiana nowa
duchowos¢ manifestuje si¢ w obszarze przestrzeni publicznej, s3 dwa obszary: re-
klama oraz graffiti - jedne i drugie mozliwe do zaobserwowania o wiele czeéciej
w przestrzeni miejskiej niz na obszarach wiejskich. W sferze reklamy czesto napo-
tykamy na wizualne przedstawienia wartosci, ktore dla wspdtczesnego cztowieka
moga by¢ tak istotne, Ze pelnig funkcje ekwiwalentu religii (rys. 17), tzn. stanowia
cel najwyzszy, sens zycia i przedmiot dazen. Gléwne motywy to samorealizacja,
milo$¢ oraz rodzina.

W sferze graffiti mozemy spotkac sie z manifestacjami przywigzania do okreslo-
nych grup, na przyklad spotecznoécilokalnych lub klubéw pitkarskich. W literaturze
socjologicznej, rdwniez polskiej, powstalo wiele opracowan, ktérych lektura upew-
nia w przekonaniu, ze réwniez sfera sportu, zaréwno tego uprawianego osobiscie,
jak i tego, w ktérym uczestniczy si¢ posrednio, moze stanowi¢ forme nowoczesnej
duchowosci, a wigc czynnika organizujacego rzeczywistos¢, wptywajacego na obraz
$wiata, wyznawane warto$ci, dostarczajacego niezwyklych przezy¢ i doznan, a na-
wet stanowigcego cel i sens Zycia. W tym kontekscie analizowane byly na przykiad
wielkie wydarzenia sportowe (igrzyska olimpijskie). W Polsce niewatpliwie taka
role moze petni¢ ‘kult’ druzyn pilkarskich. W przestrzeni wizualnej miasta mozna
bardzo czesto spotkac sie z inskrypcjami umieszczanymi na murach stanowiacymi
swoiste ‘wyznanie wiary’ kibicow pitki noznej. Napisy stawigce klub pitkarski Sto-
mil Olsztyn i jego kibicéw mozna napotkac, z rozng czestotliwoscia, we wszystkich
dzielnicach miasta, najczesciej w przestrzeni ‘niczyjej’ — na wiaduktach kolejowych,
terenach przemystowych, niezagospodarowanych placach itp. (rys. 18).

Rysunek 17. Reklamowany ekwiwalent religii Rysunek 18. ‘Kult’ pitki noznej

Zrédlo: Archiwum wlasne. Zrédlo: Archiwum wlasne.
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Poszukiwanie wizualnych form wyrazu nowej duchowosci nie jest zadaniem
fatwym, poniewaz zawsze obarczone jest ryzykiem zbytniego rozszerzania obsza-
ru badawczego i doszukiwania si¢ nowej duchowosci we wszystkich formach za-
interesowan i dazen. W ten sposob fatwo mozna narazic sie na zarzut postrzegania
wszelkich obiektéw wizualnych, obecnych w przestrzeni publicznej, pod katem
zawartego w nich potencjatu religijnego lub quasi-religijnego. Wydaje sig, ze z per-
spektywy badacza znaczenie niektérych komunikatéw wizualnych z tej kategorii
musi pozosta¢ niedookreslone. Badacz nie zawsze jest w stanie stwierdzi¢, czy np.
kibicowanie, podrézowanie lub kult bohateréw narodowych w okreslonym przy-
padku jest forma transgresji nadajaca cel i strukture Zyciu, czy jedynie jednym
z wielu obszaréw zainteresowan. Podobnie jest z wieloma innymi potencjalnymi
no$nikami transgresji: kultem ciala, zdrowia, samorealizacji i podobnymi.

Religia kulturowa

O religii kulturowej mozna méwi¢ wowczas, gdy dochodzi do interferencji
miedzy religig a innymi sferami Zycia spotecznego, przy czym w wyniku tej inter-
ferencji religia przestaje by¢ traktowana w sposob autoteliczny, zyskuje natomiast
funkcje instrumentalng. Widac to na przyklad w sferze polityki, gdy wykorzystu-
je si¢ symbolike religijng do ‘uswietniania’ jakich§ wydarzen lub budowania po-
czucia wspdlnoty narodowej czy lokalnej. W sferze kultury popularnej symboli-
ka religijna moze postuzy¢ do celéw niemajacych zadnych religijnych konotacji.
W niektdrych przedstawieniach wizualnych okreslone idiomy wizualne, inspiro-
wane ikonografig religijng stuza na przykiad w celach wytacznie estetycznych lub
nadawane jest im znaczenie diametralnie réznigce si¢ od pierwotnego (Drozdow-
ski, 2006, s. 106). W przedstawionym graf-
fiti (rys. 19) wida¢ zapozyczenia symboliki
nawigzujacej do wyobrazen religijnych
petnigce funkcje ozdobnika.

Retoryka o proweniencji religijnej poja-
wia sie w kontekstach $wieckich (rys. 20, 21).

Do nurtu religii kulturowej zaliczy¢
mozna réwniez spoteczny dyskurs o reli-
gii, jej spolecznym znaczeniu i granicach
spofecznego wptywu. Graffiti na $cianie
kosciola (rys. 22) moze by¢ interpretowa-
Rysunek 19. Nawigzanie do symboliki ~ ne jako rodzaj retoryki antysystemowej

religijnej w miejskim graffiti — jezeli jako system potraktujemy religie
Zrédlo: Archiwum wlasne. instytucjonalna.




146 Agnieszka Zduniak

AW 190 L0 RETRLANIL
SR WTRIRCITCN PRCLY RBRILTY
MY 0 LA THLEDY 08 A
WS | RS |t | e

Rysunek 20. Reklama z retoryka o religijnym Rysunek 21. Reklama z retoryka
pochodzeniu o religijnym pochodzeniu
Zrédlo: Archiwum wlasne. Zrédlo: Archiwum wlasne.

: Rysunek 23. Posta¢ $wigtego -
Rysunek 22. Graffiti na kosciele $wiecki znak firmowy

Zrédlo: Archiwum wlasne. Zrédlo: Archiwum wtlasne.

Nawigzanie do motywow religijnych, w szczegdlnosci do postaci $§wigtych, po-
jawia sie rdwniez tam, gdzie podejmowane sa proby integracji spotecznosci lokal-
nej. W takich przypadkach postacie $wietych (w formie figur, rzezb, wizerunkéw
malowanych) nie sg przedmiotem kultu religijnego, lecz stanowig ‘znak firmowy’
miejscowosci, niekiedy punkt orientacyjny, stuzacy czesto celom turystycznym
i marketingowym, powielany na pocztéwkach, folderach itp. (rys. 23).
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Zakonczenie

Obiekty o charakterze sakralnym i quasi-religijnym wypelniajg w przestrzeni
publicznej miast i wsi réznorodne funkcje — nie tylko kultowe, lecz réwniez kul-
turowe i spoteczne. Sg stalym elementem krajobrazu kulturowego. Mozna wigc
przyja¢ zatozenie, ze obserwowalne formy, w jakich manifestuje si¢ dzi$ religia
oraz jej funkcjonalne ekwiwalenty, moga dostarczy¢ wielu cennych informacji
na temat tego, co we wspolczesnym spoleczenstwie jest przedmiotem szczegol-
nej atencji, jak przedstawia si¢ sytuacja tradycyjnych form religijnosci instytu-
cjonalnej, jak ewoluuja formy i tredci tego, co ludzie uwazaja za swiete, co ma dla
nich zasadnicze znaczenie w okreslonym czasie i miejscu.

Wizualne przedstawienia nawigzujace do motywow religijnych lub na po-
zor zupelnie $wieckie, ale spelniajace funkcje quasi-religijne, s z jednej strony
produktem historii miasta i jego okolic, odziedziczonym po minionych poko-
leniach. Z drugiej jednak pojawiajg sie formy zupelnie wspoélczesne, po czesci
w sposob zaplanowany, po czesci spontaniczny. Formy te na pierwszy rzut oka
moga nie mie¢ nic wspdlnego z religia; co wiecej, niektére z nich moga nawet
budzi¢ podejrzenia profanacji, jesli wykorzystuja motywy religijne do celéw
zupelnie niewspolgrajacych z tradycyjnie pojmowana religia. Jednak jesli spoj-
rze¢ na nie okiem socjologa swiadomego tego, ze wspolczesne pole religijne jest
coraz bardziej réznorodne, ze pojawiajg si¢ w nim wciaz nowe formy ‘tego, co
$wiete, to warto zastanowic sig, czy nie wyrazajg one - czasem by¢ moze w spo-
sOb prowokacyjny - sacrum wspoéltczesnych ludzi, poszczegolnych srodowisk,
grup czy spotecznosci lokalnych.

Niektore obiekty sa nosnikami sacrum wasko pojetego, wyraznie zdefiniowa-
nego, zamknietego w granicach instytucjonalnych. Niektdre jednak budza wat-
pliwosci i poddaja si¢ réznym interpretacjom. Mozna zalozy¢, ze wyznaczenie
wyraznych granic sakralnosci nie jest mozliwe, ze dychotomia sacrum — pro-
fanum jest daleko idacym uproszczeniem w szybko zmieniajacym sie $wiecie,
w ktorym nastepuja przemiany kultury, sSwiadomosci i stylow zycia. Sacrum,
niegdy$ wyraznie wydzielone przez tres¢, forme i przestrzennie ograniczone,
staje si¢ obecne w zupelnie nieoczekiwanych formach i miejscach. Mamy do
czynienia z rozproszeniem pierwiastka religijnego, tak jak opisywala to Danié¢le
Hervieu-Léger (1999): ,jako powstawanie nowych przestrzeni sakralnych,
poza przestrzeniami, ktore w spotecznej swiadomosci maja konotacje religijne”
Podobnie uwaza Janusz Marianski: ,Wspo6lczesne miasta, w ktérych ze szcze-
goélnym nasileniem wystepuja procesy dezinstytucjonalizacji, pluralizacji i in-
dywidualizacji, tworza dogodne warunki dla ksztaltowania si¢ réznych form
religijnosci i duchowosci. Prognozowane przez Harveya Coxa miasto bez Boga
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staje sie wspolczesnie — wbrew przewidywaniom zwolennikéw tezy sekularyza-
cyjnej — miastem z wieloma bdstwami. Wedrujace i wszedobylskie sacrum nie
zna granic. Nawet tam, gdzie wydawalo si¢ wyparte, powraca niepostrzezenie za
sprawg duchowosci” (Marianski, 2011, s. 74).

Na podstawie analizy fotografii przedstawiajacych obiekty sakralne Warmii,
a takze obiekty bedace wyrazem prywatnego sacrum pozbawionego konotacji
pozaempirycznych, mozna wyciagnac kilka wnioskow:

Z wykonanych fotografii wytania si¢ obraz religii jako zjawiska, ktdre nie jest
ograniczone tylko do tego, co instytucjonalnie zdefiniowane, jednak warto za-
uwazy¢, ze zdecydowana wiekszos¢ komunikacji religijnej nastepuje w formach
rzadko wychodzacych poza konwencje obrazowe kojarzone z religia. Nalezaloby
przemyslec to, na ile sg one zrozumiale dla cztowieka nowoczesnego, przystajace
do jego mentalnosci, na ile potrafia go zainteresowad, zaskoczy¢. Wydaje sig,
ze wiekszos¢ komunikatéw wizualnych obecnych w przestrzeni publicznej nie
ma tego potencjalu. Brak jest np. nowatorskich form wyrazania doswiadczenia
religijnego, a w szczegolnosci form, ktére moglyby zainteresowac cztowieka nie-
zwigzanego z instytucja Kosciola, poszukujacego, watpiacego. Nasuwa si¢ wiec
pytanie o skuteczno$¢ tego rodzaju komunikatéw. Warto pamietac, ze najwiek-
szym problemem religii w spoleczenstwie wspotczesnym jest nie wrogos$¢ wobec
niej, lecz obojetnos¢.

Indywidualnych form odniesienia do religii, cho¢by w formie kontestacji, spo-
dziewatam si¢ w roznych formach graffiti. Oprocz nielicznych wyjatkéw, takie
formy trudno jest zaobserwowac. W obszarze graffiti zdecydowanie najczesciej
pojawiajacy sie motyw to inicjaly — nie te zamieszczane jako podpisy, ale same dla
siebie jako forma autoreprezentacji, zaznaczania wlasnej, jednostkowej obecno-
$ci w przestrzeni publicznej. Nasuwa si¢ tu refleksja, czy rzeczywiscie mamy do
czynienia z ‘pokoleniem ja, skoncentrowanym na sobie, niezdolnym do nawia-
zywania relacji, w tym réwniez relacji z Bogiem? Bez wzgledu na to, co pokaze
przyszto$¢, zadaniem tych, ktérym zalezy na religii, bedzie opracowanie nowych
metod komunikacji, réwniez wizualnej, z tymi, ktorzy na razie nie sg zaintereso-
wani religig jako taka. Wazne wydaje sie to, Zeby taka komunikacja nastepowala
nie tylko ‘odgdrnie] ale réwniez, a moze przede wszystkim, z inicjatywy oddolne;j.

Przyjety za podstawe badania model teoretyczny ma duzg moc zawierania:
pozwala na rozszerzenie perspektywy, na dostrzezenie elementéw religii i du-
chowosci tam, gdzie trudno bytoby sie ich spodziewac, natomiast nie zawsze po-
zwala na wykluczanie zjawisk, ktére do pola religijnego nie naleza. Jednak socjo-
log badajacy wspdlczesne pole religijne ma do czynienia z wieloma zjawiskami
in statu nascendi, ktére warto jest potraktowac jako przynajmniej potencjalnie
religijne lub quasi-religijne, cho¢ nie ma wcale pewnosci, ze zjawiska takie stang
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sie rzeczywiscie skladnikiem pola religijnego. Wtedy latwo narazi¢ si¢ na za-
rzut nadinterpretacji, postrzegania wszystkiego przez ‘religijne’ okulary. Wydaje
sie jednak, ze dazenie do tego, aby nie przeoczy¢ nowych, waznych aspektow
wspolczesnego pola religijnego, usprawiedliwia podjecie takiego ryzyka.
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Visual representations of religion and new spirituality in public
space - an example of Olsztyn and the surrounding area

Abstract

Contemporary culture is a culture dominated by the ubiquity of images and the visual
representations and manifestations concern religion and spirituality as well. The aim of the
article is to present local representations of: institutional religion, privatized religion, new
spirituality and cultural religion. The main research method is the analysis of photographs
taken in and around Olsztyn in the spring of 2018. The research made it possible to draw
conclusions about, among other things, conventionalized images of religion.

Keywords: visual sociology, sociology of religion, institutional religion, privatized reli-
gion, new sprituality, cultural religion



