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PASSIO SANCTARUM PERPETUAE ET FELICITATIS.
PRZYCZYNEK DO BADAN HAGIOLOGICZNYCH

Streszczenie: Celem niniejszej publikacji jest ukazanie wizji §w. Perpetuy z Kartaginy, jako przy-
czynku do dalszych badan hagiologicznych nad do$wiadczeniem wiary chrzescijanskiej, zwlaszcza
w formie przezy¢ mistycznych. Perpetue, wraz z Felicyta, wspomina si¢ w kalendarzu liturgicznym
Kosciota katolickiego w dniu 7 marca. W pierwszej czesci publikacji jest wyjasnione rozumienie
pojecia ,,wizji” oraz opisane zycie $w. Perpetuy na podstawie tre$ci dzieta Passio Sanctarum
Perpetuae et Felicitatis. W kolejnych czesciach s3 oméwione cztery wizje Swietej, doznane przed
meczenska $miercig. Wizja pierwsza opisuje droge Perpetuy po drabinie symbolizujacej meczen-
stwo, na koncu ktorej w niebianskim ogrodzie spotyka cztowieka ubranego w pasterskie ubranie,
mowiacego do niej ,,Dobrze, ze przysztas, dziecko”. W drugiej i trzeciej wizji, Perpetua widzi swo-
jego zmartego brata Dinokratesa, za§ w ostatniej toczy zwycieska walke na arenie z szatanem
w postaci Egipcjanina. Opisane w utworze dzieje $w. Perpetuy stanowig jeden z najbardziej poru-
szajacych wzoro6w me¢czenstwa z czasOw panowania Septymiusza Sewera. Ten unikalny w literatu-
rze chrzescijanskiej utwor, przedstawia cenne dla wspotczesnych hagiologow informacje o przezy-
ciach religijnych samych meczennikoéw. Wizje $w. Perpetuy jawia si¢ jako zrab mistyki, ktora mozna
uzna¢ za forme komunikacji o chrzescijanskiej wartosci zycia ludzkiego.
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Wprowadzenie

Wiara w sny 1 wizje towarzysza cztowiekowi od zarania dziejow. Doswiad-
czenia te stanowig wazny element nie tylko wielu religii, ale i kultur. Wizje
uwazano czesto za boskie przestanie, roznego rodzaju proroctwa lub znaki
zwiastujace przysztosc. Antyk jest bogaty w caty wachlarz roznorodnych prze-
sadow 1 wierzen dotyczacych sndéw i wizji, niekiedy noszacych znamiona wi-
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dzen proroczych. Jedni przyjmowali je jako wskazoéwki do pojmowania bo-
skich zamystow, podczas gdy inni sugerowali, aby ostroznie je ttumaczy¢.
Rozumiano bowiem konieczno$¢ madrej interpretacji pozwalajacej ocenic¢ wi-
zje 1 ewentualnie uzna¢ jg za boski komunikat lub catkowicie odrzuci¢ jako
zhudzenie, fatszywa tresé.

W niniejszym opracowaniu jest przedstawione spojrzenie na doswiadcze-
nie wiary $w. Perpetuy, opisane w dziele Passio Sanctarum Perpetuae et Felici-
tatis. Celem opracowania tematu jest dostarczenie przyczynku do badan hagio-
logicznych nad specyfika doswiadczenia mistycznego, ktore jest powigzane
z chrze$cijanskim doswiadczeniem wiary religijne;.

Podjecie badan nad wizjami §w. Perpetuy w jej Passio wlacza si¢ w projekt
badan hagiologicznych, ktére sg prowadzone interdyscyplinarnie. Badania te
polegaja na odkrywaniu sladow pamigci o $wigtych w réznych obszarach
kultury 1 sztuki oraz nauki. Wspélny przedmiot hagiologiczny — czyli dotyczacy
$wietych i §wietosci — jest ukazywany w roznych aspektach, czyli z roznych
perspektyw badawczych. Jest to zgodne z zalozeniami hagiologii aspektowe;j
(zob. Parzych-Blakiewicz, 2019, s. 252-257). Badania nad wizjami $w. Perpetuy
w jej Passio sg wigc poszukiwaniem elementow istotnych dla badan hagiolo-
gicznych, z zamiarem odpowiedzi na pytanie jak starozytna Swieta, choé¢ nie
jest mistyczka jakie znamy z epoki $redniowiecza, doswiadcza wizji. Swigta ma
wizje krotko przed megczenska $miercig. Tresci te zastuguja na rozwazenie
1 przedstawienie wspotczesnemu czytelnikowi, aby w kolejnych etapach badan
hagiologicznych mozna bylo porownac je z wizjami $wigtych $redniowiecz-
nych i wspotczesnych, a nastepnie dostarczy¢ przestanki do badan o charakte-
rze innowacyjnym, majacych na uwadze wypracowanie nowych metod wycho-
wania religijnego ukierunkowanego na §wigtosc.

Do badan zrodtowych w niniejszym opracowaniu wykorzystano tekst Pas-
sio Sanctatum Perpetuae et Felicitatis zawarty w wydaniu The Passion of Per-
petua and Felicity, 2012, Thomas J. Heffernan (red.), Oxford University Press:
Oxford, s. 100—1241.

Czym jest wizja?

Termin ,,wizja” ma wiele znaczen. Bez watpienia jest projekcja obecng
w ludzkim umysle. Jest to dostrzezenie przez kogos obrazu, ktory nie odzwier-

' Wybrane wydanie posiada angielska, grecka i tacinska wersje analizowanego tekstu Passio Sanc-
tarum Perpetuae et Felicitatis. W niniejszym opracowaniu, w badaniach zrédtowych postuzono si¢ tacin-
ska wersja, poniewaz jest uznanym krytycznym wydaniem tekstu tacinskiego na podstawie wszystkich
znanych manuskryptow.
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ciedla sytuacji realnej. Dodatkowo, aby obraz ten mogt sic wytworzy¢, potrzeb-
ny jest czynnik inicjujacy doswiadczenie, np. w postaci jakiego$ wydarzenia
lub przezycia. Trzeba podkresli¢, ze w tym przypadku nalezy wykluczy¢ ,,wi-
dzenie” zrodzone w umysle pod wptywem substancji pochodzacych spoza or-
ganizmu, stymulujacych osrodkowy uktad nerwowy lub zaburzajacych §wiado-
mos$¢ 1 percepcje (Filipowska, 2019). Wedlug Stownika Jezyka Polskiego,
,»Wizja” to ,,obraz pojawiajacy si¢ w czyjej§ wyobrazni pod wptywem natchnie-
nia, szalenstwa, wysokiej goraczki lub $rodkow odurzajacych” albo ,.czyjes
wyobrazenie jakich$ zdarzen majacych zaj§¢ w przysztosci, zwykle przedsta-
wiane w ksigzce lub w filmie” (Drabik, 1996, s. 1150). Wspotczesnie stowo
,»Wizja” czgsto oznacza wyobrazenie czegos, co jest pewnego rodzaju zamierzo-
nym dazeniem do postawionego sobie celu®. Z kolei, wedtug Wielkiego Stow-
nika Jezyka Polskiego, widzenie prorocze ,,to co$, co kto$ widzi, np. we $nie,
w stanie halucynacji lub objawienia, a czego nie mogg zobaczy¢ inni” (zob.
Drabik, 2018, s. 293). W niniejszym przedstawieniu termin visio bedzie
uzywany w kontekscie 1 znaczeniu pochodzacym z taciny, tj. ,,widzenie” (Plezia,
1999, s. 633). W tym miejscu nalezy zapyta¢ czym jest wizja w perspektywie
religijnej? Mowiac w duzym skrocie, jest to ,,wizja duchowa, zaktadajaca rze-
czywiste doswiadczenie spotkania z Bogiem” (Machniak, 2014, kol. 733).

Historia chrzescijanstwa zna i podaje na swoich kartach wiele przypadkow
ludzi, ktorzy twierdzili, ze do§wiadczajg widzen 1 wizji. Biblijni prorocy, Swie-
ci, a wreszcie 1 mistycy czesto widzieli obrazy i rownie czesto styszeli glosy
z niebios3 (Vorgrimler, 2005, s. 421-422; Baran, 2017). Wielu tworcéw utrwa-
lato te sceny w sztuce. Motyw wizji pojawia si¢ do$¢ czgsto takze w dzietach
literackich. Przyktadem takiego pisma, z okresu wczesnochrze$cijanskiego an-
tyku, gdzie pojawia si¢ motyw wizji, jest Passio Sanctarum Perpetuae et Feli-
citatis.

2 W opracowaniu poshuzono si¢ rozumieniem stowa visio wedtug wspotczesnego Stownika Jezyka
Polskiego. Pozwoli to czytelnikowi lepiej zrozumie¢ analizowane zagadnienie. W starozytnosci termin
visio byt rozumiany jako ,,proroczy sen” lub ,,widzenie”.

3 W Starym Testamencie wybrani ludzie dzigki widzeniom otrzymywali taske Bozego objawienia.
To przypadek m.in. Abrahama (Rdz 15,1), buntujacych si¢ Aarona i Miriam (Lb 12,6), ,,widzenia Izaja-
sza” (Iz 1,1). Ponadto liczne odniesienia do widzen znajdujemy m.in. u prorokéw Ezechiela i Daniela.
W Nowym Testamencie pojecie ,,widzenie” jako odpowiednik greckiego stowa 6 Gpoapo pojawia si¢
dwanascie razy. Jeden raz w Ewangelii wg $w. Mateusza (Mt 17,9) oraz jedenascie razy w Dziejach Apo-
stolskich (Dz 9, 10-12; 10,3, 17,19; 11,5; 12,9; 16, 9-10; 18,9; 26,19), gdzie jest mowa o widzeniach
Ananiasza z Damaszku, Piotra, Pawta. Z kolei w Ewangelii wg $w. Lukasza w znaczeniu stowa ,,widze-
nie” pojawia si¢ inne greckie stowo 1 ontacia, za§ w Apokalipsie $w. Jana (Ap 9,17) — 1 6paocig (za:
Czajko, 2010).
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Passio $w. Perpetuy

Dzieto to, przedstawiajace szczegoly ostatnich chwil zycia aresztowanych
chrzescijan, zostato napisane w wigzieniu przez Perpetug. Ma forme osobistego
pamietnika wigeziennego mtodej kobiety (prowadzonego az do dnia poprzedza-
jacego smier¢), do ktorego dotaczono opis wizji Saturusa. Obie relacje, napisa-
ne w wiezieniu, zostaly potaczone przez nieznanego z imienia redaktora, ktory
byt naocznym $wiadkiem ich meczenstwa (Malinowski, 1991, s. 244). Prawdo-
podobnie tym tajemniczym autorem byt Tertulian. Lacinski pisarz i teolog
z Afryki Péinocnej wspomina Perpetue w jednym ze swoich, traktatow De ani-
ma (cap. 55, 4, CCL 2, s. 863), okreslajac ja mianem fortissima martyr* (zob.
Malinowski, 1991, s. 244).

Tekst jest skonstruowany tak, ze z tatwoscig mozna dostrzec ramy redak-
cyjne, ktére wprowadzaja i koncza narracje. Analizujac tekst zrodlowy, bez tru-
du zauwaza si¢ podzial narracji na dwie cz¢$ci (zob. za: Carfora, 2007, s. 47-64).
W pierwszej czgsci dwa pierwsze rozdziaty stanowig ,,Prolog” (I, 1-6, s. 104)
i,,Wprowadzenie” (II, 1-3, s. 105), nastgpnie wyrdzniamy ,,Dziennik Perpe-
tuy” (III, 1-9, s. 105-106; 1V, 1-10, s. 106-107; V, 1-6, s. 107-108; VI, 1-8,
s. 108-109; VII, 1-10, s. 109-110; VIII, 1-4, s. 110-111; IX, 1-3, s. 111;
X, 1-15, s. 111-113) oraz ,,Pismo Saturusa” (XI, 1-10, s. 113—114; XII, 1-7,
s. 114-115; XIII, 1-8, s. 115-116). W drugiej czesci miesci si¢ tzw. ,,Narracja
koncowa” (XIV, 1-3,s. 116; XV, 1-7,s. 116-117; XVI, 14, s. 117-118; XVII,
1-3, s. 118-119). Analizujac tres¢ dzieta wyraznie wida¢, ze pod wzgledem
stylu dwie relacje meczennikéw Perpetuy i Saturnusa zdecydowanie ro6znig si¢
od tej dopisanej przez redaktora. M¢czennicy, opisujac swoje doSwiadczenie,
postuzyli si¢ stylem stosunkowo prostym, z kolei redaktor, ktory z pewnoscig
widziat te wydarzenia, bedac ich naocznym $wiadkiem, w swoich opisach sig-
gal po jezyk retoryczny, charakteryzujacy m.in. osoby wyksztalcone w retoryce
(por. Malinowski, 1991, s. 244).

Analizowane dzieto nalezy do najstarszych chrzescijanskich tekstow mar-
tyrologicznych, ktore dla 6wczesnej wspolnoty posiadato wyjatkowy autorytet
religijny (Paciorkowski, 1957, s. 509; zob. takze Carfora, 2007, s. 13; 59; Te-
stard, 1991, s. 56-75). Warto podkresli¢, ze znaczna cz¢$¢ dziela zostata napi-
sana przez kobietg, co jest rzadkim w literaturze, nie tylko starozytnej, ale
i wczesnochrze$cijanskiej, przyktadem pisarstwa kobiecego (Carfora, 2007,
s. 15). Opisane w utworze dzieje Swictej Perpetuy stanowig jeden z najbardziej
poruszajacych wzordw meczenstwa z czasdw panowania Septymiusza Sewera.

4 Quomodo Perpetua, fortissima martyr, sub die passionis in reuelatione paradisi solos illic marty-
ras uidit, nisi quia nullis romphaea paradisi ianitrix cedit nisi qui in Christo decesserint, non in Adam?”
(De anima 55,4, CCL 2, s. 863).
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Obok narracyjnego wymiaru, przedstawione w pismie zdarzenia, cho¢ nielicz-
ne, charakteryzuja si¢ wiarygodnoscia historyczng. Wedtug Giuliana Lanata,
duze znaczenie dla wiarygodnos$ci ma m.in. fakt, ze niektére poruszone w doku-
mencie watki zostaly oparte na protokotach procesowych (szerzej zob. Lanata,
1973).

Dzieto Passio Sanctarum Perpetuae et Felicitatis doczekato si¢ wielu wy-
dan. Liczne watki w nim zawarte nierzadko byly przedmiotem badan nauko-
wych. Analiz dzieta dokonali m.in. Anna Carfora w monografii La Passione di
Perpeua e Felicita. Donne e martirio nel cristianesimo delle origini (Carfora,
2007) oraz w swoich artykutach m.in. Eugenio Corsini (Proposte per una let-
tura della ‘Passio Perpetuae) (Corsini, 1975), Teresa Sardella (Strutture tem-
porali e modelli di cultura: rapporti tra antitradizionalismo storico e modello
martiriale nella Passio Perpetuae et Felicitatis) (Sardella, 1990), a takze Mau-
rice Testard (La Passion des saintes Perpétue et Félicité. Témoignages sur le
monde antique et le christianisme) (Testard, 1991). Przywotujac wybrane
opracowania Passio, nalezy wspomnie¢ rowniez prace zbiorowa pod redakcja
Jana N. Bremmera i Marco Formisano pt. Perpetua’s Passions. Multidisci-
plinary Approches to the Passio Perpetuae et Felicitatis (Bremmer i Formisa-
no, 2012) oraz publikacje Barbary K. Gold (Perpetua: Athlete of God) (Gold,
2018).

Zyciorys §w. Perpetuy

Sw. Perpetua — meczennica oraz patronka meczennikow, matek
oddzielonych od dzieci i rogacizny — zyta na przetomie II i1 III w. Urodzita si¢
w 181 r. w Thuburbo Minus — dzisiejsza Tunezja, zmarla 7 marca ok. 203
w Kartaginie — dzisiejsze przedmiescia Tunisu. Jest swigtg nie tylko Kosciota
katolickiego, ale takze anglikanskiego, ewangelickiego, prawostawnego
i ormianskiego. W Kosciele katolickim razem z Felicyta jest wspominana
7 marca (Martyrologium Romanum, 2001, s. 169—170; Hoever, 1999, s. 59-60).

Sw. Perpetua pochodzita ze starej zamoznej i wplywowej rodziny,
z niewielkiego miasta Thuburbo Minus. Jej ojciec byl poganinem, matka
chrzescijanka. Mtoda kobieta potajemnie przyjeta nowa rzymska religi¢ 1 za-
czela do chrzescijanstwa namawia¢ najblizszych ze swojego otoczenia, m.in.
brata Saturninusa oraz troje niewolnikow — Felicyte, Rewokatusa, Sekundulu-
sa>. W chwili $mierci miata dwadzie$cia dwa lata, byta mezatka oraz mtoda

5 Swiete meczennice Perpetua i Felicyta, w: Internetowa Liturgia Godzin. Czytelnia 7 marca [onli-
ne], dostgp: 15.11.2023, <https://brewiarz.pl/czytelnia/swieci/03-07.php3>.



110 Maria Piechocka-Ktos

matka matego chtopca®. Prawdopodobnie jej rodzina miata greckie pochodze-
nie, bowiem Perpetua w jednej ze swoich wizji, kiedy przebywata w raju, roz-
mawiata po grecku; ,,greckie jest tez imi¢ jej wczesniej zmartego brata, Dino-
kratesa” (Malinowski, 1991, s. 244).

Perpetua poniosta $mier¢ meczenska za rzadow rzymskiego cesarza Septy-
miusza Sewera (193-211). W ,,Zywocie Septymiusza Sewera” w Scriptores Hi-
storiae Augustae mozna znalez¢ zapis, ze cesarz ten przyznal liczne prawa spo-
tecznosciom mieszkajacym w Palestynie. Pod grozba surowej kary, wprost
zabronil konwersji na judaizm i chrzescijanstwo’. Taki zapis mogt oznaczaé
zakaz wprowadzania do gmin chrze$cijanskich nowych cztonkow, tj. katechu-
menow (Malinowski, 1991, s. 244). Zgodnie z tym rozporzadzeniem, datowa-
nym prawdopodobnie na 202 r. nastgpito aresztowanie Perpetuy i jej towarzy-
szy. To cesarskie rozporzadzenie mozna uzna¢ za jeden z pierwszych aktow
prawnych skierowanych przeciwko miodej chrzescijanskiej wspolnocie (Mali-
nowski, 1991, s. 244). Mozliwe, ze od tego czasu bycie katechumenem, a wigc
uczniem i1 wyznawca Chrystusa, stato si¢ niepozadane w granicach Imperium
Romanum, za$ sprawowanie jakichkolwiek czynnosci liturgicznych zwigza-
nych z nowg religia moglo by¢ traktowane nawet jako czyn antypanstwowy.
Jednak jedno z wazniejszych zrodet tego okresu — ,,Historia Koscielna” Euze-
biusza z Cezarei — cho¢ wspomina o przesladowaniach za tego cesarza®, nic nie
mowi o zadnym akcie prawnym zakazujacym przyjmowania katechumenow
(zob. Historia Koscielna VI, 1, s. 383; VI, 2, 2, s. 383; VI, 7, s. 396-397,;
VL, 8, 7,s.399).

Ciekawy poglad na rozstrzygniecie watpliwosci w zakresie zwigzku mig-
dzy ustawodawstwem Septymiusza Sewera, a przesladowaniami, podaja Anne
Daguet-Gagey i Jacqueline Amat. Pierwsza badaczka stawia hipotezg, ze zwigz-
ku tego nalezy dopatrywac¢ sie w niektorych dzialaniach ograniczajacych prawa
do zrzeszania si¢, majacych wzmocni¢ podjete srodki bezpieczenstwa, w czasie
pobytu cesarza w Afryce (Daguet-Gagey, 2000, s. 14-17). Z kolei, wedlug
Jacqueline Amat, przesladowania w Kartaginie moga wigzac si¢ z checig przy-
podobania si¢ wtadcy w czasie trwania jego podrdzy, przez prokuratora Hilaria-
nusa, pragnacego podkreslic swoja lojalnos¢ wobec cesarza pochodzacego
z Afryki (Amat, 1996, s. 20). Jednoznaczne rozstrzygnigcie tej kwestii wydaje
si¢ niemozliwe. Zwlaszcza, ze nie wyjasnia tej kwestii rdwniez szczegodtowa
analiza badanego dzieta, bowiem wczesnochrzescijanski tekst Passio Sancta-

6 W wigzieniu otrzymata pozwolenie na karmienie dziecka, ktore byto w wieku niemowlecym (Pas-
sio 111, 8, s. 106, thum. Malinowski, s. 250).

7 In itinere Palaestinis plurima iura fundavit. ludaeos fieri subgravi poena vetuit. Idem etiam de
Christianis sanxit” (Zywot Septymiusza Sewera 17, 1, s. 408-410).

8 Odniesienia u Euzebiusza wydaja si¢ dotyczy¢ wylacznie Aleksandrii i maja charakter lokalny.
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rum Perpetuae et Felicitatis nie podaje szczegotow odnoszacych sie do okolicz-
nosci aresztowania ani nie wyjasnia jakie cigzyly zarzuty na kobietach i ich to-
warzyszach. W odniesieniu do tej kwestii pojawia si¢ jedynie krotkie wtracenie
jednego ze straznikéw wigziennych, skierowane do rodzacej Felicyty — ‘Jezeli
teraz tak cierpisz, to co zrobisz, kiedy bedziesz rzucona zwierzetom, ktore zlek-
cewazylas, kiedy odmowitas ztozenia ofiary’®. Niestety, oprocz informacji, ze
Felicyta odmowita ztozenia ofiary, brakuje szerszego kontekstu sprawy. Wydaje
sie, ze ,,ani meczennikow ani redaktora te okolicznosci nie interesowaty”, jed-
nak brak w tekscie takich informacji, to duza strata dla wspotczesnych badaczy
(Malinowski, 1991, s. 244).

Wiadomo, Zze Perpetua zostata, razem z grupg chrzescijan, aresztowana,
a nastepnie sprowadzona do Kartaginy, gdzie osadzono jg w wigzieniu. W tym
gronie znalezli si¢ rowniez: Saturninus, Felicita, Rewokatus, Sekundulus oraz
ich katecheta Saturus, ktory do uwigzionych swoich braci w wierze dolaczyt
dobrowolnie (Passio 1V, 5, s. 107, thum. Malinowski, s. 251-252). Perpetua,
w wiezieniu, wkrotce po aresztowaniu, przyjeta chrzest (Passio 111, 5, s. 105-106,
thum. Malinowski, s. 250). Mtoda kobieta wyrdzniala si¢ wsrod pozostatych
wiezniow nie tylko glebokg wiarg, ale tez niezwykla odwaga. W wigzieniu
bronita wspottowarzyszy i reagowala na niesprawiedliwe traktowanie, a wigc
jej zachowanie byto wlasciwe dla ludzi nalezacych do wyzszych klas spotecz-
nych (Malinowski, 1991, s. 244). Cala grupe, bez okolicznosci tagodzacych,
skazano na $mier¢ damnati ad bestias, czyli na rozszarpanie przez dzikie zwie-
rzgta. Kara ta byla zwykle zarezerwowana dla przestepcow, ale byta rowniez
stosowana do karania chrzescijan (Heffernan, 2012, s. 261). Rodzice Perpetuy,
cho¢ przynalezeli do wyzszej klasy spolecznej i posiadali wystarczajace zasoby
finansowe, nie zdotali wykupi¢ mtodych wyznawcdéw Chrystusa przed okrutng
$miercig na arenie. Surowos¢ wyroku ad bestias wzgledem Perpetuy jest dos¢
nietypowa. Kobieta byta obywatelka rzymska i nalezata do grona honestiores.
Kwestig pozostaje dlaczego Perpetua — wzorem wyroku z roku 177 z Lyonu,
gdzie grupie chrzescijan, ze wzgledu na obywatelstwo oszczgdzono $mierci
z udziatem zwierzat (zob. Euzebiusz z Cezarei, 2013, [V, 1,47] s. 331) — nie
otrzymata wyroku ad gladium.

Wobec tych wydarzen wydaje si¢, ze podejscie do chrzescijan i praktyka
wydawania na nich wyrokow $mierci, r6znity si¢ w poszczeg6lnych czegsciach
cesarstwa. Wszyscy, z wyjatkiem Sekundulusa, ktoéry zmart wczesniej w wie-
zieniu (Passio X1V, 2, s. 116, thum. Malinowski, s. 261), poniesli $mieré¢ me-
czenska na arenie, w czasie przedstawienia zorganizowaneo z okazji dies nata-

9 Quae sic modo doles, quid facies obiecta bestiis, quas contempsisti cum sacrificare noluisti?”’
(Passio XV, 5, s. 117, thum. Malinowski, s. 262).
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lis Gety — syna Septymiusza Sewera (Passio VII, 9, s. 110, thum. Malinowski,
s. 255). Date t¢ mozna ustali¢ na podstawie wspomnianych w tekscie imion
dwoch wysokiej rangi urzednikoéw Imperium Romanum, ktorzy w tym czasie
piastowali swoje urzedy, tj. prokuratora (Hilarianus) oraz prokonsula (Minucus
Timinianus) (Passio V1, 3, s. 108, thum. Malinowski, s. 253-254).

Razem z arystokratkg zgineta jej niewolnica Felicyta, ktora tuz przed §mier-
cig urodzita w wiezieniu corke. Felicyta modlita si¢ wraz z cata wspdlnota
0 wczesniejszy porod, aby mogta umrze¢ na arenie razem ze swoimi towarzy-
szami (Passio XV, s. 116-117, thum. Malinowski, s. 261-262). Nalezy bowiem
pamigtac, ze prawo rzymskie zabraniato wykonywania wyrokéw $mierci na ko-
bietach ciezarnych. Egzekucja byta mozliwa dopiero po urodzeniu dziecka.
Skazancy przed $miercig zdazyli przekazac sobie pocalunek pokoju, tak “...aby
tym uroczystym pocatunkiem pokoju przypieczetowaé swoje meczenstwo’
(Passio XX1, 7,s. 123, ttum. Malinowski, s. 268)!0. Najpierw zabito mezczyzn,
nastepnie kobiety. Ci, ktoérzy nie zgineli na arenie od razu, od ran zadanych
przez dzikie zwierzgta, zostali dobici mieczami przez gladiatoréw (Passio XXI,
5-9, s. 123, thum. Malinowski, s. 267-268).

Meczenska smier¢ mtodych chrzescijanek uczczono pamiatkows tablica za-
mieszczong w amfiteatrze. W IV w., po ogloszeniu religio licita (edykt mediolan-
ski 313 r.) przez cesarza Konstantyna Wielkiego, w miejscu pochowku $wictych
niewiast, pierwszy chrzescijanski wtadca wzniost bazylike, gdzie miedzy inny-
mi swoje kazania glosit $w. Augustyn!!. Stawa kartaginskich meczennic obie-
gla caty chrzescijanski $wiat. ,,Bohaterki wiary” byly wspominane w Kanonie
rzymskim podczas kazdej Mszy $w. do roku 1969 (zob. Lefebvre 1956), a obec-
nie sa nadal imiennie przywotywane w Litanii do Wszystkich Swietych!?.

Wiezienne wizje meczennicy

Passio Sanctarum Perpetuae et Felicitatis nalezy uzna¢ za najwazniejsze
zrodto wiedzy na temat osobowosci i do§wiadczen $§w. Perpetuy. Ten dokument
jest $wiadectwem jej Swigtosci. Perpetua opowiada w nim o swoich czterech

10

s. 268).

1 passio Sanctarum Perpetuae et Felicitatis ,,cieszylo si¢ ogromnym powodzeniem jeszcze w cza-
sach $§w. Augustyna, ktory nie tylko wygtlosit kilka kazan na cze$¢ swigtych meczenniczek, ale ponadto
musial przypomina¢ swoim wiernym, rozczytujacym si¢ w” Passio Sanctarum Perpetuae et Felicitatis,
,,ze nie nalezy ono do dziet natchnionych” (Malinowski, 1991, s. 245; zob. takze De anima et eius origine
1,10, 12, PL 44, s. 481).

12 Swiete meczennice Perpetua i Felicyta, w: Internetowa Liturgia Godzin. Czytelnia 7 marca [onli-
ne], dostep: 15.11.2023, <https://brewiarz.pl/czytelnia/swieci/03-07.php3>.

,-..ut martyrium per sollemnia pacis consummarent” (Passio XXI, 7, s. 123, thum. Malinowski,
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wizjach!3, ktérych doswiadczyta podczas pobytu w wigzieniu, oraz o sposobie
ich interpretacji. Wszystkie sg forma Swiadectwa.

Wizja pierwsza!4 opisuje wspinanie si¢ Perpetuy po drabinie — co symboli-
zujacej meczenstwo. Na szczycie, w niebianskim ogrodzie, Swigta spotyka
cztowieka ubranego jak pasterz, mowigcego do niej ‘Dobrze, ze przyszias,
dziecko’ (Passio 1V, 9, s. 107, thum. Malinowski, s. 252). Warto zauwazy¢, ze
pierwsza wizja nie jest spontaniczna. Pojawia si¢ na prosbe innego cztonka
wspolnoty chrzescijanskiej. Brat zwraca si¢ do niej stowami ‘Pani Siostro, ty
posiadasz juz wielkg taske u Pana, ze mozesz poprosi¢ Go, aby przez widzenie
wyjawit ci co nas czeka: meczenstwo czy uwolnienie’!>. Ona za$ sama dodaje
‘Poniewaz byto mi juz dane rozmawia¢ z Panem, od ktérego doznatam tak wie-
lu dobrodziejstw, z ufnoscig obiecatam bratu i powiedziatam: »Jutro ci wyja-
wie«’ 16, Taki wstep z pewnoscia nadaje wizji powagi i autorytetu. Perpetua ma
swiadomos¢ bycia ,,zdolng” do rozmowy z Bogiem (Cox Miller, 1994, s. 151).

Ponadto pierwsza wizja ma charakter przepowiadajacy, poniewaz jest za-
powiedzig mgczenstwa. Uzyty w tek$cie termin visio, w starozytnosci byt rozu-
miany jako proroczy sen. W pierwszej wizji dominujagcym symbolem jest bar-
dzo wysoka, siggajaca nieba drabina, przypominajaca drabing Jakubowg
(Rdz 28,12—-17). Jednak ta opisana w Passio r6zni si¢ od biblijnej, interpretowa-
nej jako potaczenie ziemi z niebem, po ktorej aniotowie Bozy wchodzili w gore
i schodzili na dot (Rdz 28,12). Perpetua w swojej wizji wspina si¢ do nieba.
Droga jest bardzo trudna i niebezpieczna, przebiega wsrdd narzedzi przy-
pominajgcych narzedzia meczenstwa (Carfora, 2007, s. 129), za§ pod drabing
czai si¢ smok, gotowy zabi¢ wspinajacych si¢. Taki opis, peten trudu i znoju,
przywotuje raczej na mysl ide¢ skomplikowanej drabiny ze $wiata poganskie-
g0, oznaczajgcej trud w drodze do nieba (Dronke, 1984, s. 7). W przypadku
Perpetuy wejscie do nieba bedzie nagroda po przejsciu ciezkiej proby, ktora nie
jest pozbawiona ludzkiego strachu.

Anna Carfora uwaza, ze smok lezacy pod drabing, interpretowany roéwniez
jako przedstawienie diabta, moze symbolizowac Igk przed cofnigciem si¢. Me-
czennica, aby osiggna¢ cel i wejs$¢ po drabinie, musi go pokonaé, co dokonuje
si¢ w bardzo wymowny sposob, poprzez zmiazdzenie pi¢gta glowy smoka (Car-
fora, 2007, s. 130-131). Biorgc pod uwage zrodto biblijne (zob. Rdz 3,15;

13 Dzieto, oprocz opisdw wizji, bedacych gléwnym tematem opracowania, pokazuje réwniez
w barwny sposob zycie skazanych w wigzieniu i warunki tam panujace (Passio 111, 5-9, s. 105-111, thum.
Malinowski, s. 250-251).

14 Zob. Passio IV, s. 106-107, ttum. Malinowski, s. 251-252.

15 Domina soror, iam in magna dignatione es; tanta es ut postules visionem et ostendatur tibi an
passio sit an commeatus” (Passio IV, 1-2, s. 106, thum. Malinowski, s. 251).

16 Et ego quae me sciebam fabulari cum Domino, cuius beneficia tanta experta eram, fidenter repro-
misi ei dicens: »crastina die tibi renuntiabo«” (Passio 1V, 2, s. 106, thum. Malinowski, s. 251).
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Ap 12), warto przypomnie¢, ze w $wiecie poganskim, w numizmatyce rzym-
skiej, pojawia si¢ obraz cesarza triumfujacego, ktory miazdzy glowe pokonane-
go w walce wroga. W opracowaniach naukowych pojawia si¢ rowniez interpre-
tacja, ze posta¢ smoka zawiera odniesienie do ojca m¢czennicy, ktory probowat
ja przekonad, btagal, a nawet szantazowal emocjonalnie, aby wyrzekta si¢
chrze$cijanstwa i ocalita zycie, przede wszystkim ze wzgledu na swojego syna
(Carfora, 2007, s. 131).

W pierwszej wizji pojawia si¢ takze obraz raju. Wizja ta ma bardzo buko-
liczny charakter. Posta¢ pasterza to réwniez element wspdlny dla $wiata chrze-
Scijanskiego — Dobry Pasterz i poganskiego — Poimandres (pasterz ludzi). Nie
nalezy ich jednak utozsamia¢ (Carfora, 2007, s. 131). Pasterz, ktéry wita Perpe-
tug stowami ‘Dobrze, ze przysztas, dziecko’ (Passio 1V, 9, s. 107, thum. Mali-
nowski, s. 252), przedstawiony jest podczas czynno$ci dojenia owcy. Jest star-
szy, wysoki i ma siwe wlosy. Otacza go ttum ludzi ubranych na biato, ktorzy
prawdopodobnie przeszli probe i zostali nagrodzeni rajem (zob. Ap 6,9; Corsi-
ni, 1975, s. 497).

Wielu interpretacji doczekata si¢ rowniez symbolika pochodnej mleka,
(prawdopodobnie to rodzaj sera), ktorego posta¢ otrzymata mtoda kobieta od
pasterza po przybyciu do raju. W tym kontekscie Anna Carfora przywotuje dwa
stanowiska (Carfora, 2007, s. 133): Herberta Musurillo i Eugenio Corsiniego.
Ot6z, wedtug Herberta Musurillo, stodki posmak pochodnej mleka, ktory wy-
raznie odczuwala Perpetua, moze wskazywac na zwigzek z chrztem. Warto tu
wspomnie¢ pochodzacy z II w. przedchrzcielny obrzed, polegajacy na ofiaro-
waniu mleka i miodu na pamiatke wejscia do ziemi obiecanej (Musurillo, 1972,
s. 113, przypis 8). Z kolei Eugenio Corsini, przypisuje eucharystyczne znacze-
nie zsiadlemu mleku, ktére moze przyjac tylko ta osoba, ktora juz dojrzata
w wierze i przygotowuje si¢ do stawienia czota powaznej probie jakg jest me-
czenstwo. Zatem jest to Eucharystia jako praeparatio do meczenstwa (Corsini,
1975, s. 498, przypis 36).

Drugga i trzecig wizj¢ (zob. Passio VII-VIII, s. 109—111, ttum. Malinowski,
s. 254-256) tworzy ciag obrazow, ktore w pewnym sensie uktadajg si¢ w jedna
cato$¢. Ich gtéwnym bohaterem jest zmarly w dziecinstwie brat Perpetuy — Di-
nokrates. Chlopiec zmart jako siedmiolatek, cierpigc prawdopodobnie z powo-
du raka twarzy. Obie wizje obfitujg w symboliczne odniesienia nie tylko teolo-
giczne i biblijne, ale rowniez poganskie. Pierwsza z nich ukazuje wymiar zycia
pozagrobowego, ktore wypekione jest ogromnym cierpieniem brata. Perpetua,
opisujac to cierpienie, stwierdza: ‘Ujrzatam Dinokratesa, jak wychodzit z jakie-
go$ ciemnego miejsca, gdzie znajdowato si¢ tez mnostwo innych ludzi. Byt
bardzo rozpalony i spragniony, blady i zaniedbany. Na twarzy jego widniata
rana, ktérg mial w momencie $mierci. [...] W miejscu gdzie znajdowat si¢ Di-
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nokrates, byt basen pelen wody, jego brzegi byly jednak wyzsze niz wzrost
chtopca. Dinokrates wspinat si¢ na palce, jakby chcial si¢ napi¢. Zal mi bylo
brata, bo cho¢ zbiornik byt wypemiony wodg, on jednak, z powodu wysokiego
brzegu, nie mogl ugasi¢ pragnienia. Wtedy oprzytomnialam i u§wiadomitam
sobie, ze brat moj cierpi. Bylam jednak prze§wiadczona o tym, ze moge mu
ulzyé w jego cierpieniach’!”.

Meczennica wierzy, ze dzigki zarliwej modlitwie za brata moze mu ulzy¢
w jego cierpieniach. Z opisu trzeciej wizji dowiadujemy si¢, ze modlitwy sio-
stry przyniosty efekt. Perpetua w dniu, kiedy stata zakuta w dyby, doswiadczyta
wizji, ktorg opisata nastgpujaco: ‘Widze to samo miejsce, ktore widziatam po-
przednio, ale Dinokrates byl juz czysty, dobrze odziany i od§wiezony. Gdzie
byta rana, widzg blizng. Zas brzegi zbiornika, ktére widziatam wczesniej, obni-
zyly sie 1 siggaty chtopcu ledwie do pegpka, a on bez przerwy czerpal z niego
wode. Na brzegu stata ztota czara pelna wody. Dinokrates podszedt do niej
i poczal pi¢, zas wody z niej wcale nie ubywato. Kiedy juz catkowicie ugasit
pragnienie odszedt od wody i jak dziecko zaczat bawi¢ si¢ radosnie. Wtedy
ocknetam si¢ i zrozumiatam, ze zostat on juz uwolniony od kary’!8. Bez watpie-
nia w tym fragmencie dostrzegamy sile modlitewnego wstawiennictwa zywych
za zmartych. Stan poganskiego chlopca poprawil si¢ dzieki modlitwie jego
siostry.

Pierwszym skojarzeniem w wymiarze eschatologicznym, w odniesieniu do
tych wizji jest ufnos¢, ze miejsce, w ktorym przebywat brat Perpetuy, to czy-
$ciec. Stan cierpienia chtopca w wizji drugiej, moze wskazywac¢ na stan duszy
w procesie oczyszczenia. W wizji trzeciej proces ten juz si¢ dokonat, dziecko
zostalo uwolnione od kary. Nalezy jednak pamigta¢, ze Dinoktares, nie byt
chrzescijaninem (zob. szerzej: Corsini, 1975, s. 501). Moze to potwierdzi¢
brudna szata chiopca, ktory nie obmyt si¢ z grzechow w czasie chrztu i nie
zatozyt chrzcielnej biatej szaty (por. Amat, 1985, s.129). Perpetua, miedzy dru-
g3 a trzecig wizja, nieustannie si¢ modli w intencji brata. Cierpienie Dinokrate-
sa, dzigki wstawiennictwu siostry skonczyto sie. Zostal uzdrowiony i jego stan

17 Video Dinocratem exeuntem de loco tenebroso, ubi et conplures erant, aestuantem valde et
sitientem, sordido vultu et colore pallido; et vulnus in facie eius, quod cum moreretur habuit. [...] Erat
deinde in illo loco, ubi Dinocrates erat, piscina plena aqua, altiorem marginem habens quam erat statura
pueri; et extendebat se Dinocrates quasi bibiturus. Ego dolebam, quod et piscina illa aquam habebat, et
tamen propter altitudinem marginis bibiturus non esset. Et experta sum, et cognovi fratrem meum laborare;
sed fidebam me profuturam labori eius” (Passio V11, 4, 7-9, s. 109-110, thum. Malinowski, s. 251-252).

18 . .video locum illum quem retro videram et Dinocraten mundo corpore, bene vestitum, refrige-
rantem; et ubi erat vulnus, video cicatricem; et piscinam illam, quam retro videram, summisso margine
usque ad umbilicum pueri; et aquam de ea trahebat sine cessatione. Et super margine fiala aurea plena
aqua. Et dostepit Dinocrates et de ea bibere coepit; quae fiala non deficiebat. Et satiatus, dostepit de aqua
ludere more infantium gaudens. Et experta sum. Tunc intellexi translatum eum esse de poena” (Passio
VIII, 14, s. 110-111, thum. Malinowski, s. 256).
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zmienit si¢. Wedlug Jacqueline Amat, mogloby to oznacza¢, ze Dinokrates
w zyciu pozagrobowym, dzieki zarliwej modlitwie, otrzymat task¢ w postaci
»hiekonwencjonalnego” chrztu (Amat, 1985, s.130). Jednak czy poganin moze
zosta¢ zbawiony po $mierci? Wedlug Apokalipsy Piotra (14, 1-4, 16) jest to
mozliwe (por. Trumbower, 2001, s. 307-312)!°. Zdaniem Jacqueline Amat,
czara, z ktorej napit si¢ chtopiec moze nasuwac skojarzenia z czarg wspomnien
ze Starego Testamentu (por. Ez 25, 29; Za 9,15), ale réwniez moze si¢ odnosi¢
do zlotej czary peinej kadzidel, ktorymi sq modlitwy swietych z Apokalipsy
$w. Jana (Ap 5,8) (Amat, 1985, s. 130). Z kolei symbol basenu, z jednej strony
nasuwa na mysl idee uzdrowienia (zob. J 5,1-9), z drugiej przywoluje sens
chrztu (por. 1 Kor 14-29) (zob. Corsini, 1975, s. 502).

W ostatniej, czwartej wizji20, Perpetua stoczyta zwycigska walke na arenie
z szatanem w postaci Egipcjanina. W noc poprzedzajaca $mier¢ meczenska,
Swieta pojawia sie na arenie i ma poczucie poddania probie wiary (Carfora,
2007, s. 146). Oprocz wymiaru teologicznego, jest to scena szczegdlnie intere-
sujaca z historycznego punktu widzenia, poniewaz dostarcza wielu szczegotow
zwigzanych z walkami na arenie. Walka, ktérg Swieta bedzie musiata stoczy¢
W swojej wizji to pancratio (Robert, 1971, s. 255-256). Charakteryzuje si¢ nie-
zwykla brutalnoscia. W wizji, Perpetua jednak nie stacza jej samotnie, ponie-
waz wspiera jg diakon Pomponiusz oraz otaczajg ja mtodzi mezczyzni i lanista.
Te postacie okazujg jej wsparcie w decydujacym momencie. Anna Carfora —
w samym Pomponiuszu, ktory mowi do mtodej kobiety ‘Perpetuo, chodz, cze-
kamy na ciebie’?!, a nastepnie ‘Nie boj sie! Ja jestem tutaj przy tobie i bede
ciebie wspomagat’?2 — dostrzega samego Chrystusa.

Za inng posta¢ Chrystusa, zdaniem badaczki, mozna uzna¢ lanist¢. Boskie-
go charakteru nadaje mu gigantyczna postura, a kolor szaty nawigzuje do Pas-
sio (Carfora, 2007, s. 147—-148). Sam watek obecnosci Chrystusa obok megczen-
nika, a nawet w meczenniku, to czesto spotykany watek w literaturze
martyrystycznej. W opisie wizji nie brakuje réwniez elementu poganskiego.
Rytuatl namaszczenia przed walka, nawigzuje do poganskich praktyk. Jednak
i w chrzes$cijanstwie nie sposob poming¢ bogactwa znaczen jakie niesie w sobie
olej, ktory jest przeciez obecny w obrzedach sakramentalnych i konsekracjach.
Na Perpetue nalezy spojrze¢ jak na wojownika Chrystusa, ktory ma stoczy¢
duchowag walke ze ztem w postaci Egipcjanina (por. Salisbury, 1997, s. 110).

19 Brakuje dowodéw na to, ze Perpetua znata zaliczany do apokryfow Nowego Testamentu tekst
Apokalipsy Piotra (Carfora, 2007, s. 140)

20 Zob. Passio X, s. 111-113, thum. Malinowski, s. 256-258.

21 ,,Perpetua, te expectamus: veni” (zob. Passio X, 3, s. 111-112, thum. Malinowski, s. 257).

22 Noli expavescere: hic sum tecum et conlaboro tecum” (Passio X, 4, s. 112, thum. Malinowski,
s. 257).
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Symbol stopy, jako zwycieskiej broni bojowej, kojarzy si¢ z pierwsza wizja,
w ktorej kobieta przydepneta nogg gtowe smoka lezacego pod drabing. Jej zwy-
cigstwo to zwyciestwo nad zlem i grzechem. Z kolei zdaniem Mary R. Lefko-
witz, w postaci Egipcjanina i smoka nalezy raczej dostrzega¢ odniesienia do
doswiadczen rodzinnych i osobistych, zwtaszcza presji jaka ojciec wywieral na
kobiete (Lefkowitz, 1976, s. 419).

Ciekawym watkiem w opisie czwartej wizji jest chwilowe przyjecie przez
Perpetug na arenie wygladu mezczyzny (Gold, 2018, s. 23-45). Kiedy wyszia
na aren¢ i zobaczyta, ze ma walczy¢ nie — jak si¢ spodziewala, z dzikimi zwie-
rzg¢tami, ale z Egipcjaninem o odrazajacym wygladzie — stata si¢ me¢zczyzna
(zob. Passio X, 67, s. 112, thum. Malinowski, s. 257). Wedlug Barbary K. Gold
jednym ze skojarzen, jakie mogg nasuwac si¢ w kontek$cie zmiany plci, jest
chwilowe wyrzeczenie si¢ przez nig kobiecosci (Gold, 2012, s. 41; zob. takze
Pedregal, 2000, s. 277-294). Jednak kiedy mowi o sobie jako jednostce, zawsze
uzywa w stosunku do siebie formy zenskiej (Gold, 2018, s. 41). Ponadto, Per-
petua i Felicyta, mimo ze ,,po mesku” cierpig, nadal zachowuja swoja kobieco$¢
(zob. Pedregal, 2000, s. 294). Wobec nadchodzacej $mierci, ktora oddzieli je od
dzieci, przezywaja glteboko doswiadczenie macierzynstwa (Weitbrecht, 2012,
s. 150-166; Carfora, 2007, s. 18). Z kolei Clementina Mazzucco sadzi, ze prze-
mianeg Perpetuy mozna zinterpretowa¢ w kategoriach biblijnych i spojrze¢ na
nig jak na ,,czlowieka doskonatego”, ktory nie jest juz ani kobieta, ani mezczy-
zng (Ef 4,13) (Mazzucco, 1998, s.122). Czytajac relacje z czwartej wizji odnosi
si¢ wrazenie, ze na kazdym etapie narracyjnym Perpetua pozostaje kobieta, kto-
ra tylko w czasie walki odgrywa role przypisywang mezczyznom, a raczej jest
uwazana za meska (Carfora, 2007, s. 153). Warto pamigta¢, ze zmiana ta moze
tez mie¢ wymiar praktyczny, poniewaz w starozytnosci kobiety nie mogly sta-
ng¢ do walki w pancratio. Po zwycigstwie, Perpetua zostaje nagrodzona sym-
bolicznym jabtkiem, ktore jest znane zarowno w §wiecie poganskim jak i chrze-
$cijanskim, np. z biblijnego kontekstu upadku cztowieka, owocu Afrodyty, czy
ztotych jabtek rosngcych w ogrodzie Hesperyd. W tym przypadku jednak jablko
na gatgzce moze symbolizowaé sam raj (Amat, 1985, s. 80).

Zakonczenie

Reasumujac, obraz wizji $w. Perpetuy w Passio Sanctarum Perpetuae et
Felicitatis dostarcza przestanki istotnej dla ukazania duchowosci mgczennikow
wczesnochrzescijanskich.

Bez watpienia $w. Perpetu¢ nalezy uzna¢ za ,,ogniowo ewolucyjne”
w przej$ciu od postaci megczennika jako nasladowcy Chrystusa do postaci $wie-
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tej odznaczajacej si¢ niezwyklymi cechami (por. Weigel, 2012, s. 180-200).
Wizje, proroctwa oraz niezwykte zdolnoséci osobowosciowe, charakteryzujgce
te mtoda kobietg, wyprzedzaja pozniejszy model hagiograficzny $wietych
mistyczek (Sardella, 1990, s. 278; zob. takze Waldner, 2012, s. 201-219).

Mtoda kobieta napisata dziennik swoich przezy¢ duchowych, ktore odczu-
wala w czasie procesu, gdy byla osadzona w areszcie tuz przed meczenska
$miercig. Daje $wiadectwo odwagi, ukazuje postawe meznej kobiety w jej akcie
meczenstwa, dla spelnienia ktorego decyduje si¢ nawet poswieci¢ swoje
macierzynstwo i opuscic¢ wlasne dziecko. W jej $lad idzie rowniez jej wspottowa-
rzyszka Felicyta.

Na podstawie analizy czterech wizji przytoczonych w Passio, nalezy uznac,
ze Perpetua miata zdolnos¢ do zrozumienia ich przestania. Ponadto, zacheca
ona czytelnikow starozytnego zrodta do alegorycznego interpretowania $§mierci
Perpetuy, jako chwaty dostapionej w meczenskiej Smierci.

Jak zatem rozumie¢ wizje, ktorych doswiadcza mtoda kartaginska meczen-
nica? To z pewnoscig doswiadczenia autentyczne, przezywane przez Perpetug,
mimo to obce charyzmatycznemu uniesieniu. Nie nalezy ich traktowa¢ jako
doswiadczen ograniczajacych si¢ do przezycia subiektywnego. Nie sg prywat-
nymi rekolekcjami. Mozna je w pewnym sensie uzna¢ za publiczne formy ko-
munikacji, ktore mtoda kobieta jako meczennica kieruje do wspolnoty. Wizje
$w. Perpetuy w jej Passio, z perspektywy badan hagiologicznych ukazuja do-
$wiadczenie mistyczne jako formg¢ komunikacji o prymacie zycia wiecznego
nad doczesnym, a zarazem sg przestaniem o gloszeniu kerygmatu nie stowem,
ale swiadectwem zycia.
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Visions of St. Perpetua in the light of the early Christian text Passio Sanctarum
Perpetuae et Felicitatis. A contribution to hagiological research

Summary: The purpose of this publication is to present the vision of St Perpetua of Carthage as
a contribution to further hagiological research into the experience of Christian faith, especially in the
form of mystical experiences. Perpetua, together with Felicitas, is remembered, in the liturgical ca-
lendar of the Catholic Church, on 7 March. The first part of the publication explains the understan-
ding of the term ‘vision’ and the life of St Perpetua based on the contents of the work Passio
Sanctarum Perpetuae et Felicitatis. In the following sections, four visions of the Saint, experienced
before her martyrdom, are discussed. Vision one describes Perpetua’s journey up a ladder symboli-
sing martyrdom, at the end of which, in a heavenly garden, she encounters a man dressed in she-
pherd’s clothing, saying to her “You are welcome here, child”. In the second and third visions,
Perpetua sees her dead brother Dinocrates, while in the last she fights a victorious battle in the arena
against Satan in the form of an Egyptian. The story of Saint Perpetua described in the work is one of
the most moving models of martyrdom from the reign of Septimius Severus. Unique in Christian
literature, this work presents valuable information for modern hagiologists about the religious expe-
riences of the martyrs themselves. St Perpetua’s visions appear as a scion of mysticism, which can
be seen as a form of communication about the Christian value of human life.

Keywords: St. Perpetua, visions, martyr, Passio Sanctarum Perpetuae et Felicitatis, hagiology,
early Christianity.



