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PRZYKAZANIE I ABSOLUTNE ODDANIE

Streszczenie: Niniejszy artykul omawia wyjatkowos¢ edukacji dzieci do $wietosci w judaizmie. Pierw-
sza czg$¢ artykuhu analizuje obowigzek edukacji dzieci i jego znaczenie w judaizmie, zaréwno rodziciel-
ski, jak i wspolnotowy. Druga i gtéwna cze$¢ artykutu analizuje zasady edukacji dla $wigtosci w juda-
izmie, koncentrujac si¢ na wielu aspektach, takich jak: znaczenie domu i rodziny; relacja migdzy domem
a szkola; znaczenie edukacji indywidualnej; motywy dyscypliny, $wigtosci i moralno$ci we wczesnej
edukacji; destrukcyjny wplyw gniewu i rownowaga miedzy autorytaryzmem a czulo$cig w edukacji;
znaczenie dawania osobistego przykladu; oraz absolutne poswigcenie si¢ edukacji i studiowaniu Tory
w judaizmie. Autor analizuje rozne zrodta biblijne i rabiniczne od okresu talmudycznego do czasow
wspolczesnych. Znaczna czg$¢ tej literatury zostala przethumaczona z jezyka hebrajskiego i aramejskiego.
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Wprowadzenie

Nardd zydowski przedstawit ludzkos$ci gleboki i wizjonerski ideal: stwo-
rzenie utopijnego spoleczenstwa, w ktérym dazenie intelektualne — ucielesnio-
ne w studiowaniu Tory — stanowi rdzen egzystencji kazdego czlowieka. Wizja
ta dazy do zniesienia podziatu migdzy elita intelektualng a reszta spoleczen-
stwa, proponujac radykalny model, w ktorym gleboka nauka i zaangazowanie
duchowe sg powszechnie dostgpne i stanowig centralny element zycia wspdlno-
towego. Taka koncepcja, w ktorej zycie umysthu staje si¢ wspolnym fundamen-
tem dla wszystkich, stanowi prawdziwie utopijne dazenie.

Uderzajace paralele mozna dostrzec migedzy ta wizja a utopijnym ideatem
Platona (Dadon 2024, 114). W piatej ksigdze swojej ,,Politei” Platon nakresla mo-
del idealnego panstwa rzadzonego przez krola—filozofa — wiladcg, ktorego ma-
dro$¢ 1 dgzenie do prawdy predysponujg do przewodzenia. Podobnie, zydowska
wizja uswigconego spoteczenstwa, opisanego jako krolestwo kaptanoéw i narod

* Adres: rabin prof. Kotel Dadon; kdadon@gmail.com; ORCID: 0000-0002-3542-3754.



110 Kotel Dadon

swiety (W) 19,6), stawia medrcoOw w centrum zycia wspolnotowego. Medrcy ci
ucieles$niajg zbiorowe dgzenie do madrosci 1 $wigtosci, nawigzujac do platonskie-
go ideatu rzadzenia przez madrych. Obie tradycje wyobrazaja sobie spoteczen-
stwo, w ktorym intelektualna i duchowa doskonato$¢ kieruje losem ludzi.

Judaizm aspiruje do ustanowienia krélestwa kaptanow, narodu intelektuali-
stow, gdzie madro$¢ bedzie wspdlng wilasnoscia, ale jednoczesnie narodu swie-
tego, o wysokim poziomie moralno$ci. Realizacja platonskiej wizji filozofa—
—przywodcy znajduje przekonujacy odpowiednik w spoteczenstwie zydowskim,
gdzie przywodztwo tradycyjnie powierzano medrcom kazdego pokolenia. We
wspotczesnych ultraortodoksyjnych spotecznosciach zydowskich ideat ten na-
dal pokutuje: rabin — uznawany za czotowego intelektualiste — przewodzi dzigki
swojej glebokiej znajomosci Tory. Jego autorytet wynika nie z wtadzy politycz-
nej, lecz z duchowego 1 intelektualnego mistrzostwa. Najwyzszym dazeniem
spotecznosci jest nieustanne studiowanie Tory, realizowane nie tylko przez jej
przywodcow, ale przez wszystkich cztonkow, odzwierciedlajac model spotecz-
ny, w ktorym nauka jest zarowno celem indywidualnym, jak i zbiorowym.

Niniejszy artykut przedstawia analiz¢ centralnej roli i fundamentalnych zro-
det rodzicielskich 1 wspolnotowych zobowigzan wobec edukacji w judaizmie.
Analizowane sg role rodziny i szkoly instytucjonalnej w procesie edukacyjnym,
a takze dynamiczne relacje miedzy nimi. Szczeg6lng uwage po§wigcono zasa-
dom edukacyjnym zwigzanym z kedusza (§wigtoscia), wywodzacym si¢ z kla-
sycznych zrodet zydowskich. Gtéwnym argumentem przedstawionym w arty-
kule jest to, ze idealna relacja migdzy domem a szkotg opiera si¢ na wzajemne;j
komplementarno$ci i wspotpracy. Ponadto, edukacja dla $wietosci wymaga gle-
bokiego zaangazowania rodzicow, wyrazajacego si¢ w réznych wymiarach be-
hawioralnych i etycznych. Analiza przyjmuje tradycyjne, holistyczne podejscie,
oparte na interpretacji klasycznej literatury rabinicznej. Zastosowana metodolo-
gia ma charakter przede wszystkim tekstowy i interpretacyjny, koncentrujgc si¢
na egzegezie fundamentalnych tekstow zydowskich w celu wyjasnienia trwa-
tych wartosci edukacyjnych w nich zawartych.

1. Obowiazek edukacji dzieci i jego znaczenie w Biblii
i literaturze rabinicznej
1.1. Obowiazek rodzicielski
Edukacja byta podstawowg wartoscig od czasow biblijnych, od zalozenia

narodu zydowskiego (Dadon, 2024, s. 112). Judaizm uznat edukacj¢ za wazny
1 istotny element, ktorego celem jest przekazanie dziedzictwa nastgpnemu po-
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koleniu, zaszczepienie podstaw wiary i nauczanie praw. Rola rodzicéw! w edu-
kacji swoich dzieci ma kluczowe znaczenie. Odpowiedzialno$¢ spoczywajaca
na ich barkach to catkowite poswiecenie si¢ swoim dzieciom. Rabin Hirsch w
swoim delikatnym jezyku opisuje we wspanialy sposob znaczenie edukacyjnej
roli rodzicow. Stwierdza, ze nie ma wigkszego szczgscia na Swiecie niz przy-
jemne uczucie posiadania duszy czulego dziecka, ktére nie ma zadnych rosz-
czen i1 zadan wobec ciebie i jest zalezne od ciebie 1 twojej taski. Ojciec musi
poczu¢ odpowiedzialnos¢ za to, co wybrzmiewa w glosie wewnetrznym dziec-
ka. Imig¢ ,,Ojciec” obliguje do funkcji kaptanskiej i to powinno by¢ powodem
najwyzszej radosci i szczgscia (Hirsch, 1980, 1, 20-32).

W catej historii Zydoéw studiowanie Tory przez wszystkie pokolenia byto
niezwykle wazne, zarowno dla zachowania religijno-kulturowej egzystencji
narodu, jak i dla jego ciagtosci. Medrey po$wiadczaja znaczenie edukacji i stu-
diowania Tory. Rav Yehuda zapytat: Jakie jest znaczenie tego, co jest napisane
w Ksiedze Kronik (16,22): Nie dotykaj Moich pomazancow i nie czyn krzywdy
Moim prorokom. ,,Nie dotykaj Moich pomazancéw” — to sg uczniowie; ,,i nie
krzywdz Moich prorokow” — to sg uczeni w Torze. Resh Lakish powiedziat
w imieniu rabina Yehudy Nesia: Swiat istnieje tylko z powodu oddechu (t. re-
cytacji Tory) dzieci w wieku szkolnym. A Reish Lakish powiedziat w imieniu
rabina Yehudy Nesia, ze nie wolno przerywac uczniom studiowania Tory, nawet
w celu zbudowania Swigtyni. Natomiast Reish Lakish powiedziat do Rabbiego
Yehudy Nesia, ze otrzymat od przodkdéw nastgpujace pouczenie: kazde miasto,
w ktorym nie ma ucznioéw studiujacych Tore, ulega zniszczeniu. Rawina powie-
dzial, ze takie miasto jest pustkowiem (Talmud Babilonski 1999, Szabat 119b).

Medrcy w Talmudzie twierdza, ze nawet w przypadku waznej potrzeby, ta-
kiej jak budowa Swiatyni, nie wolno przerywaé nauki uczniéw, poniewaz caty
$wiat istnieje dzigki ich nauce. Biblia wielokrotnie powtarza i podkresla obowia-
zek ksztatcenia dzieci na $ciezce Tory 1 micwot: Tylko sie strzez bardzo i pilnuj
siebie, bys nie zapomniat o tych rzeczach, ktore widzialy twe oczy: by z twego
serca nie uszly po wszystkie dni twego zycia, ale ucz ich swych synéw i wnukow?.
W dniu, w ktorym stangtes w obliczu Pana, Boga swego, na Horebie, rzekt Pan do
mnie: ,,Zgromadz Mi nardd, niech ustyszq me stowa, aby si¢ nauczyli Mnie ba¢
przez wszystkie dni Zycia na ziemi i nauczyli tego swoich synéw’’3 (Pwt 4,9-10).

! Chociaz w niektorych miejscach wspomnieli$my o ojcu, obowiazek edukacji spoczywa rowniez na
matce (zob. Bakshi-Doron, 1982, s. 69; Bakshi-Doron, 2002, s. 250). W celu dalszego omowienia kwestii:
kto jest zobowigzany w obowigzku edukacji (Glick, 1999, s. 90nn; Dadon, 2024, s. 117).

2 Obowigzek wychowywania syndéw przez ojca obejmuje rowniez jego wnuki (Talmud Babilonski,
1961, Kidushin 30a; Dadon, 2024, s. 117).

3 Polska wersja cytatow biblijnych przytoczonych w niniejszym artykule wedtug: Biblia Tysigclecia.
Pismo Swicte Starego i Nowego Testamentu, wyd. IV, Pallottinum: Poznaf 1991.
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Te perykope interpretuje Nachmanides. Zwraca uwagg na to, aby uwazac i pa-
mietac skad przyszty przykazania, aby nie zapomnie¢ Objawienia na gorze Synaj
ani wszystkich rzeczy, ktore tam widziaty ludzkie oczy — grzmoty i btyskawice
(Wj 20,15), Jego Chwata i Wielkos¢ (Pwt 5,21) oraz Jego stowa, ktore tam byty
styszane posrod ognia. Trzeba tez przekaza¢ dzieciom 1 wnukom wszystko, co zo-
stato przekazane podczas tego chwalebnego Objawienia (Pwt 4,9). Przekazywa-
nie nastegpnemu pokoleniu informacji o tym co si¢ wydarzyto na Gorze Synaj jest
przykazaniem. Korzys$¢ z tego przykazania jest bardzo wielka. Gdyby bowiem
stowa Tory dotarly tylko przez usta Mojzesza, mimo ze jego proroctwo zostato
zweryfikowane znakami i cudami, to jednak gdyby posrod nas pojawit si¢ prorok
lub snigcy sny (Pwt 13,2) i nakazal nam (czyni¢) co$ przeciwnego do tego, co
nakazata nam Tora, i datby nam znak lub cud (Pwt 13,2), wowczas w serca ludzi
wstapitaby watpliwos¢. Poniewaz jednak Tora dociera do uszu od Wszechmoga-
cego, a ludzkie oczy widza, ze nie ma posrednika, odrzucany jest kazdy, kto si¢
rozni 1 kto podaje w watpliwos¢. Gdy sprawe Objawienia przekaze si¢ nastepne-
mu pokoleniu, bedzie wiadomo, Ze rzecz byla prawdziwa bez watpienia, tak jak-
by widziaty ja wszystkie pokolenia, poniewaz nie bedzie to fatszywe §wiadectwo
wobec wlasnych dzieci (Nachmanides 1859, Pwt 4,9).

Bardzo wazne jest, aby uczy¢ dzieci zrodta prawd Tory, ktore jest boskie,
a zatem moralnie wazne bgdzie rowniez wymaganie od dzieci podazania §lada-
mi przodkow. Przykazanie to powtarza si¢ w innych miejscach: Wpoisz je two-
im synom (Pwt 6,7); nauczcie ich wasze dzieci (Pwt 11,19); nakazcie waszym
dzieciom pilnie strzec wszystkich stow tego Prawa (Pwt 32,46).

Wszyscy medrcey, ktdrzy pisali o micwotach, zaliczajag obowigzek ojca do
nauczania syna Tory do 613 micwot (Rav Saadia Gaon 1979, Mitzva 15; Ma-
imonides 1990, Mitzvot Ase 11; R. Eliezer ben Samuel z Metz 1902, 256, s. 118;
R. Moses ben Jacob Mikkotsi 1991, Esin 12; R. Isaac ben Joseph z Corbeil 1979,
Siman 106, s. 118); Eliezer ben Samuel z Metz 1902, 256, s. 118; Rabin Moses
ben Jacob Mikkotsi 1991, Esin 12; R. Isaac ben Joseph z Corbeil 1979, Siman
106, s. 44; R. Aharon HaLevi z Barcelony 1999, Mitzvah 419. s. 567). Starozyt-
ny midrasz rozszerza obowigzek ojca do nauczania syna Tory: Wpoisz je twoim
synom (Pwt 6,7) — jako swoim uczniom. I tak znajdujemy uczniow, ktorzy zostali
nazwani synami, jak jest powiedziane: synowie prorokéw* (2 Krl 2,3) (Midrasz
Tanaim 1908, Pwt 6,7; 27; Targum Jonathan Ben Uziel 1997, 2 K1l 2,3).

Zgodnie z Midraszem, obowigzek nauczania nalezy nie tylko do ojca. Do
kazdej osoby w Izraelu nalezy obowigzek nauczania Tory nawet w odniesieniu
do dzieci z innych rodzin, jesli ma si¢ do tego kwalifikacje. Majmonides orzeka
w swoim kodeksie, ze tak jak cztowiek jest zobowigzany do nauczania swojego

4 Wedtug Biblii Jerozolimskiej — ,,synowie prororokéw”, w Biblii Tysigclecia — ,,uczniowie prorokow”.
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syna, tak tez jest zobowigzany do nauczania swojego wnuka, zgodnie z pole-
ceniem: ucz [...] swych synow i wnukow (Pwt 4,9). Jest to raczej micwa dla
kazdego madrego cztowieka, aby naucza¢ wszystkich uczniow, nawet jesli nie
sg jego dzie¢mi. Wynika z nakazu: wpoisz je twoim synom (Pwt 6,7) Tradycja
ustna wyjasnia, ze ,,twoi synowie” to sg twoi uczniowie, poniewaz uczniowie
sa rowniez nazywani synami (Maimonides 1974, Hilchot Talmud Torah 1,2).

Podobnie orzeka R. Aharon HalLevi z Barcelony, gdy pisze o pozytywnym
przykazaniu studiowania madro$ci Tory i nauczania jej, co oznacza przestrzega-
nie przykazania, unikanie tego, czego Bog zabronit, a takze jest znajomoscia pra-
wa Tory zgodnie z jego prawdziwg intencja. O tym wszystkim jest powiedziane
w Pwt 6,7: Wpoisz je twoim synom. Rabini za$ orzekli, Ze synowie sg uczniami
(Aharon HalLevi z Barcelony, 1999, Micwa 419, s. 567; Dadon, 2024, s. 119).
Wynika z tego, ze Tora naktada na ojca i uczonych Izraela (nawet jesli nie maja
dzieci) obowigzek nauczania izraelskich dzieci Tory. Obowigzek ten jest osobisty,
ojciec 1 kazdy rabin sg zobowigzani do tego, aby uczy¢ przyszte pokolenie.

W Talmudzie medrey stwierdzaja, ze jednym z podstawowych obowigz-
koéw ojca jest nauczanie swoich dzieci. Ojciec jest zobowigzany w stosunku do
swojego syna, aby go obrzeza¢ i odkupi¢d go, i nauczy¢ go Tory, i ozeni¢ go
z kobietg, i nauczy¢ go zawodu. A niektorzy mowia, ze takze nauczy¢ go ptywac
(Talmud Babilonski 1961, Kidushin 29a; Tosefta 1955—-1988; Kidushin, 1:11).

Obowiazek ojca rozciaga si¢ na kilka obszarow. Pierwszym 1 najwazniej-
szym jest oczywiscie obowigzek dotaczenia do narodu zydowskiego poprzez
obrzezanie, a jesli syn jest pierworodnym, istnieje dodatkowy obowiazek wy-
kupienia go. Kolejnym obowigzkiem jest nauczanie syna Tory w celu zapew-
nienia zydowskiej cigglosci. Obowiazkiem ojca jest przyuczenie dziecka do
zawodu, aby zagwarantowa¢ mu $rodki do zycia i zapobiec staniu si¢ cigzarem
dla spoleczenstwa. Istnieje nawet opinia, ze obowigzkowe jest nauczenie pty-
wania, aby zapobiec niebezpieczenstwu utonigcia w przysztosci. Obowigzek
ojca do nauczania syna Tory oznacza nie tylko obowigzek osobistego uczenia
syna tego, co sam wie, ale takze dopilnowania, aby jego syn w pelni nauczyt
si¢ Tory. Jesli wie, nauczy go sam, a jesli sam nie mial okazji nauczy¢ si¢ Tory
wystarczajaco, musi zaplaci¢ rabinowi, aby uczyt jego syna (Maimonides 1974;
Hilchot Talmud Tora 1,3). Zrédta te pokazuja, ze zgodnie z Biblig i talmudyczna
interpretacjg medrcow, rodzice maja osobisty obowigzek ksztatcenia swoich
dzieci, zaréwno pod wzgledem nauki, jak i moralno$ci, zgodnie z duchem
judaizmu i moralno$cig Tory (Dadon, 2024, s. 119-120).

5 Pidjon haben — odkupienie pierworodnego; micwa z Tory polegajaca na odkupieniu pierworodnego
syna jego matki; trzydziestego dnia po urodzeniu ojciec daje kohenowi piec sykli srebra w zamian za to, ze
jego syn pozostanie z nim, zamiast shuzy¢ Bogu w Swiatyni jako kohen (zob. Dadon, 2009, 430-432).
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1.2. Obowiazek Wspolnoty

Po dokonaniu przegladu obowigzku rodzicow do edukowania swoich dzie-
ci w zakresie Biblii i literatury rabinicznej, chcieliby$my krotko omowic szcze-
g0lny rozwoj obowiazku zaktadania szkot w judaizmie, miejscu, w ktorym
dziecko zdobywa wigkszo$¢ swojej wiedzy.

W catlej historii narodu izraelskiego, wydzialy (Jesziwa, Bet-Midrasz)
i szkoly w celu studiowania Tory byly tworzone prywatnie i wspolnotowo. Tra-
dycja midraszowa mowi, ze jeszcze przed nadaniem Tory, Szem i1 Eber zatozyli
Bet-Midrasz, w ktorym studiowali przodkowie (Midrasz Bereszit Rabbah 1878,
63:6, 84:8). Podobnie plemieniu Lewiego powierzono nauczanie Tory wsrod
plemion Izraela (komentarz Gersonidesa 1547, Pwt 33,10, Prz 3,9). W czasach
krola Ezechiasza wydat on specjalne rozporzadzenie dla swojego pokolenia,
zgodnie z ktérym wszyscy bez rdznicy byli zobowigzani do uczenia si¢ Tory.
W Talmudzie jest napisane, ze Ezechiasz, aby zapewni¢ studiowanie Tory,
umiescit miecz przy wejsciu do sali do nauki i powiedzial, ze kazdy, kto nie
angazuje si¢ w studiowanie Tory, zostanie ugodzony tym mieczem. W rezul-
tacie szukali od Dan (na potnocy) do Beerszeby (na potudniu) i nie znalezli
ignoranta. Szukali od Gevat do Antipatris i nie znalezli dziecka ptci meskiej, ani
dziecka plci zenskiej, ani mezczyzny, ani kobiety, ktorzy nie byliby ekspertami
nawet w skomplikowanych prawach rytualnej czysto$ci i nieczystosci (Talmud
Babilonski 1961, Sanhedrin 94b).

Po zniszczeniu Pierwszej Swigtyni, podczas wygnania, midrasz mowi, ze
Mordechaj zalozyt Bet-Midrasz do studiowania Tory (Midrasz Estery Rabbah,
1878, 7,13, 10,4). Talmud interpretujac werset: Oko me sprawia bol mojej duszy
z powodu corek mojego miasta (Lm 3,51), opisuje, ze w miescie Bejtar byto
czterysta synagog, a w kazdej z nich byto czterystu nauczycieli, a kazdy z nich
miat czterystu uczniow (Talmud Babilonski 1961, Gittin 58a).

Takie prywatne organizacje w catej historii zalezaly od zmieniajace;j si¢ sy-
tuacji ekonomicznej i uczonych z inicjatywa. Jednak przez caty czas odpowie-
dzialnosc¢ edukacyjna za studiowanie Tory przez dzieci, w jej pierwotnej formie,
spoczywata na ojcach. Ta rzeczywisto$¢ stworzyta sytuacje, w ktorej staba eko-
nomicznie populacja (sieroty i biedni) nie uczyli si¢ Tory. Dlatego stopniowo
stata si¢ ona wlasnoS$cia arystokracji 1 cztonkow wyzszej klasy ekonomiczne;,
stwarzajacej wtasciwe warunki do samodzielnej nauki lub zatrudnienia nauczy-
cieli. W okresie Drugiej Swiatyni nastapita rewolucja w dziedzinie edukacji.
W tym okresie medrcy zmienili przepisy rozszerzajace obowigzki edukacyj-
ne. Talmud Babilonski po§wiadcza, ze celem tych przepisow byto zapewnienie
edukacji wszystkim dzieciom Izraela: Rav Yehuda wskazat na Jehoszug ben
Gamla jako czlowieka, ktory przyczynit si¢ do tego, zeby Tora nie zostata zapo-
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mniana przez nardd zydowski. Wedtug Prawa to ojciec uczyt Tory swoje dzieci,
a kto nie miat ojca, nie uczyt si¢ Tory. Chodzito o to, zeby ojcowie osobiscie
nauczali swoich syndéw. Gdy medrcy zobaczyli, ze nie kazdy jest w stanie uczy¢
swoje dzieci, a studiowanie Tory zanika, zdecydowali o potrzebie powotania
instytucji nauczycieli w Jerozolimie. W odniesieniu do tej decyzji powotali si¢
na Iz 2,3: Bo Prawo wyjdzie z Syjonu (1z 2,3). Ale nadal, ktokolwiek mial ojca,
jego ojciec wstepowat z nim do Jerozolimy i1 nauczat go, ale ktokolwiek nie miat
ojca, nie wstepowal i nie uczyt si¢. Dlatego Megdrcy zdecydowali, ze nauczycie-
le dzieci powinni by¢ ustanowieni w jednym miescie w kazdym regionie, dokad
sprowadzono uczniow w wieku szesnastu i siedemnastu lat. Jednak uczniowie
nie byli mtodzi i nie mieli jeszcze zadnego formalnego wyksztatcenia. Totez
uczen, na ktérego nauczyciel rozgniewat sie, buntowat si¢ przeciwko niemu
1 odchodzil. Dopiero Jehoszua ben Gamla ustanowit, Ze nauczyciele powinni
by¢ ustanowieni w kazdej prowincji 1 w kazdym miescie, udzielajgc lekcji do
nauki w wieku szesciu i siedmiu lat (Talmud Babilonski 1961, Baba Batra 21a).

Ze stow Rav Yehudy dowiadujemy si¢ o istnieniu trzech przepiséw (Dadon,
2024, s. 124). Pierwszy — ustanowienie publicznej instytucji edukacyjnej tylko
w jednym miejscu, w Jerozolimie. Drugi — rozszerzyl liczbe dzielnic 1 miast,
w ktorych utworzono publiczne instytucje edukacyjne, a takze okreslit wiek
uczniéw do 16 i 17 lat. Trzeci — rozporzadzenie Jehoszuy ben Gamli orzeklo,
ze nauczyciele powinni by¢ ustanowieni w kazdej prowincji i kazdym miescie,
dla dzieci w wieku szesciu i siedmiu lat. Ostatnia regulacja jeszcze bardziej
rozszerza liczbe szkot i wiek edukacji z 6 do 7 lat®.

Majmonides w swoim kodeksie prawnym orzeka prawo o tym, ze nauczy-
ciele matych dzieci powinni by¢ mianowani w kazdym kraju, w kazdym regio-
nie i w kazdej wiosce. Jesli wioska nie ma dzieci, ktore uczg si¢ Tory, jej ludno$¢
jest objeta ostracyzmem, dopoki nie zatrudni nauczycieli. Jesli nauczyciele nie
zostang zatrudnieni, wioska powinna zosta¢ zniszczona, poniewaz $wiat istnieje
tylko dzigki oddechowi pochodzacemu z ust dzieci, ktore studiuja Tore (Ma-
imonides 1974; Hilcot Talmud Torah 2:1).

Zgodnie z prawem zydowskim, miasto, ktore nie dba o edukacje mtode-
go pokolenia poprzez ustanowienie instytucji do nauki Tory, powinno zosta¢
zniszczone. Podejscie judaizmu jest bardzo radykalne i opowiada si¢ za stano-
wiskiem, ze bez edukacji i studiowania Tory nie ma si¢ prawa do istnienia. Ten
radykalny obowiazek nauki Tory dla kazdego Zyda, dla kazdego ojca, aby uczyt
swojego syna 1 dla przywddcoéw spolecznosci, aby dbali o edukacje mtodego
pokolenia, moze wyjasni¢ zjawisko, ze wérdd narodu zydowskiego od zarania
bardzo rzadko mozna byto znalez¢ osoby nie majace podstawowego wyksztat-

6 Zobacz takze: Talmud Jerozolimski 1523, Ketubut, 8,11, 32¢, dla innych przepisow.
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cenia. Wérod Zydow najwickszym wstydem byta ignorancja. Naturalnie, cen-
tralne znaczenie wartosci edukacji i studiowania Tory w calej historii Zydéw
doprowadzito do uchwalenia wielu praw i zwyczajéw w sprawach edukacji
(Dadon, 2024, s. 126-127).

2. Zasady wychowania do Swieto$ci wedlug judaizmu

Edukacja dzieci odbywa si¢ w domu i w szkole, a kazdy ma w niej swoj
wazny udziat. Edukacja domowa i rodzinna ma ogromne znaczenie w judaizmie.
W domu rodzi si¢ i rozkwita osobowos¢ dziecka, w domu dusza dziecka musi
by¢ rozwijana i traktowana indywidualnie (Hirsch 1989; Rdz 12,1; Wj 1,1). Naj-
wigksza trudno$¢ w zadaniu Boga, by Abraham ,,odszedl” (Rdz 12,1), wyraza si¢
w rozstaniu z najblizszymi kregami i wyruszeniu w nieznane. Abraham otrzymu-
je zadanie oddawania czci Bogu samemu, a porzucenie dotyczy trzech kregow:
kraju, narodu i rodziny. Oddzielenie Abrahama od domu rodzinnego, podobnie
jak oddzielenie kazdego czlowieka od rodziny, jest niewatpliwie najtrudniejszym
i najbardziej znaczacym dla wspdlnoty. Zanim zajmiemy si¢ sposobami wpajania
moralno$ci w dusze dziecka, w wychowanie dzieci do $wictosci, poswiecmy kil-
ka stow znaczeniu miejsca domu i rodziny w wychowaniu.

2.1. Znaczenie domu i rodziny

Gtowna rola rodzicoéw w wychowaniu dzieci do §wigtosci jest przekazywa-
nie doswiadczen. Doswiadczenia te sg przekazywane dziecku podczas wspdlne-
go spedzania czasu w domu i w synagodze, zwlaszcza podczas cotygodniowego
szabatu 1 $wiat. Czas $wigt 1 szabatu jest po$wigcony wzmacnianiu rodziny,
przekazywaniu tresci informacyjnych, wzmacnianiu zydowskiej tozsamosci
dzieci, przekazywaniu dziedzictwa zydowskiego i1 r6znych zwyczajow nastep-
nemu pokoleniu. Ze wzgledu na zwigzto$¢ niniejszego opracowania, ograni-
czg sie¢ do skupienia tylko na jednym $wigcie: Passze. W §wicto Paschy jedng
z micwot $wigta jest czytanie Hagady — historii wyjscia z Egiptu — wokot sto-
tu sederowego’ z udziatem wszystkich cztonkow rodziny. Tora nakazuje ojcu:
bedziesz opowiadal synowi swemu (Wj 13,8) — przekazywanie tradycji z ojca
na syna jest fundamentalng ideg tego wersetu. Ale doswiadczenie Swigteczne
to nie tylko przekazywanie wiedzy technicznej uczniowi — co jest zasadniczo
gtéwng funkcjg szkoty. Celem nie jest przekazanie czysto historycznej opowie-

7Noc sederowa — w Izraelu pierwsza, w diasporze pierwsza i druga noc $wieta Paschy, kiedy odby-
wa si¢ seder, rytualna kolacja, ktorej istota jest wspomnienie wyjscia z Egiptu.
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$ci. Jest to interaktywne, do$wiadczalne wydarzenie partnerstwa w rodowodzie
ludu Izraela. Micwa jest spetniona, gdy wino, maca8, charoset® i marorl? sa
umieszczone na stole — takie znaczace doswiadczenie nalezy do domu, a nie do
szkoty. Nauczyciel moze co najwyzej przygotowac ucznia do przezycia Paschy
w domu 1 stworzy¢ infrastrukture dla tego wyjatkowego wieczoru, ale wptyw
rodzicow ma kluczowe znaczenie. Poniewaz rodzice znaja swoje dziecko, jego
osobowos¢ i sktonnosci, mogg zapewni¢ mu doswiadczenie w sposob, ktory
najbardziej mu odpowiada. Czynnik mitosci i blisko$ci migdzy rodzicami a ich
dzie¢mi ma bardzo istotng wartos¢ w edukacji. Ta szczegdlna relacja nie jest
podobna do relacji migdzy nauczycielem a jego uczniami.

2.2. Relacje miedzy domem a szkolg

Istnieje napigcie migdzy rola edukacyjna rodzicow a rola szkoty. Wazne
jest, aby zrozumie¢, ze rodzice nie konczg swojej roli edukacyjnej, wysytajac
dziecko do szkoty i ptacac czesne. Gtéwna rolg szkoly jako instytucji eduka-
cyjnej jest przekazywanie wiedzy, przygotowanie ucznia do zycia poprzez stu-
diowanie roznych gatezi wiedzy — czyli madrosci. Jednak strona edukacyjna
ma wtorne znaczenie. Z drugiej strony, gtdwna rolg rodzicow jest wtasnie rola
edukacyjna. Rodzice maja obowigzek zasia¢ w sercu dziecka pragnienie zdo-
bywania madros$ci, jeszcze zanim zostanie ono wystane do szkoly. Oczywi-
$cie szkota powinna mie¢ mozliwo$¢ zainteresowania wiedzg i wptynigcia na
ucznia, ale zachgta, aby dziecko zapragneto by¢ wyksztalconym cztowiekiem
powinna by¢ udzielana juz przed jego przybyciem do szkoly, a zatem rola ro-
dzicow we wspieraniu tego pragnienia jest kluczowa. Zadanie edukacji dziec-
ka powinno opiera¢ si¢ na zydowskich warto$ciach moralnych wyznawanych
przez rodzicéw oraz na wiedzy, ktorg uczen zdobywa w szkole. Oznacza to, ze
relacja miedzy szkolg a rodzicami jest relacja komplementarng i relacjg wspot-
pracy. Szkota ma da¢ uczniowi wiedze o tym, jak powinno wyglada¢ zydowskie
zycie zgodnie z judaizmem, ale rodzice powinni sprawi¢, by ich dzieci chcia-
ty zy¢ w ten sposob. Ta komplementarna relacja rodzice—szkota w kwestiach
edukacyjnych jest kulminacja zasady: kazdy daje swoja szczego6lng czesé, aby
osiggnac¢ wspolny cel. Poniewaz wspotpraca miedzy rodzicami jest gtownym

8 Maca — ciasto spozywane w $wigto Paschy. Wykonane wylacznie z maki i wody; w procesie, ktory
od zmieszania tych sktadnikow do konca pieczenia trwa mniej niz 18 minut.

9 Charoset — mieszanka zmielonych orzechow wloskich, daktyli, jablek, rodzynek i wina; jest
umieszczana na misce sederowej na Pesach i spozywana w noc sederowa; symbolizuje tynk, z ktorego
Zydzi, jako niewolnicy, budowali w Egipcie.

10 Maror — hebr. gorzki; ziota o gorzkim smaku, ktore sa spozywane w noc sederu; przypomina
uczestnikom o gorzkim zyciu ich przodkoéw w Egipcie.
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i niezbednym elementem sukcesu edukacji ich dzieci, jest ona réwniez wazna
w relacjach miedzy rodzicami a szkotg. Wspotpraca ta wymaga od rodzicéw
utrzymywania statego kontaktu z nauczycielami szkolnymi, $cistego monito-
rowania nauki syna i jego postepéw w nauce. Nalezy stworzy¢ system wymia-
ny informacji, aby istnialo wzajemne wsparcie w zachowaniu ucznia w domu
i w szkole, a takze aby wszechstronnie wptynag¢ na ucznia i wskaza¢ mu
wiasciwy kierunek rozwoju.

Rodzice musza reagowac na osiagnigcia dziecka w sposob zrownowazony
i wywazony.

Stosunek rodzicéw do kadry pedagogicznej szkoly jest bardzo wazny. Re-
lacje musza opierac si¢ na zaufaniu i szacunku, poniewaz jesli rodzice nie doce-
niajg nauczycieli, taka postawa zostanie przyswojona takze przez dzieci, a tym
samym nauczyciele stracg na znaczeniu w oczach uczniow, co spowoduje utrate
ich autorytetu wychowawczego.

2.3. Edukacja indywidualna

Tora poswiadcza, ze blizniacy Ezaw 1 Jakub bardzo réznili si¢ od siebie jesz-
cze przed narodzinami: Dwa narody sq w twym fonie, dwa odrebne ludy wyjdg
z twych wnetrznosci (Rdz 25,23). Edukacja, jakg obaj synowie otrzymali od
swoich rodzicow, byta podobnall, ale mimo to jednego pociggata duchowosé,
a drugiego materializm. 4 gdy chlopcy urosli, Ezaw stal sie¢ zrecznym mysliwym,
zyjgcym w polu. Jakub zas byl cztowiekiem spokojnym, mieszkajgcym w namiocie
(Rdz 25,27). Zadawane jest pytanie, jak to mozliwe, Ze pomimo szczegdlnej wie-
7i istniejacej migdzy blizniakami i pomimo dobrego i podobnego wyksztatcenia,
jakie rodzice dali obu swoim synom, jedno dziecko jest tagodne i uduchowione,
podczas gdy drugie jest niegrzeczne i materialistyczne, a nawet przelewa krew
i oddaje czes¢ bozkom (Raszi 1859, Rdz 25,28; Midrasz Bereszit Rabbah, 1878,
63,12). Chcieliby$Smy zasugerowac, zgodnie z Midraszem, ze zrodlem problemu
byto wiasnie to, ze Jakub i Ezaw otrzymali takie samo wyksztatcenie. Sytuacjg t¢
przedstawia Midrasz, zwracajgc uwage na to, ze gdy chtopcy dorosli (Rdz 25,27),
Rabbi Levi uzyt analogii mirtu i ciernistego krzewu, ktore rosty obok siebie. Gdy
rosty 1 kwitly, jeden wydzielal swoj zapach, a drugi pokazywat ciernie. Tak wigc
przez cate trzynascie lat obaj chtopcy chodzili do szkoty i obaj wracali ze szkoty.
Po trzynastu latach zas, jeden skupit si¢ na naukach, a drugi chodzit do doméw
kultu bozkow (Midrasz Bereszit Rabbah 1878, 63,14).

Hirsch jest bardzo krytyczny wobec postepowania [zaaka i Rebeki w wy-
chowywaniu bliznigt. Uwaza, ze dopoki byli oni mali, nie zauwazali roznic

11 Midrasz Bereszit Rabbah 1878, 63,10.
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w swoich ukrytych sktonnosciach, jedna Tora i jedna edukacja byly dane im
obu i zapomnieli o wielkiej zasadzie w edukacji: Wdrazaj chiopca w prawidta
jego drogi, a nie zejdzie z niej i w starosci (Prz 22,6). Dziecko powinno byc¢ kie-
rowane zgodnie ze swoja szczegbdlng $ciezka ku przysztosci, ktoéra odpowiada
cechom 1 tendencjom uspionym w glebi jego duszy (Hirsch 1989, Rdz 25,27).

Btad tkwi w konformistycznej edukacji, edukacji z jednolita metoda, ktora
byta stosowana wobec obojga dzieci, bez uwzglgdnienia réznic w ich talentach
i cechach, co skutkowato problematycznym kontrastem w ich dorostym zyciu.
Tosefta (Tosefta 1955-1988. Brachot 6,5) naucza, ze tak jak ich twarze nie sg
réwne, tak ich umysty nie s3 rbwne, co oznacza, ze tak jak ludzie nie sg fizycz-
nie podobni, tak tez r6znig si¢ ich osobowosci, cechy 1 wewnetrzne moce. Kaz-
de dziecko ma swoj wilasny, wyjatkowy charakter; dlatego edukacja powinna
by¢ zindywidualizowana i uwzglednia¢ cechy, tendencje i osobowos$¢ dziecka.
Podobna i ogodlna edukacja ignoruje charakter dziecka, ignoruje jego stabosci
i zalety. Jesli chodzi o dziecko z problematycznymi sklonnos$ciami, indywidu-
alna 1 przemyslana edukacja jest podwdjnie wazna. Gtéwnym btedem Izaaka
i Rebeki byto réwne traktowanie ich dwoch synow, ktorzy roznili sie od siebie
charakterem 1 sktonnosciami jak wschod od zachodu. Dlatego konieczne byto
wychowanie Ezawa i Jakuba w szczeg6lny i indywidualny sposob, zgodnie
z ich sktonnosciami, ktére powinny by¢ zdiagnozowane juz w dziecinstwie, tak
wcezesnie, jak to mozliwe. Gtownym zadaniem rodzicow jest zidentyfikowa-
nie wrodzonych cech kazdego dziecka i wychowanie go w wyjatkowy sposob
zgodnie z tymi cechami. Szkoda spowodowang btgdem Izaaka i Rebeki jest
to, ze moc Ezawa pozostata poza aktywnym $wiatem zydowskim. W narodzie
zydowskim jest miejsce i rola dla kazdej tendencji i kazdej ludzkiej cechy. Nie
kazdy nadaje si¢ do kazdego zawodu, ale Boga mozna czci¢ w kazdej dziedzi-
nie i w kazdym zawodzie. Prawdziwi czciciele Boga nie musza by¢ rabinami.
Nie kazdy jest do tego przeznaczony i nie kazdy ma cechy niezbedne do takiego
powolania, a kiedy dziecko jest przymusowo ksztatcone do celu, ktorego chca
rodzice, ale ktory nie odpowiada jego osobowosci i zdolno$ciom umystowym,
wowczas dziecko jest zmuszane do stawiania oporu, az nawet do ztamania, po-
niewaz nie zostalo nauczone, ze istnieje inny sposéb oddawania czci Bogu.

W judaizmie jesteSmy $wiadkami otwartej edukacji nowoczesnej spotecz-
nosci religijnej i zamknietej edukacji w spotecznosci ultraortodoksyjnej. Zale-
ta edukacji zamknietej jest inkubator moralny, w ktorym dziecko wzrasta, ale
wada jest to, ze napotykajac rozne wptywy i niebezpieczenstwa w wieku do-
rostym, mozna nie by¢ w stanie sobie z nimi poradzi¢. Wielu rabindw, takich
jak rabin Hirsch (1980, I, 49-56), uwaza, ze uczen musi by¢ przygotowany do
wyjscia w zycie, aby stawi¢ czota niebezpieczenstwom, ktoére na niego czyhaja.
Poniewaz dla rodzicoéw jest jasne, ze ich syn nie pozostanie na zawsze w ,,ste-
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rylnym” otoczeniu, w ktérym nie bedzie narazony na pokusy wielkiego $wiata,
dlatego musi by¢ przygotowany, tak aby byt zdolny przezwycigzy¢ rdzne bodz-
ce, gdy wyjdzie na zewnatrz.

Koncepcja pedagogiczna wdrazaj chtopca w prawidta jego drogi... (Prz
22.,6), ma wlasciwe podejscie do czynnikow osobowosciowych — wewnetrz-
nych i §rodowiskowych — zewnetrznych. Ta koncepcja pedagogiczna dostoso-
wana do drogi dziecka i jego osobistych tendencji wysuwa na pierwszy plan
wszystkie jego ludzkie zdolnosci, a zatem odrzuca edukacje, ktora jest izolujaca
i r6zni si¢ od nowoczesnosci i madro$ci nauki, poniewaz ignoruje oczekiwang
droge dziecka w przysztosci, a tym samym wyrzadza mu krzywdeg.

Gra (1931, s. 129), w swoim komentarzu do Ksiggi Przystow, odnosi si¢
do wersetu Wdrazaj chiopca w prawidita jego drogi, a nie zejdzie z niej i w
starosci (Prz 22,6). Podazajac za Talmudem (Talmud Babilonski 1999, Szabat
156a), podkresla, ze cztowiek moze osiggna¢ duchowe szczyty, ktore odpowia-
dajg jego naturze i naturalnym zdolno$ciom, a nie sa z nimi sprzeczne. Dlatego
potrzebna jest petna indywidualna edukacja, zydowski cel zycia jest ogdlny, ale
Sciezki prowadzace do niego zalezg od cech i talentow dziecka (Hirsch, 1980,
I, 53; Kook, 2002, 2).

Gdy Jakub rozstat si¢ ze swoimi synami przed $§miercig, zobaczyl dwu-
nastu réznych synéw. Tora pisze, ze do kazdego z nich [skierowal] stosowne
blogostawienstwo (Rdz 49,28). W kazdym plemieniu widzial jego szczegolny
charakter i zgodnie z tym blogostawit je. Plemi¢ Judy nadawato si¢ do wiadzy
krolewskiej, plemi¢ Lewiego do kaptanstwa, plemi¢ Zabulona do handlu, ple-
mig¢ Issachara do prawa i studiowania Tory itd. Wyboru dokonat wedtug szcze-
g6lnych cnét, aby wypetnial wzniostg role stuzenia Bogu w zyciu prywatnym
i publicznym. Do tej stuzby potrzebni sa bowiem ludzie o r6znych charakterach
i talentach, cechach i sktonnosciach. Dlatego w narodzie izraelskim jest miejsce
irola dla kazdej tendencji i kazdej ludzkiej cechy, a to, co czyni ich wyjatkowy-
mi, to fakt, ze wszyscy wykonuja swoja prace dla nieba.

Co wigcej, trudno jest finansowo utrzymacé utopijne spoteczenstwo, w kto-
rym w zasadzie nikt nie pracuje na zycie i wszyscy si¢ ucza, jak moéwi Misz-
na: ,,if there is no flour, there is no Torah” [jes$li nie ma maki, nie ma Tory]
(Miszna 1987, Awot 3,17). Dlatego Mgdrcy méwili o modelu ekonomicznym,
ktéry moze pozwoli¢ na utrzymanie spoteczenstwa poswiecajacego wickszo$¢
swoich cztonkéw zaangazowaniu w nauke, jest to model Issachar i Zebulun:
Issachar siedzi i angazuje si¢ w studiowanie Tory, Zebulun wyrusza na morza
1 przybywa 1 zaopatruje usta Issachara, a Tora rozmnaza si¢ w Izraelu (Midrasz
Bereszit Rabbah, 1878, 72,5). Tak wiec wszystkie talenty i zawody sa potrzebne.
Jednak Midrasz podkresla, ze praca i handel nie sg celem, ale srodkiem umoz-
liwiajacym studiowanie Tory. Plemi¢ Zebulun, ktére zajmowato si¢ handlem
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miedzynarodowym, dbato o wspieranie plemienia Issachar, ktore poswiecito
swoje zycie studiowaniu Tory. Ludzie majg r6zne umiejetnosci i kwalifikacje,
ktore sg ogdlnie wazne dla istnienia spoteczenstwa, a takze te kwalifikacje po-
winny by¢ wykorzystywane do wspierania tych, ktorzy poswigcili swoje zycie
studiowaniu.

2.4. Wczesna edukacja — dyscyplina, §wieto$¢ i moralnosé

Istnieje fundamentalne pytanie edukacyjne i filozoficzne: czy cztowiek jest
z natury zty czy z natury dobry? Zrozumiale jest, ze stanowisko w tej kwestii
moze mie¢ wptyw na charakter edukacji moralnej. W kazdym razie, im wcze-
$niej rozpocznie si¢ proces edukacyjny, ktory uksztaltuje moralne zachowanie
dziecka, tym lepiej. Miszna okre$la wiek pigciu lat na rozpoczgcie nauki: w pia-
tym roku zycia nauka Pisma Swietego, w dziesiatym nauka Miszny, w trzyna-
stym poddanie si¢ przykazaniom, w pi¢tnastym nauka Talmudu (Miszna 1987,
Awot 5:21). Tak tez orzekl Majmonides, stwierdzajac, ze dzieci powinny by¢
doprowadzane do nauki w wieku szeséciu lub siedmiu lat, w zalezno$ci od stanu
zdrowia i dojrzatosci dziecka. Nigdy nie powinny one by¢ odrywane od nauki,
nawet w celu budowy Swiatyni (Maimonides 1974, Hilchot Talmud Torah 2,2;
Karo 1992, Yore Dea 245: 7-8).

Okreslenie wezesnego wieku rozpoczgcia Sciezki edukacyjnej dziecka ma
wiele zalet, jak mowi Miszna: ,,Elisha ben Abuyah said: He who learns when
a child, to what is he compared? To ink written upon a new writing sheet” [Elisza
ben Abuyah powiedzial: Ten, kto uczy si¢ bedac dzieckiem, do czego jest po-
rownywany? Do atramentu napisanego na nowym arkuszu] (Miszna 1987, Avot
4:20). Proces adaptacji ucznia do ram edukacyjnych jest tatwiejszy w mtodym
wieku, podobnie jak brak problemow z dyscypling i wpajanie nawykow ucze-
nia si¢, ktore pomoga uczniowi uczy¢ si¢ w starszym wieku (Talmud Babilonski
1999, Szabat 152a). Wazna role w ksztattowaniu dyscyplinarnego i moralnego za-
chowania dziecka odgrywa zachowanie rodzicow. Kiedy rodzice nie ucza dziecka
dyscypliny w bardzo mtodym wieku, a zamiast tego rozpieszczaja je, powodujg
zakorzenienie si¢ negatywnych cech uporu i dumy, co bardzo utrudni zaszczepie-
nie dyscypliny i postuszenstwa (Hirsch, 1980, 11, 43-59). Sa tacy, ktorzy twierdzg
(Horowitz, 1992; Shaar HaOtiyot, derech Eretz), ze juz w wieku dwoch lub trzech
lat nalezy zacza¢ uczy¢ dziecko dobrych manier. Rodzice, ktorzy wstrzymuja
edukacj¢ dziecka rzekomo dlatego, ze jest ono zbyt male, nie chca go obcigzad
1 pozwalajag mu robi¢, co mu si¢ podoba, szkodzg dziecku, poniewaz przyzwy-
czajaja je do ztych nawykow. Klasycznym przyktadem tego przypadku, ktory jest
cytowany w wielu zrodtach, jest Adoniyah ben Hagit, syn krola Dawida, o ktorym
Pismo Swigte $wiadczy: Ojciec zas jego nigdy go nie karcil, méwigc: ,, Czemus
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tak uczynit?” (1 Krl 1,6), a Raszi interpretuje t¢ wypowiedz nastgpujaco: ,,He did
not anger him. This teaches you that he who refrains from rebuking his child
causes his death” [Nie rozgniewat go. To uczy, ze ten, kto powstrzymuje si¢ od
skarcenia swego dziecka, powoduje jego Smier¢] (Raszi 1859, 1 Krl 1,6). Krél
Dawid nie skarcit go 1 nie ukaral w dziecinstwie za jego zle uczynki, wigc ten
przyzwyczait si¢ do robienia wszystkiego, co chciat, az do buntu przeciwko ojcu,
ktory doprowadzit do jego $mierci. Hirsch (1980, I, 33-39) wyjasnia zwigzek
miedzy dyscypling a moralno$cig: upor jest zaprzeczeniem moralnosci, poniewaz
zawiera w sobie egoizm, samolubstwo i dgzenie do honoru. Dlatego, gdy dziecko
anuluje swoja wolg na prosbe rodzicow lub nauczycieli, uczy si¢ zachowywaé
W sposob moralny, poniewaz moralno$s¢ wymaga od osoby anulowania swojej
woli w obliczu wyzszej woli. Krol Salomon mowi: Karé syna: klopotow ci to
zaoszczedzi i pociechq twej duszy sig stanie (Prz 29,17), a w innym miejscu: Nie
kocha syna, kto rozgi zatuje, kto kocha go —w pore go karci (Prz 13,24). Oznacza
to, ze edukacja wymaga dyscypliny dziecka, a jesli dziecko zachowuje si¢ niewta-
sciwie, nalezy sie¢ tym zajaé, a nie ignorowac. Z drugiej strony, krytyka powinna
by¢ rowniez wypowiadana w przyjemny sposob i w odpowiednim stopniu, aby
nie spowodowac odwrotnego rezultatu.

W tym duchu Medrcy w Talmudzie (Talmud Babilonski 1999, Moed Katan
17a) twierdza, ze werset Nie bedziesz kladl przeszkody przed niewidomym (Kpt
19,14) mowi o tym, kto uderza swojego dorostego syna. Raszi wyjasnia to w ten
sposob, ze syn moze si¢ rozgniewac i uderzy¢ ojca, naruszajac w ten sposob su-
rowy zakaz bicia rodzica (Wj 21,15). Innymi stowy, zaistniala sytuacja, w ktorej
ojciec nie tylko nie osiagnal zadnych korzysci, bijac syna, ale spowodowat, ze syn
zgrzeszyt. Wazne jest, aby udzielajac krytyki wychowawczej, a nawet wymie-
rzajac kare, robi¢ to w taki sposob, aby dziecko rozumiato dlaczego jest karane
1 aby kara nie byta nadmierna, aby nie spowodowata odwrotnego rezultatu. Trze-
ba by¢ bardzo ostroznym, gdy krytykuje si¢ dziecko, rodzice mogg zrani¢ dziecko
bolesnym 1 upokarzajacym stowem bardziej niz ciosem. Czasami cios mija, ale
obrazliwe stowo pozostaje wypalone w duszy. Wrecz przeciwnie, wlasciwe stowo
zachety moze mie¢ wielki wptyw 1 to przez dhugi czas. Ma to wiele wspolnego
z charakterem dziecka. Sg bardzo delikatne dzieci, ktore nawet bez komentarza
rodzicow czuja, ze rodzice nie sa zadowoleni z ich osiagni¢¢. Jest to dla nich
bardzo bolesne, wigc takie dziecko wymaga zachety i wsparcia, a nie krytyki, aby
nie doprowadzi¢ do jego ztamania. Konieczne jest wzmocnienie jego poczucia
pewnosci siebie i poczucia, ze jego rodzice sa z niego zadowoleni, poniewaz da to
dziecku energie i motywacje do podjecia wysitku i odniesienia sukcesu.

W tym kontekscie widzimy, ze Tora podkresla, ze Izaak mitowal Ezawa
[...] Rebeka natomiast kochata Jakuba (Rdz 25,28). Nasuwa si¢ pytanie, dla-
czego zamiast okazywac¢ mito§¢ Jakubowi, chtopcu, ktory kroczy swojg $ciezka,
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Izaak okazuje milos¢ Ezawowi, synowi, ktory zboczyt ze Sciezki? Powszechne
wyijasnienie jest podane w komentarzu Rasziego (Raszi, 1859, Rdz 25,28): Izaak
byt slepy, a Ezaw cynicznie wykorzystal to, uzywajac wszelkiego rodzaju mani-
pulacji i faktycznie sprawit, ze jego ojciec uwierzyt, ze jest duchowg i prawa oso-
ba. Z drugiej strony, rabin Yonatan Sachs (2017, s. 63) podaje inne wyjasnienie,
ktore jest bezposrednig kontynuacja tego, co powiedzieliSmy wczesniej. Wyjasnia
on, ze Izaak bardzo dobrze znal sytuacje swojego syna Ezawa, ale zamiast si¢
na niego gniewac, obdarzyt go mitoscig. Kiedy dziecko podaza $ciezka inng niz
sciezka rodzicow, istnieje tendencja do gniewania si¢ na niego i dystansowania
si¢ od niego, tendencja ta moze spowodowac nicodwracalne szkody i jeszcze bar-
dziej oddali¢ dziecko od rodziny. Preferowana metoda wychowawcza w takich
sytuacjach jest odwrotna, konieczne jest okazywanie dziecku jeszcze wigkszej
milosci 1 troski, aby w ten sposob zblizy¢ si¢ do jego serca, a tym samym zdoby¢
jego zaufanie i blisko$¢. Rabin Kook wyraza t¢ ide¢ jako ogdlny motyw w zyciu,
stwierdzajac, ze prawdziwie sprawiedliwi nie narzekajg na zto, lecz dodajg do
niego sprawiedliwo$¢; nie narzekaja na herezjg, lecz dodaja prawdziwej wiary;
nie narzekajg na ignorancje, ale zamiast tego dodajg madrosci (Kook, 2020, s. 39).

Oznacza to, ze zamiast krytykowac i1 narzekac, konieczne jest pozytywne
wzmocnienie.

Z drugiej strony, nalezy by¢ bardzo ostroznym, aby nie traktowa¢ jednego
dziecka w sposob uprzywilejowany i ekstrawertyczny kosztem innych dzieci,
nawet jesli dziecko to ma problemy zdrowotne i chcemy je dobrze traktowac
lub dlatego, ze jest najmtodsze. Talmud uczy tej zasady edukacyjnej na pod-
stawie relacji Jakuba z Jozefem, zwracajac uwage na to, ze rodzic nigdy nie
powinien wyroznia¢ jednego ze swoich synow wsrod innych, dajac mu prefe-
rencyjne traktowanie. Taka sytuacja, w przypadku synéw Izaaka byta przyczy-
ng zazdrosci, a to odbilo si¢ negatywnie na przysztych losach narodu (Talmud
Babilonski 1999, Szabat 10b).

Majmonides idzie nawet dalej niz Medrcy Talmudu, stwierdzajac, ze czto-
wiek nie powinien roznicowac swoich dzieci za zycia, nawet w odniesieniu do
drobnej sprawy (Majmonides, 1974; Hilchot Nachalot 6,13). Bez watpienia jest
to wymog o bardzo wysokim standardzie, ktory jest trudny do spetnienia. Jesli
jednak istnieje szczegodlna potrzeba wyrdznienia jednego dziecka, rodzice po-
winni wiedzie¢, jak zrekompensowac to pozostalym dzieciom.

2.5. Unikanie gniewu i rownowaga miedzy autorytaryzmem a czulo$cia
Bardzo wazng zasadg pedagogiczng w wychowaniu do §wictosci jest to,

ze kiedy rodzice lub nauczyciele wychowuja, a nawet karza, nie robig tego
w gniewie i podnoszac glos, poniewaz w tym akcie miesza si¢ dobro 1 zto.
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Z jednej strony dziecko jest uczone, ze zrobilo cos ztego i powinno tego unikac,
ale z drugiej strony przyzwyczajg si¢ do grubianstwa, ktore jest przeciwien-
stwem $wigtosci 1 tagodnosci. Dziecko naturalnie nasladuje swoich rodzicéw
1 nauczycieli, a wlasciwa nagana, ktorej towarzyszy niewlasciwe zachowanie,
takie jak gniew, spowoduje, ze dziecko nauczy si¢ ztych manier od wychowaw-
cy (Karelitz, 1997, 4:16, s. 58-59).

Medrcey pisali wiele, potgpiajac temperament gniewu, tak bardzo, ze w Tal-
mudzie jest stwierdzenie, iz ‘kto traci panowanie nad soba, naraza si¢ na wszyst-
kie meki piekielne’ (Talmud Babilonski, 1961, Nedarim 22a), czy ‘kto traci pano-
wanie nad sobg, nawet Boska Obecnos$¢ jest niewazna w Jego oczach’ (Ibidem,
22b). Medrcy powiedzieli réwniez, ze po trzech rzeczach poznaje si¢ czlowie-
ka (Talmud Babilonski 1999, Eruvin 65b), jedng z nich jest jego gniew, bo gdy
czlowiek jest zty, mozna rozpozna¢ jego prawdziwa naturg. Talmud potwierdza,
ze prorok Eliasz powiedzial do rabina Judy, aby nie gniewat si¢, wowczas nie
zgrzeszy (Talmud Babilonski 1999, Brachot 29b). Majmonides orzeka, ze ogol-
nie rzecz biorac, ludzkie zachowanie powinno podazac ,,ztotg $ciezky”, ktora jest
punktem srodkowym dla kazdego temperamentu. Jednakze, jesli chodzi o gniew,
cztowiek powinien opanowac gniew, przyjmujgc postawe przeciwng.

Gniew jest wyjatkowo zta cecha. Jest rzeczg wlasciwa i stosowna, by go
opanowac. Trzeba uczy¢ si¢ opanowania, by nie wpada¢ w gniew nawet wtedy,
gdy jest to wlasciwe. Pierwsi medrcy powiedzieli, ze kazdy, kto si¢ gniewa, jest
jak ten, kto oddaje czes¢ bozkom. Powiedzieli rowniez, ze ilekro¢ kto§ wpada
w gniew, jesli jest mgdrcem, opuszcza go jego madrosc; jesli jest prorokiem,
opuszcza go jego proroctwo. Zycie gniewnego nie jest prawdziwym zyciem.
Dlatego zalecili, aby zdystansowac si¢ od gniewu i przyzwyczaic¢ si¢ do nie
odczuwania zadnej reakcji, nawet na rzeczy, ktére wywotuja gniew. To jest do-
bra $ciezka. To jest droga sprawiedliwych, gdyz przyjmujg oni upokorzenia,
ale nie upokarzajg innych; stuchaja, gdy sa zawstydzani, ale nie odpowiadaja;
czynia to z mito$cig i radujg si¢ w swoich cierpieniach. O nich jest powiedziane:
»A ktorzy Cie mitujq, niech bedq jak stonce wschodzgce w swym blasku
(Sdz 5,31)” (Majmonides, 1974, Hilchot Deot 2,3).

Dlatego rodzice i wychowawcy powinni zwraca¢ uwage na to, aby wycho-
wujac dziecko, robi¢ to spokojnie i przyjaznie, bez gniewu. Talmud (Talmud
Babilonski 1961, Sotah 47a; Sanhedryn 107b) popiera metode ,,lewa r¢ka od-
pycha, a prawa przybliza” jako wlasciwy sposob edukacji. Ksztalcenie i wycho-
wanie jedynie poprzez surowos¢ i surowa dyscypling nie jest wlasciwe, wedlug
Medrcow, niecierpliwa osoba nie nadaje si¢ do nauczania (Miszna 1987, Awot
2,5). Oczywiscie nie jest rowniez mozliwe wychowywanie, gdy przyjmie si¢
jedynie tagodng i wyrozumiatg postawe. Whasciwym sposobem jest polaczenie
tych dwodch postaw, gdy prawa ,,przybliza” przewaza nad lewa, ktora odpycha.
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Hirsch (1980, I, 63—69) wyjasnia, ze nie jest to sztuczka, ale prawidlowa relacja.
Celem edukacyjnym prawej reki jest odpowiednie ksztaltowanie cech dziecka
w stalych i stabilnych ramach wyznaczonych przez odpychajaca lewa reke.

Istniejg rzeczy, ktorych nie mozna nauczy¢ si¢ z ksigzek. Nie ma precyzyj-
nej mieszanki dla odpowiedniego stopnia autorytatywnej asertywnosci rodzi-
cielskiej z jednej strony i stopnia kochajacego ciepta z drugiej strony. Rodzic
musi umie¢ zachowac¢ asertywnos¢, rzuca¢ $wiatto 1 przekazywac autorytet.
Rodzic nie jest starszym bratem. Rodzic reprezentuje warto$ci moralne, ducho-
we 1 religijne, reprezentuje $wiat judaizmu. Rodzic stuzy jako autoryzowany
przedstawiciel Boga w swoim domu, dla dziecka od dziecinstwa do dorostosci.
Dlatego glos autorytetu jest bardzo wazny. Jednak autorytet moze by¢ przeka-
zywany cichym i wyraznym glosem.

Wychowanie dzieci jest cze$cig wysitku edukacyjnego, ktory obejmuje na-
uke, rozwoj moralny, religijny i duchowy, wysitek edukacyjny, ktory okresla
typ osoby, jaka stanie si¢ to dziecko. Czesto jest to bezposredni wysitek wy-
chowawczy, ale posrednie dzialanie wychowawcze jest rownie wazne. Sposob,
w jaki rodzic zachowuje si¢ wobec dziecka i dobra atmosfera w domu wyraznie
wplywaja na dziecko. Dzieci sg inteligentne i wrazliwe, aby natychmiast wy-
chwyci¢ wszelkie podrobki. Nie mozna oczekiwag, ze dziecko bedzie sie uczy¢,
jesli rodzic sam si¢ nie uczy. Dom to kompletne srodowisko, ktore obejmuje
wiele wymiarow — do$wiadczenia psychiczne i moralne, rados$ci rodzinne i na-
piecia. Wypetniajg one zycie rodzinne przez caty czas, dlatego rodzice musza
wiedzie¢, jak sobie z nimi radzi¢.

2.6. Przyklad osobisty

Waznym elementem edukacji moralnej jest osobisty przyktad. Podobnie
jak w przypadku nauczania okre$lonego przedmiotu, nauczyciel musi by¢ eks-
pertem w tej dziedzinie, tak samo jest w przypadku moralnego zachowania.
Zachowanie rodzicéw na co dzien ma ogromny wptyw na dziecko i przekazuje
mu wiadomosci, ktore moga by¢ bardzo pomocne, ale rownie dobrze moga by¢
destrukcyjne.

Doskonaty przyktad podaje Hirsch (1980, II, 43-59), gdy rodzice sg bar-
dzo zli na swoje dziecko, poniewaz np. sttukto szklanke, ale sa mniej Zli, gdy
dziecko zachowuje si¢ wobec swojej mtodszej siostry w zty sposob. Zachowa-
nie rodzicow przekazuje wiadomos¢, ze strata materialna jest dla nich wazniej-
sza niz wada moralna. Stosunek rodzicow do réznych luksusow, forma i tre$¢
ich rozmow z otoczeniem w znacznym stopniu wptywaja na stosunek dzieci
do materializmu i godnosci ludzkiej. Sa rodzice, ktorzy odniesli wielki sukces
w moralnym wychowaniu swoich dzieci, ale jesli zapytamy ich, jaki byt sekret
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tego sukcesu, beda mieli trudnosci z udzieleniem szczegoétowej odpowiedzi,
poniewaz nie czuja, ze zrobili co$ szczegdlnego. Tymczasem sekretem ich suk-
cesu byto po prostu naturalnie moralne zachowanie. Najwigkszy wptyw wycho-
wawczy wywart osobisty przyktad. Kiedy dziecko widzi, ze styl zycia w domu
jest pozbawiony gniewu, a w zamian spotyka si¢ z postawg szacunku i uznania
migdzy rodzicami wobec kazdej osoby, otrzymuje najlepsza edukacje w najbar-
dziej naturalny sposob.

2.7. Bezwzgledne oddanie edukacji w judaizmie

Judaizm uwaza edukacje za warto$¢ najwyzsza. Znajduje to odzwierciedle-
nie w prawie zydowskim i historii zydowskiej. Dobrym przyktadem prawa zy-
dowskiego, ktore przedklada warto§¢ edukacji nad inne prawa, jest powszechny
zakaz rabinow (Yosef, 2020, IV:48; Feinstein, 1959—-1973, Choshen Miszpat, 59),
dotyczacy strajkow nauczycieli w celu osiggniecia korzy$ci materialnych!2. Po-
swigcenie Torze i edukacji zydowskiej przejawiato si¢ we wszystkich trudnych
okresach historii Zydéw. W historii nowozytnej, podczas Holokaustu, Zydzi ry-
zykowali zycie, kontynuujac nauke i nauczanie Tory w gettach i obozach!3.

Whioski

W artykule przedstawiliémy znaczenie i zrodta obowigzkéw edukacyjnych
rodzicow i szkoly w judaizmie. ArgumentowalisSmy, ze wtasciwa relacja migdzy
edukacjg domowg a szkolng polega na komplementarno$ci i wspotpracy. Wyka-
zaliSmy, ze wychowanie do §wictosci wymaga wielkiego poswiecenia ze strony
rodzicow, poniewaz kazde dziecko jest §wiatem samym w sobie, edukacja po-
winna by¢ indywidualna i dostosowana do dziecka, jego osobowosci i sktonno-
$ci. Taka edukacja rozwija mocne strony i cechy dziecka, przygotowujac je na
rézne wyzwania i bodzce czekajace na nie w przysztosci.

Wychowanie do $wigto$ci powinno rozpoczaé si¢ we wezesnym wieku
i obejmowac dyscypling i warto$§ci moralne, aby rozwina¢ cechy $swigtosci
w duszy dziecka. Rodzice musza, dajac osobisty przyktad wlasciwego zachowania
moralnego, unika¢ gniewu i znalez¢ wlasciwa rownowage migdzy asertywnym au-
torytaryzmem a czuto$cia, wykorzystujac wrazliwg postawe, zrozumienie i mitosc.
Wreszcie, pokazaliSmy, ze oddanie wartosci edukacji w judaizmie jest absolutne.

12 Szczegbdtowa dyskusja rabiniczna na temat tego zakazu (zob. Dadon, 2024, s. 131-132). Wigcej
informacji na temat relacji pracodawca-pracownik w prawie zydowskim (zob. Dadon, 2015, s. 301-317).

13 Szczegolowe wyjasnienia i konkretne $wiadectwa z okresu Holokaustu (zob. Dadon, 2016,
s. 203-234, zwlaszcza s. 216-225; Dadon, 2024, s. 132—-135; Oshry, 1959, s. 59).
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Centralne miejsce edukacji domowej jest dzi§ bardzo wazne, poniewaz
zyjemy w wyalienowanym $wiecie zmieniajacej si¢ rzeczywistosci za jednym
kliknigciem przycisku. W tych czasach dom stuzy jako wyspa osobistej uwagi,
zaufania 1 stabilno$ci w morzu alienacji i niepewnosci.

Wychowywanie dzieci to ogrom pracy, w ktorej kryje sie szczgscie — jedno
z najciezszych zadan, a zarazem jeden z najwickszych przywilejow. Rodziciel-
stwo dostarcza najpickniejszych dni ludzkiego zycia. Niestety, nie kazdy jest
obdarzony tym szczesciem. Dlatego ci, ktorzy zostali poblogostawieni dzie¢mi,
powinni doceni¢ ten dar i budowac swoje zycie zgodnie z zasadami wychowa-
nia i moralnosci.

Przektad z jezyka angielskiego: ks. Rafal Rozumowicz

Bibliografia

Biblia Tysigclecia. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, 1991, wyd. 4, Pallottinum, Poznan.
Bakshi-Doron Eliyahu R., 1982, Av veEm BeHinuch HaBanim. Tora sheBeal-Pe (23): 69.
Bakshi-Doron Eliyahu R., 2002, Binyan Av., t. 1, Mahon Binjan Av, Jerusalem.

Dadon Kotel, 2009, Zidovstvo. Zivot, teologija i filozofija, Profil, Zagreb.

Dadon Kotel, 2015, Odnos poslodavca i zaposlenika u zZidovskom Pravu, Nova Prisutnost, t. 13 (3),
s.301-317.

Dadon Kotel, 2016, Duhovni otpor tijekom Holokausta. Interpretacija izabranih primjera literature
response, Crkva u Svijetu, t. 51(2), s. 203-234.

Dadon Kotel, 2024, The History of Discipleship in Judaism.: From a Biblical Commandment on the
Individual to Rabbinic Regulation on the Establishment of Public Jewish Educational System,
Kairos: Evangelical Journal of Theology, t. 18 (2), p. 111-139.

Eliyahu ben Shlomo Zalman R. Gra, 1931, Commentary to the book of Proverbs, Yofi, Wilno.

Feinstein Moshe R. (USA, the 20th century), 1959-1973, Responsa Iggerot Moshe, Moriah, Bro-
oklyn, New York.

Glick Shmuel, 1999, ha-Hinukh bi-re’i ha-hok veha-halakhah, Shechter Inst., Jerusalem.

HaLevi Aharon, R. z Barcelony, 1999, Sefer HaChinuch, Shay LaMora, Jerusalem.

Hirsch Shimshon Raphael R. (Germany, 1808—1888), 1980, Yesodot HaChinuch — Sichot pedago-
giyot, (thumaczenie z niemieckiego: Aviezri Wolf i Shalom Pushinsky), Netzach, Bnei Brak.

Hirsch Shimshon Raphael R., 1989, Commentary on the Torah (hebr. thumaczenie z niemieckiego:
R. Mordechai Breuer), Mossad Yitzhaq Breuer, Jeruzalem.

Horowitz Isaiah Ha-Levi R. (1555-1630), 1992, Sefer Shne Luchot HaBrit, Oz veHadar, Jerusalem.

Isaac ben Joseph R. z Corbeil, 1979, Sefer Mitzvot Katan, Jerusalem.

Jerusalem Talmud, 1523, Venice.

Joseph Colon ben Solomon Trabotto R. (Italy, 15th century), 1984, Piske Maharik, Machon Yeru-
shalajim, Jerusalem.

Karelitz Abraham Yeshayahu, Chazon Ish, R. (1878-1953), 1997, Sefer Emunah uBitacho,
R. Shmuel Greineman, Jerusalem.

Karo Josef R. (16th century), 1992, Sulhan Aruh, Ketuvim, Jerusalem.

Kook Hakohen R., Zvi Yehuda, 2002, LeNnetivot Israel, Meavne Hamakom, Yeshivat Bet El.



128 Kotel Dadon

Kook Hakohen, R., Abraham Isaac, 2020, Arpile Tohar, w: Shmona Kvatzim, Mosad HaRav Kook,
Jerusalem.

Levi ben Gershon (1288-1344), 1547, Gersonides commentary (Beur HaMilot), Venice.

Maimonides, 1974, (reprint Warszawa 1881), Miszne Tora, Jerusalem.

Maimonides, 1990, Sefer HaMitzvot, Mossad harav Kook, Jerusalem.

Midrasz Bereszit Rabbah (reprint Wilno 1878), Jerusalem.

Midrasz Estery Rabbah (reprint Wilno), 1878, Jerusalem.

Midrasz Tanaim on Deutoronomy, 1908, (Hofmann ed.), Berlin.

Mishna with Commentary by Pinhas Kehati, 1987, Eliner Library, Dept. for Torah Education and
Culture in the Diaspora of the World Zionist Education, Jerusalem.

Moses ben Jacob Mikkotsi R., 1991, Sefer Mitzvot Gadol, Jerusalem.

Nachmanides, 1859, Commentary on the Torah, Mikra’ot Gedolot, Jerusalem-Vienna.

Oshry Ephraim R., 1959, Responsa Mi-ma’amaqim, Modern Linotype Co, New York.

Raszi R., Shelomo Isaac (1030-1105), 1859, Commentary on the Torah, Mikra’ot Gedolot, Jerusa-
lem-Vienna.

Saadia Gaon R., 1979, Sefer HaMitzvot, Seder Rav Seadja Gaon, Mekitze Nirdamim, wyd. 4, Reu-
ven Mass, Jerusalem.

Sacks Jonathan R., 2017, Sig veSiach, Koren, Jerusalem.

Talmud Babilonski,
— Brachot, Eruvin, Moed Katan, 1999, Szabat, Sanhedryn, Steinsaltz ed, Jeruzalem.
— Sotah, Gittin, Kidushin, Baba Batra, 1961, Sanhedrin, Avoda Zarah, Nedarim (Wilno

wyd.), Machon Tevel, Bnei Brak.

Targum Jonathan ben Uziel, (ttumaczenie Biblii Aramejskiej), 1997, Wertheimer, Jerusalem.

Tosefta, 1955-1988, (Lieberman ed.), Jewish Theological Seminary, New York.

Yosef Ovadia R., 2020, Responsa Yechave Daat, Maor Israel, Jerusalem.

Children’s Education for Holiness in Judaism: A Commandment
and Absolute Dedication

Summary: This article discusses the uniqueness of children’s education for holiness in Judaism.
The first part of the article analyses the obligation of children’s education and its significance in
Judaism, both parental and the communal responsibilities. The second and central part of the arti-
cle examines the educational principles for holiness in Judaism, focusing on a number of aspects,
including the importance of home and family; the relationship between home and school; the im-
portance of individual education; motives of discipline, holiness and morality in early childhood
education; the destructive effect of anger and the balance between authoritarianism and tenderness
in education; and the importance of giving a personal example. In the final part of the article, the
author emphasises the absolute devotion to education in Judaism, which is evident in the rights of
teachers in Jewish law and in testimonies of Holocaust survivors about the Jewish devotion to learn-
ing in times of historical darkness. The author in this work analyses various Biblical and rabbinic
sources from the Talmudic period to modern times. Much of this literature has been translated from
Hebrew and Aramaic.

Keywords: education, holiness, Jewish, parents, Rabbi, Talmud, teacher, Torah.
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