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Streszczenie: Tozsamo$¢ teologii jako scientiae fidei konstytuuje — poza $cisle naukowym instru-
mentarium — do$wiadczenie duchowe, ktore z kolei implikuje $ciste, wieloaspektowe powigzanie
teologii ze $wictoscig. W teologii wspolczesnej relacje teologia—$wigtos¢ akcentowatl w sposob
szczegdlny H.U. von Balthasar. Podobnie J. Ratzinger/Benedykt X VI z eklezjalnego doswiadczenia
$wietosci wycigga konsekwencje metodologiczne i postrzega swigtos¢ jako zasadnicza kategori¢
metateologiczng oraz hermeneutyczng. Jedynie §wigto$¢, rozumiana jako przebywanie w orbicie
Bozej mitosci, umozliwia teologiczne poznanie. Dlatego do§wiadczenie $wigtych jest koniecznym
punktem odniesienia i kryterium poprawnosci wszelkiej teologicznej refleksji. W tym sensie teolo-
gia jest podporzadkowana (podrzedna) swigtosci — sanctitati subalternata, zarbwno w wymiarze
indywidualnym (postawa teologa), jak i eklezjalnym (teologia jako nauka zakorzeniona w Kosciele).
Tak rozumiana i uprawiana teologia staje si¢ zarazem doksologia, nauka oddajaca chwate Bogu.

Stowa kluczowe: §wigto$¢, wiara, modlitwa, scholastyka, Joseph Ratzinger/Benedykt XVI.

Teologia jest nauka, wigc z perspektywy wiary (w ktorej jest zakorzeniona)
oraz koscielnosci (jako istotnego elementu jej tozsamosci) nie mozna mie¢ do
niej pretensji o $cisto§¢ metodologiczna, o spekulatywno$c jej procesu poznaw-
czego, o naturalne cigzenie ku uniwersyteckiej wspolnocie nauk, o wolnosc¢ po-
szukiwan i niezalezne poruszanie si¢ w $wiecie mysli. Jednak pelne ujgcie na-
tury i sensu scientiae fidei jest niemozliwe bez statego, organicznego odnoszenia
(rozumienia!) wszystkich konstytuujgcych ja elementéw do doswiadczenia
duchowego, z ktorego teologia wyrasta. Czyli do wiary i1 wszystkich jej istot-
nych konsekwencji. Nigdy tez do$¢ podkreslania, ze duchowo$¢ w teologii nie
jest ,,zamiast” naukowosci, ale ,,dla” niej. ,, Teologia, ktora chce by¢ tylko
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uniwersytecka (podkr. —J. Sz.) i «<naukoway» w rozumieniu wspotczesnego
uniwersytetu, odrywa si¢ od swoich wielkich historycznych zwigzkow i staje
si¢ jatlowa dla Ko$ciota” — pisze Ratzinger w Wesen und Aufirag der Theologie
na poczatku lat 90. w niemieckim kontekscie, ktory w ostatnich latach stat si¢
rowniez kontekstem jak najbardziej polskim!. A jako integralna shuzy¢ ma teo-
logia i $wiatu, i Ko$ciolowi — bynajmniej nie sg one rywalami w tej kwestii.

By¢ wiedzg duchowg znaczy mie¢ najglebsze z mozliwych zwigzki ze
swietoscig — ontologiczne i etyczne, intelektualne i egzystencjalne. Po tym, jak
w $wietle tradycji i jakosci teologicznych badan naukowych przedstawil relacje
theologia—sanctitas Hans Urs von Balthasar (cho¢by w stynnym eseju Teologia
i $wieto$¢2, a tez w licznych fragmentach swojej monumentalnej trylogii), nie
mozna juz tych zwigzkow ani pomijac, ani lekcewazy¢ (np. traktowac je jako
nie na temat, jako pozanaukowe etc.). Swigto$é jest bowiem decydujacym kry-
terium katolickos$ci — nie moze by¢ inaczej dla teologii uprawianej we wngtrzu
tej postaci chrzescijanstwa, ktorg okreslamy jako powszechng, dotyczaca cato-
$ci, katolicka — kat ’holon.

W pismach Josepha Ratzingera/Benedykta X VI ,,$wigtos$¢” jest jedna z ka-
tegorii absolutnie centralnych, konstytuujacych tozsamos$¢ chrzeScijanstwa
i niezbednych dla jego poprawnego rozumienia i hermeneutyki. W rozmowach
z Peterem Seewaldem, w czgSci dotyczacej autentycznos$ci i przysztosci
Kosciota pojawia si¢ cytat z Bernanosa: ,,.Swigtos¢ jest przygoda, wrecz jedyna
przygoda, jaka istnieje. Kto to zrozumial, ten dotart do serca wiary katolic-
kiej”3. W obszernym komentarzu do stéw francuskiego pisarza Ratzinger wspo-
mina fenomen pokornej i niepozornej (jak to okresla) $wigtosci wielu prostych
ludzi poznanych w latach swojego dziecinstwa oraz porusza problem $wigtosci
Kosciota, ktorg nalezy rozumieé, jak wyjasdnia, nie w znaczeniu bezgrzesznosci
jego historii 1 cztonkow, ale ,,w tym sensie, ze Ko$ciot jest dogladanym przez
Pana miejscem, gdzie wcigz rodza si¢ $wieci™®. Oczywiscie, $wietosé, jak
wszystko, co Boze, czyli pochodzace od Wszechmogacego i1 Nieograniczonego,
ma zasigg uniwersalny i sigga poza Koscidt widzialny i poza dostepna naszemu
postrzeganiu i pojmowaniu teo-logie (-logike). W jednym z monachijskich ka-
zan z drugiej polowy lat 70. Ratzinger porownuje §wicto$¢ do powietrza, dzigki

1y, Ratzinger, Prawda w teologii, tham. M. Mijalska, Krakow 2001, s. 136.

2 H.U. von Balthasar, Teologia a $wietosé, thum. M. Serzycki, w: Podstawy wiary — teologia, red.
L. Balter i in. (Kolekcja Communio), Poznan 1991, s. 424-432. Tekst ten zawiera roOwniez fundamentalne
dla tego tematu ustalenia dotyczace m.in. rozumienia $wigtosci w kontekscie teologii i pracy teologa.
Ustalenia te — wazne dla refleksji J. Ratzingera/Benedykta X VI i zbiezne zasadniczo z jego mysla w tej
kwestii — stanowia tez podstawe niniejszych rozwazan.

3 J. Ratzinger, Bog i swiat. Wiara i Zycie w dzisiejszych czasach [rozm. P. Seewald], thum. G. Sowin-
ski, Krakow 2001, s. 421.

4 Ibidem.
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ktoremu mozliwe jest oddychanie i zycie. Swieto$é jest w §wietle tej analogii
zyciodajnym ,,elementem” danym przez Ducha Swietego (ktory jest ,, Wichrem
Gwattownym” — Dz 2.2), dzicki ktéoremu w ogdle ,,moze istnie¢ zycie”.
Thumaczy: ,tylko tam, gdzie si¢ Nim oddycha moze istnie¢ cztowieczenstwo”,
Jtylko tam, gdzie jest powietrze, pluca maja sens™. Mamy tu do czynienia ze
Swieto$cig w znaczeniu najszerszym, najbardziej pierwotnym, a by¢ moze i naj-
glebszym, a na pewno najbardziej podstawowym: jest ona wigzig z Bogiem,
Dawca zycia, Jedynie Swigtym, ktora to wiez przemienia byt i etos czlowieczy
ku zyciu i spetieniu, ocalajac od $mierci. Swicto§¢ (Duch, ,,powietrze”) jest dla
wszystkich 1 wszystkiego, co jest. Ale — to interesuje nas w tym punkcie reflek-
sji szczegblnie — tez od glebokosci oddechu zalezy Kosciol i jego teologia. Pod
koniec lat 60., odpowiadajac w Radiu Heskim na pytanie, jak bedzie wygladat
Kosciot w XXI w., Ratzinger zaznaczyt: ,,Powiedzmy to z nadzieja, jak zawsze,
przysztos¢ Kosciola zalezy od $wictych, czyli od ludzi widzacych wigcej niz
hasta, ktére w danej chwili sa nowoczesne”®. Swigtos¢ widzi wiecej — dostrzega
Boga.

Takie jest tto relacji teologia—§wigto$¢. Rowniez i scientia fidei ,,widzi wig-
cej” w tym zwiazku niz poza nim — dostrzega Boga naprawdg, a nie jedynie
w sferze papierowej (ekranowe;j) teorii. Ale tez wlasnie owo ,,wiecej” jest ja-
drem problemu, ktory datoby si¢ sformutowaé nastepujgco: czy rozum (,,teolo-
giczny”, a w sensie szerszym, ale zasadnym rozum w jakiejkolwiek dziedzinie)
pod wptywem (w zwigzku, w blisko$ci) §wictosci madrzeje czy glupieje? Czy
i jaki wplyw ma $wieto$¢ na myslenie? Zaden? Pozytywny? Negatywny? To
zalezy? Samo pytanie jest postawione poprawnie czy nie? Czy te porzadki na
siebie zachodza, a jesli tak, to w jaki sposob?

Czy racje ma Ratzinger, kiedy twierdzi, np.: ,,[...] po kazdym soborze, by
mogl on zaowocowac, powinna nastapi¢ fala §wigtosci. Tak stato si¢ po Soborze
Trydenckim, ktory wtasnie dzigki temu osiggnat swoj cel — prawdziwg refor-
me”?’ Albo: ,$wigtosci, a nie nowych urzadzen (menagement), potrzebuje
Kosciol?8 Czy tez racje ma Magdalena Sroda, kiedy z okazji czwartej rocznicy

5 Benedykt XVI/J. Ratzinger, W dzier Pieédziesigtnicy, thum. K. Wojtowicz, Krakéw 2006, s. 16.

6 J. Ratzinger/Benedykt X VI, Wiara i przysztosé, thum. J. Merecki, Krakéw 2007, s. 72.

7 1. Ratzinger, Raport o stanie wiary [rozm. V. Messori], thim. Z. Oryszyn, Krakow—Warszawa
Struga 1986, s. 35.

8 Ibidem, s. 46. Jan Pawet II: ,Kosciot dzisiejszy nie potrzebuje nowych reformatoréw. Kogcidt
potrzebuje nowych §wietych” (s. 35).
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$mierci Jana Pawla Il i w zwigzku z do§¢ powszechnym w Polsce pragnieniem
jego kanonizacji pisze, ze ,,intelekt jest chtonny w debacie, a w obliczu $wigto-
$ci usypia™. Obecna (istotnie i koniecznie) w prawdziwej $wictosci ulegtosé
wobec Boga (pokora, skromnos¢) jest zabdjstwem samodzielnego myslenia,
jego infantylizacja!?, czy otwarciem na madro$¢ inaczej niedostepna dla ludz-
kiego rozumu? Usypia wigc czy budzi? Oto pytania, ktdre, przyznaje, swoja
rozlegtoscig wykraczaja poza metateologiczny horyzont naszej refleksji. Ale
przeciez istotnie si¢ z nim tgcza, a — jesli traktujemy teologie jako pelnoprawng
nauke — wchodzg na pewno w sktad zalozen wstgpnych dla interesujacego nas
tu zagadnienia relacji teologia—Swigtosc.

Poglady Josepha Ratzingera/Benedykta XVI w tej kwestii sg gteboko zbli-
zone do pogladow towarzysza (na dlugim odcinku) jego teologicznej drogi
— Hansa Ursa von Balthasara. Wielki Bazylejczyk, starszy od Ratzingera o po-
kolenie (22 lata), wspottworzacy z nim czasopismo i srodowisko ,,Communio”,
byt gltebokim i bodaj najdonioslejszym gltosem teologii XX w. na temat wigzi 1a-
czacej teologie ze swictoscia. Wielkos¢ danej teologii (i stojacego za nig teologa)
nie tyle zalezy od ,,naturalnego geniuszu” tychze, co od §wigtosci jej tworcow,
niewazne czy kanonizowanych — glosit. Dzieje si¢ tak z przyczyn absolutnie kon-
stytutywnych dla tego, co stanowi tozsamos$¢ teologii i jej (chrystocentryczna,
zdaniem von Balthasara) istote: ,,[...] miejsce, z ktorego mito$¢ moze by¢ ob-
serwowana i poswiadczona, nie moze znajdowac si¢ poza mitoscia (w «czystej
logiczno$ci» tak zwanej nauki); ono moze by¢ tylko tam, gdzie si¢ znajduje
«spraway, mianowicie w samym dramacie mitosci”!!.

Na tym polega dzieto Jezusa Chrystusa; to jest tez punkt wyjscia i dojscia
teologa: widzie¢ i $§wiadczy¢ ,,0d $rodka”, ,,z wnetrza” — Swietos¢. W stulecie
urodzin von Balthasara, 6 pazdziernika 2005 r., Benedykt XVI wyraznie pod-
kreslit ten wtasnie wspolny watek ich myslenia, odpowiadajac na domyslny
zarzut stawiany rozumieniu i uprawianiu naukowej teologii jako ,,wiedzy du-
chowej”: ,,Duchowos$¢ nie umniejsza wartosci pracy naukowej teologa, lecz
wskazuje odpowiednig metode, z pomocg ktorej mozna dokonywac spdjnej in-
terpretacji”’!2. Duchowos¢, w tym ujeciu, staje si¢ hermeneig teologii, interpre-
tujacym kluczem, warto$cig hermeneutyczng, czyli $cisle naukowa; to tez rozu-
mienie teologii dalekie od bezosobowej neutralizacji.

9 M. Sroda, Dogmat niemy, martwy i $wiety, ,,Gazeta Wyborcza” 2009, z dn. 1.04, s. 17.

10 por. T. Barto$, Nowa infantylizacja, ,,Gazeta Wyborcza” 2009, z dn. 8-9.08, s. 24; R. Kim, Poko-
lenie zdobywcow, ,,Dziennik Polska — Europa — Swiat” 2009, z dn. 12.08, s. 2.

11'H.U. von Balthasar, Wiarygodna jest tylko milosé, thum. E. Piotrowski, Krakéw 1997, s. 66.

12 Benedykt X VI, Mysli duchowe, tham. W. Szymona, Poznan 2008, s. 44.
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3

Najpigkniejszy tekst Ratzingera powstat pod wptywem $w. Tomasza
z Akwinu i stanowi fragment wyktadu z Bassano, w Szkole Kultury Katolickiej
Swietego Krzyza. Akwinata, przypomina Ratzinger, rozumienie tego aspektu
teologii oparl na arystotelesowskiej teorii nauki. Wszystkie nauki, uczyt
Stagiryta, oddziatluja na siebie wewnatrz systemu wzajemnych wyjasnien i za-
lezno$ci, zaktadajg siebie wzajemnie i sg mniej lub bardziej zalezne od innych.
W tym sensie sg scientiae subalternatae — naukami porzadkujacymi (scienze
subalterne'3). Z jednym wyjatkiem: ,filozofia pierwsza” przenika az do pod-
staw prawdziwej, wlasnej i catej ludzkiej wiedzy. To jej podlegaja, wobec nigj
sa ,,podrzgdne” wszystkie inne nauki. Tyle Arystoteles. I teraz kilka wyjasniaja-
cych i puentujacych problem zdan wyktadu w Bassano:

Swiety Tomasz do tej ogdlnej teorii dotacza swoje wyjasnienie teologii. Twierdzi,
ze takze teologia jest w tym sensie ,,nauka podrzedng”, ktdra sama nie ,,pojmuje”
ani nie ,,udowadnia” swoich ostatecznych podstaw. Jest ona, by tak rzec, zawie-
szona na ,,wiedzy $wietych”, na ich spojrzeniu: to spojrzenie jest punktem odnie-
sienia dla teologicznej mysli, ktora jest tez gwarancjg ich prawowiernosci.

W tym znaczeniu praca teologa ma charakter ,,podrzedny”, dotyczacy rzeczywi-
stego dos§wiadczenia $wietych. Bez tego punktu odniesienia, bez glebokiego za-
kotwiczenia w takim do$wiadczeniu, traci ona swdj charakter rzeczywistosci.
Taka jest pokora wymagana od teologa... bez realizmu $wigtych, bez ich kon-
taktu z rzeczywistoscia, o ktorej mowa, teologia staje si¢ pusta, intelektualng
rozgrywka i traci takze swoj charakter naukowy!4.

Scientia sanctitati subalternata... Swigto$é jest doswiadczeniem Boga,
»widzeniem” Go, darem jasno$ci Jego chwaty. Otwartos¢ na to swiatlo, zgoda
na jego przyjecie i wysitek podazania ku wtasnej wewnetrznej jasnosci (droga
do osobistej Swictosci) — sg obowigzkiem teologa nie tylko jako wyraz osobistej
poboznosci (cho¢ to niemato), ale ze wzgledu na naukowy charakter teologii
jako takiej. Oto ,,zazylo§¢ przezyta z Bogiem przywraca nam wzrok™3. Tym
jest swietos¢ dla rozumu: wyostrza widzenie, a nieraz i leczy $lepotg.

Od teologa wymagana jest pokora — padlo to twierdzenie w cytowanym
fragmencie wyktadu w Bassano. To nieodzowny kierunek rozwoju i proces dla
kazdego hermeneuty wiary: ,,przeksztatcanie wtasnej woli, w ktorym pozwoli
sie¢ on wywlaszczy¢ 1 podporzadkowaé woli Bozej (czyz nie tym jest ostatecz-
nie $wigtos¢, czyli udzial w swigtosci Boga? — przyp. J. Sz.), a wigc zblizy si¢

13 J. Ratzinger, L ’Europa di Benedetto. Nella crisi delle culture, Roma — Siena, Maggio 2005, s. 133.
14 7. Ratzinger, Europa Benedykta. W kryzysie kultur, ttam. W. Dzieza, Czestochowa 2003, s. 133—134.
13 Ibidem, s. 140-141.
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do owego stawania si¢ podobnym Bogu, dzi¢ki ktoremu przychodzi Boze kro-
lestwo”16. W teologii (a moze nie tylko w niej?) nie da sie rozumieé¢ bez
nasladowania.

4

Okresem wielkiej harmonii pomigdzy tym, co w teologii racjonalne, speku-
latywne, madro$ciowe (dzi$ powiedzielibySmy ,,naukowe”) a $wigtoscig zycia
jej tworcow, a takze ich poglagdami na ten temat, jest dla Josepha Ratzingera/
/Benedykta XVI patrystyka. Wida¢ to w calosci jego teologicznego dzieta,
w niezliczonych odwotaniach do Ojcéw i w statym penetrowaniu w ich pi-
smach tych wilasnie loci communes, miejsc styku i przenikania teologii i $wig-
tosci. Szczegodlnie wyrazne stalo si¢ to w papieskich katechezach wygloszonych
pomiedzy marcem 2007 a lutym 2008 r.!7, poswigconych wybitnym postaciom
1 tekstom patrystycznym. Benedykt XVI omawia w nich biografie i tworczo$¢
wielu wybitnych postaci epoki Ojcoéw, a wsrod nich az 22 geniuszow teologii
1 $wietosci: dwoch Klemensow, Ignacego, Justyna, Ireneusza, Cypriana, Ata-
nazego, dwoch Cyrylow, Bazylego, dwoch Grzegorzoéw, Jana Chryzostoma,
Hilarego, Euzebiusza z Vercelli, Ambrozego, Makaryna, Hieronima, Efrema,
Chromancjusza, Paulina, Augustyna...!8. To wyliczenie brzmi jak Litania do
wszystkich $wietych, ale jest to litania teologicznej czotowki pierwszych wie-
koéw chrzescijanstwa. [ w tej zbieznos$ci tkwi istota harmonii, tak bliskiej mysle-
niu i sercu Benedykta XVI.

W katechezach poswigeconych Ojcom Kapadockim podkreslit kilkakrotnie
te synteze¢ oraz synergi¢ teologii i $wietoSci w ,,ztotej epoce” patrystyki.
Niestabngcy podziw zarowno Wschodu, jak i Zachodu dla Bazylego, ,,lumina-
rza Kosciola”, trwa — uczyt Benedykt XVI 4 lipca 2007 r. — ,,ze wzgledu na jego
$wigtos$¢ zycia, wybitng nauke oraz harmonijng synteze myslenia spekulatyw-
nego i zdolnoéci praktycznych”!®. Grzegorz z Nazjanzu otrzymat przydomek
»leolog” i tak tez jest nazywany w KoSciele prawostawnym. A to dlatego
— wyjasniat Benedykt XVI 8 sierpnia 2007 r. — ,,ze teologia nie jest dla niego
czysto ludzka refleksja, a tym bardziej nie jest owocem jedynie skomplikowa-
nych spekulacji, lecz rodzi si¢ z zycia modlitwy 1 $§wietoSci, z nieustajgcego
dialogu z Bogiem™20. Z kolei Grzegorz z Nyssy, brat Bazylego, wytozyt jasno

16 J. Ratzinger, Tajemnica Jezusa Chrystusa, thim. J. Ptoska, Kielce 22005, s. 41.

17 Benedykt X VI, Ojcowie Kosciota. Od Klemensa Rzymskiego do Augustyna, Poznafi 2008.
18 Thidem, s. 249-250.

19 Tbidem, s. 86.

20 Ihidem, s. 101.
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cel swoich naukowych badan i teologicznej pracy nastepujaco: ,,nie marnowac
zycia na prozne sprawy, lecz znajdowac¢ $wiatto pozwalajace rozeznac to, co
jest naprawde pozyteczne”?!; znaczylo to m.in. unikaé wyltacznosci , teologii
akademickiej zasklepionej w sobie”, a uprawiac teologig, ktora bedzie ,,wyra-
zem zycia duchowego, zycia zywa wiarg”2? (katecheza z 29 sierpnia 2008 r.).
W De beatitudinibus Grzegorz z Nyssy tak opisuje priorytety w tej kwestii: ,,nie
chodzi o to (pierwszorzednie — przyp. J. Sz.), by dusza dowiedziata si¢ czego$
o Bogu, ale by miata w sobie Boga”23. Ta wlasnie nauka Grzegorza pozostaje
dla nas wciaz i przejmujaco aktualna: ,trzeba nie tylko méwic¢ o Bogu, ale nosi¢
Boga w sobie”?* — tg my$la konczy Benedykt XVI 5 wrzesnia 2007 roku cykl
katechez ,.kapadockich”.

5

Utrata podziwianej w patrystyce harmonii pomigdzy teologia a duchowo-
$cig nastgpila u schytku teologii scholastycznej. Od tej pory coraz czgsciej teo-
logia duchowosci i teologia dogmatyczna stajg si¢ «mozliwe» do uprawiania
(i przezywania) oddzielnie, a wielka dogmatyka coraz bardziej oddala si¢ od
tematoéw «ascetycznych» i tracacych (jakoby) dewocja®. Ale proces ,akade-
mickiej neutralizacji”2% teologii — to okreslenie stosuje Ratzinger — zaczeto sig
nieco wczes$niej, w wieku XII. Za symboliczny jego poczatek mozna uznaé wy-
darzenie zwigzane z paryska dziatalnoscig Abelarda. Mistrz Piotr bowiem wy-
prowadzit teologi¢ z pomieszczen klasztorno-koscielnych i przenidst jej stu-
dium do sali wyktadowej. Faktycznie, byto chyba co$ niestychanie symbolicz-
nego 1 niezwykle symptomatycznego w tym wydarzeniu, cho¢ z pewnoscia sta-
nowilo ono jedynie zewnetrzna oznake gtebszych przemian (faza prenatalna
europejskiej nowozytnosci?). Okazalo si¢ — popularnos¢ wyktadéw Abelarda
byta tego dowodem — Ze teologia ma si¢ niezle w sterylnej przestrzeni akade-
mickiej sali... Ale to byt zaledwie poczatek. W nastepnych stuleciach nadal
bylo oczywiste, ze teologie moznaskutecznie studiowac jedynie w kon-
tek§cie odpowiadajacej jej praktyki duchowej, tzn. wtedy, gdy jest si¢ goto-
wym do pojmowania jej jako wyzwania zyciowego, jako adoracji, w ktorej
uwielbienie Boga jest aktem rozumu, jako intelektualnej wersji dokso-
logii. Tak bylo. Czy jest? Ratzinger twierdzi, ze ,,w petni dopiero po Soborze

21 bidem, s. 111.

22 Ibidem, s. 112.

23 Ibidem, s. 117.

24 Tbidem, s. 121.

25 Por. J. Szymik, O teologii dzisiaj. Zadania, piekno, przyszlosé, Pelplin 2006, s. 114-115.

26 J. Ratzinger, Czym jest teologia?, tham. L. Balter, w: Podstawy wiary teologia, Poznan 1991, s. 221.
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Watykanskim II doszlismy do tego, Ze teologi¢ da si¢ tez studiowac czysto po
akademicku jak jaki$ egzotyczny przedmiot, ktory si¢ poznaje”?’. T dodaje:
»jak nie da si¢ uczy¢ pltywania bez wody ani studiowa¢ medycyny bez kontak-
tu z chorymi, tak tez nie mozna si¢ nauczy¢ teologii bez przezycia duchowego,
jakim ona sama zyje”28. I nie chodzi tu, rzecz jasna, o jakakolwiek probe ana-
chronicznej restauracji ,,teologii sklerykalizowanej”, opartej na blednym zato-
zeniu jakoby glebia sprzyjajacego teologii przezycia duchowego byta dostepna
tylko niektorym. Chodzi o rzeczy dalekie od urzgdowego formalizmu (komu
wolno uprawia¢ teologie, a komu nie), a niezwykle wazne dla przysztosci
teologii2?.

Wtlasnie w tych rejonach, w zmaganiach o wtasciwy profil i sens teologii,
0 zywotnos¢ zwigzku we wnetrzu teologii tego, co naukowe, z tym, co duchowe
i $wiete, o jej przysztos¢ tym samym — wielkim mistrzem dla Ratzingera okazu-
je si¢ Romano Guardini. Gléwnie dlatego, ze — jak to Ratzinger powie
Seewaldowi — ,,Guardini nalezy do pionierow, ktorzy odsungli liberalny trend
w teologii”, odkrywajac dla katolikow swojej epoki na nowo Koséciol?. Autor
Der Herr odkryt Kosciot w liturgii. Mialo to kapitalne znaczenie dla rozumienia
teologii: to Kosciot bowiem ,,dostarcza” teologii duchowego przezycia i ducho-
wej praktyki, zywy Kosciot Chrystusowy jest wlasciwym zapleczem i sSrodowi-
skiem dla chrzescijanskiej teologii. On jest chorym dla lekarza i wodg dla pty-
waka, pozbawia teologi¢ akademickiej neutralizacji i naukowej egzotyki;
Kosciot zapewnia teologii konieczng dla niej wigz z duchowoscia 1 §wigtoscia.
Sterylny klimat sali wyktadowe;j jest ,,aseptyczny” jedynie wobec klasztorno-
-koscielnych fluidow (patrz Abelard), ale nie chroni teologii przed prawdziwg
infekcja — od rzeczywistych chordb. Guardini przeczut to do glebi:

Kto zyje z Kosciotem, na poczatku odczuje niecierpliwe oburzenie: ze Kosciot
ustawia go w opozycji do rzeczy, ktoérych cheg inni. Ale gdy si¢ mu kiedy$ otwo-
rzg oczy, bedzie mogt dostrzec, jak bardzo Kosciol weigz uwalnia czlowieka,
ktéry z nim zyje, od czaru presji wywieranej przez epoke i nastawia go na trwate
kryteria. Co osobliwe, nikt nie jest bardziej sceptyczny i bardziej niezalezny
wewngtrznie wobec tego, ,,co wszyscy mowig”, niz cztowiek, ktory rzeczywi-
Scie zyje z Kosciotem3!.

To eklezjalne i zarazem antyliberalne stanowisko (w opozycji do dominu-
jacego w tamtym czasie w Tybindze nurtu w teologii, nurtu lansowanego przez

27 Ibidem.

28 Ibidem. Por. J. Ratzinger, Prawda w teologii, s. 136.

29 Por. J. Szymik, O teologii dzisiaj ..., s. 103-104.

30§, Ratzinger, Bég i Swiat. Wiara i zycie w dzisiejszych czasach [rozm. P. Seewald], s. 331-332.
31 Ibidem, s. 331 (ten cytat z Guardiniego pojawia sie w pytaniu P. Seewalda).
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niejednego z nauczycieli Guardiniego, np. Kocha) wypracowane przez mtode-
go Guardiniego nie ma nic wspdlnego z inercja ,,infantylnej zaleznosci” — ko-
mentuje ten spor Ratzinger. To Kosciot jest krytyczng, niezalezng i odwazng silg
w ludzkiej historii®2. To Kosciét daje prawdziwa szerokosé i glebie ducha (du-
chowos$¢) teologii. Myslenie z jego (Kosciola) wngtrza jest wolne, bo posiada
wolny dostep do tego, co §wicte, czyli Boze.

Temu mysleniu musi towarzyszy¢ pewna istotna postawa praktyczna — mo-
dlitwa i kontemplacja. Theologia jest wtedy sanctitati subalternata, kiedy wy-
rasta z prawdziwej modlitwy, z autentycznej kontemplacji. W praktyce ,,naszej
teologii mozna stwierdzi¢ zatrwazajacy brak kontemplacyjnej glebi”33 — dia-
gnozuje Ratzinger. Powoduje to jej trwata ghuchotg, poniewaz tam, gdzie teolo-
gia nie styszy (bo si¢ nie wstuchuje) milczenia Jezusa, coraz mniej pojmuje
glebig i prawde Jego stowa; samo Stowo przestaje by¢ slyszalne. Wing za ten
stan obarcza Ratzinger ,,zbyt techniczng metod¢” badan (ze szkoda dla kontem-
placji); to ,,techniczna metoda rodzi pokuse obchodzenia si¢ ze slowem jak
z martwym mieniem’34. Glos zywego Pana wowczas niknie w wielu szumach. ..
Juz jako papiez ktadt t¢ sprawe na serce teologom, przemawiajac do cztonkow
Migdzynarodowej Komisji Teologicznej 1 grudnia 2005 r.:

Praca teologa wymaga oczywiscie kompetencji naukowych, ale takze, w nie
mniejszym stopniu, ducha wiary i pokory wlasciwego temu, kto wie, ze Bog
zywy 1 prawdziwy, bedacy przedmiotem jego refleksji, nieskonczenie prze-
kracza ludzkie mozliwos$ci percepcji. Jedynie przez modlitwe i kontemplacje
mozna wyrobi¢ w sobie poczucie Boga i uleglto§¢ wobec dziatania Ducha
Swigtego3.

6

Doswiadczenie Boga i ulegtos¢ wobec oddziatywania Swictosci Bozego
Ducha, najwigksze skarby serca teologa — nie sa darami oczywistymi; teolog nie
otrzymuje ich ani z racji samego wyksztatcenia, ani w jakim$ apriorycznym
pakiecie. Moze je tez utraci¢; teologia sama z siebie nie czyni cztowieka ani

32 Ibidem, s. 332.

33 J. Ratzinger/Benedykt X VI, Szukajcie tego, co w gorze, thum. M. Rodkiewicz, Krakow 2007, s. 81.

34 Tbidem, s. 81-82.

35 Benedykt X VI, Mysli duchowe, s. 61. Fragment przeméwienia Benedykta XVI do wykladowcow
i studentow rzymskich uczelni koscielnych (23 pazdziernika 2006 r.): ,,Boga, ktory mowi, cztowiek musi
nauczy¢ si¢ stucha¢ sercem [...]. Nasze stowa moga mie¢ warto$¢ i by¢ uzyteczne wtedy, gdy rodza si¢
z ciszy kontemplacji. Wtedy nie beda tez jedynie powickszaé zalewu §wiatowych stow 1 dyskusji, szuka-
jacych potwierdzenia w opinii ogotu”. Ibidem, s. 181.
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dobrym, ani lepszym...3¢. W drugim rozdziale Jezusa z Nazaretu3’, we frag-
mencie ksigzki poswigconym analizie kuszenia Jezusa na pustyni, Benedykt
XVl idzie jeszcze dalej w tym mysleniu i pokazuje, dokad prowadzi teologia,
z ktorej tylnymi drzwiami wyprowadzono pokore i ulegto$¢, modlitwe i kon-
templacje, prawdziwa wi¢z z zywym Bogiem. Teologia taka (a wlasciwie quasi-
-teologia albo tez antyteologia, co$ przebranego za teologie, ,,wydmuszka” teo-
logiczna) ugodzona w sam swoj rdzen, w wiarg, jest zdolna do diabolicznej
perwersji. A mianowicie do postaw, ktore w jezyku, symbolice i tradycji chrze-
$cijanskiej reprezentuje figura Antychrysta. W sporze z Jezusem na pustyni ,,dia-
bet wystepuje jako teolog”, jako wybitny znawca Pisma — przypomina papiez38
i odwotuje si¢ do opowiesci o Antychryscie Wtadimira Solowjowa, wielkiego
rosyjskiego teologa i filozofa drugiej potowy XIX w., zwolennika pojednania ka-
tolicyzmu i prawostawia. Oto ,,Antychryst otrzymuje na uniwersytecie w Tybindze
honorowy tytut doktora teologii”3” — pisze Benedykt XVI. I komentuje:

W ten sposéb Solowjow drastycznie wyrazil swdj sceptycyzm w stosunku do
pewnego typu erudycji biblijnej tamtych czasow. Nie jest to «nie» wobec nauko-
wego wykladu Biblii, lecz wysoce zbawienne i konieczne ostrzezenie przed
mozliwymi jej blednymi drogami. Wyklad Pisma Swigtego moze w rzeczywi-
stosci stac si¢ narzedziem Antychrysta. Sotowjow nie jest pierwszym, ktory to
powiedzial; jest to wewnetrzna tre$¢ samej historii kuszenia. Na bazie pozor-
nych osiagni¢¢ naukowej egzegezy pisano najgorsze ksiazki, dokonujace de-
strukcji postaci Jezusa i demontazu wiary*0.

36 Lektura teologiczna sama z siebie nie czyni cztowieka lepszym. Moze si¢ do tego w pewnej
mierze przyczynia¢, gdy cztowiek nie tylko uprawia ja jako teorie, lecz stara si¢ dzigki niej lepiej zrozu-
miec¢ siebie, ludzi, caty $wiat, a potem przyswoic ja sobie rowniez jako forme zycia. Sama w sobie, teolo-
gia jest wszakze przede wszystkim zajeciem intelektualnym, zwlaszcza gdy uprawia si¢ jg z naukowa
$cistoscig i powaga. Teologia moze wptywac na postawe cztowieka, ale — jako taka — nie musi go czynic¢
lepszym”. J. Ratzinger, Sol ziemi. Chrzescijanstwo i Kosciol katolicki na przelomie tysigcleci [rozm.
P. Seewald], thum. G. Sowinski, Krakow 1997, s. 10.

37 J. Ratzinger/Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu. Cze$¢ 1: Od chrztu w Jordanie do Przemienienia,
thum. W. Szymona, Krakow 2007, s. 35-50.

38 Ibidem, s. 43. Papiez expressis verbis powohuje si¢ tu na Joachima Gnilke (Jesus von Nazareth.
Botschaft und Geschichte, Herder 1990, s. 88).

39 Ratzinger/Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu..., s. 43.

40 Ibidem. ,Dzisiaj Biblia jest bardzo czesto poddawana kryteriom tak zwanego wspotczesnego
obrazu $wiata, ktérego podstawowym dogmatem jest twierdzenie, ze Bég w ogéle nie moze dziataé
w historii, zatem wszystko, co si¢ odnosi do Boga, nalezy lokowac na obszarze podmiotu. Wtedy Biblia
nie mowi juz o Bogu, o Bogu zywym; wtedy moéwimy juz tylko my sami i my decydujemy o tym, co Bog
moze czyni¢ i co my czyni¢ chcemy lub powinnis$my. A Antychryst, z ming wielkiego uczonego, mowi
nam, ze egzegeza, ktora czyta Bibliec w duchu wiary w zywego Boga i wstuchuje si¢ przy tym w Jego
stowo, jest fundamentalizmem. Tylko jego, rzekomo §cisle naukowa, egzegeza, w ktorej sam Bog nic nie
mowi i nic nie ma do powiedzenia, jest na poziomie dzisiejszych czasow”. Ibidem. Por. M. Czech, B XVI
widzi Antychrysta, ,,Gazeta Wyborcza” 2009, z dn. 14-15.02, s. 29.
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Demontaz zywej wiary w zywego Boga jako dzieto ,.teologii” (ktorej sen-
sem i zadaniem jest stuzba wierze i jej zywotnos$¢) — oto istota diaboliczne;j
perwersji godna Antychrysta. Takie niebezpieczenstwo grozi teologowi i teolo-
gii wowczas, kiedy oddalaja si¢ od modlitwy i kontemplacji, od doswiadczenia
Kosciota, ktore jest sercem chrzescijanskiej duchowosci. Bez tego wewnetrzne-
go ruchu ,,podleglosci” (sanctitati subalternata!) tego, co naukowe w teologii
czemus$ wigkszemu od siebie samej, bez widzenia wlasnego centrum poza sobg
teologii moze si¢ przydarzy¢ jeszcze niejedna zamiana ztota na osetkg*! teorii
ulotnych jak kazda moda.

Czasem tez oselka przybiera postac przerazajgca, napawajacg grozg i dale-
ko jej wowczas do wdzigku metafory. Ratzinger daje wiele przyktadow pseudo-
teologii, ogdlnoreligijnej dywagacji z odcietym korzeniem, pod pozorami wiel-
kiej erudycji mielacej pustke (chcialoby si¢ rzec: zblizajacej si¢ do doktoratu
h.c. w Tiibingen). Zeby nie by¢ gotostownym: jednym z nich, zreszta wstrzgsa-
jacym, sa fragmenty pism Gottholda Hasenbhiittla, jego Einfiihrung in die
Gotteslehre (1980) 1 Kristische Dogmatik (1979) cytowane i interpretowane
przez Benedykta XVI w Swiecie wiary*?. Centralne twierdzenie nauki o Bogu
brzmi nast¢pujaco: ,,Bog jest predykatem cztowieka, wypowiedzia o cztowieku
w przestrzeni racjonalnej komunikacji**? — i nie bardzo wiadomo, czy jest to
wysoce inteligentna teologiczna autoironia, czy rezultat ¢wiczen z kreatywnego
pisania w ponowoczesnej nowomowie. W kazdym razie na pewno nie jest to
okreslenie Boga chrzescijanskiej Gotteslehre. Modlitwa, ktorg Hasenhiittl kon-
czy Wprowadzenie do nauki o Bogu, ,,modlitwa” do ,,predykatu czlowieka” jest
,,smutng rozmowa z Niczym” (tak ja okresla Ratzinger)**, maska rozpaczy. Jej
pierwsze dwa zdania s3 wlasciwie wyznaniem utraty wiary:

41 Kto obserwowal prady w teologii ostatnich dziesigcioleci, a nie zalicza si¢ do owych bezmysl-
nych ludzi, ktorzy wszystko, co nowe, uwazajg za cos lepszego, moglby sobie przypomnie¢ bajke o szczg-
sliwym Janku, ktory otrzymat bryle ztota. Wydawata mu si¢ zbyt ktopotliwa i cigzka, zamieniat jg wiec
kolejno na konia, na krowe, na ges, wreszcie na osetke, i t¢ ostatecznie rzucit do wody. Uwazal, Zze zamie-
nit wszystko na wspaniaty dar wolnosci. Jak dlugo upajat si¢ tym darem i jak ponura byta chwila ocknig-
cia si¢ z rzekomej wolnosci, to — jak wiadomo — pozostawia si¢ wyobrazni czytelnika. Dzisiejszych chrze-
Scijan nieraz niepokoi pytanie, czy moze teologia ostatnich lat nie poszla taka wtasnie drogg zamiany
zlota na osetk¢. Czyz wymagan wiary, ktére uwazano za zbyt ucigzliwe, nie interpretowano stopniowo
coraz swobodniej, cho¢ oczywiscie zawsze tylko tak, by nic waznego nie utracic, a jednak zawsze tak, ze
mozna byto odwazy¢ si¢ na krok nastepny? I czy biednemu Jankowi, chrzescijaninowi, ktory ufnie zawie-
rzyt kazdej zmianie i kazdej interpretacji, nie pozostanie wkrotce zamiast zlota, ktore miat na poczatku,
tylko osetka i czy nie bedzie mozna spokojnie mu doradzi¢, by ja wyrzucit?”, zob. J. Ratzinger, Wprowa-
dzenie w chrzescijanstwo, tham. Z. Wtodkowa, Krakow 2006, s. 27-28.

42 Benedykt X VI, Swieto wiary. O teologii mszy $wietej, thum. J. Merecki, Krakow 2006, s. 12—14.

43 G. Hasenhiittl, Einfiihrung in die Gotteslehre, Darmstadt 1980, s. 132 (cyt. za: Benedykt XVI,
Swieto wiary..., s. 14).

44 Benedykt X VI, Swieto wiary..., s. 12.
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Latwo byto modli¢ si¢ wowczas, gdy w naiwno$ci mojego serca mogtem jeszcze
klekna¢ i zwrdci¢ si¢ do patrzacego na mnie Pana w niebie. Mogltem przedstawic¢
Bogu moje troski i radosci, wiedzac, ze On mnie wystucha, chociaz nie zawsze
moglem tego doswiadczyé?>.

Oto dramat teologii, ktora nadal mowi, ale nie wierzy w prawdziwie stysza-
cego i prawdziwie mowigcego prawdziwego Boga. O czym zatem mowi?
»Przekracza siebie” — ,,nie robigc wokot siebie kacerskiego hatasu, wystepuje
jako co$ w petni oczywistego™#®. Czasem bywa zdolna do makiawelicznego
zwrotu i usprawiedliwiania przemocy — jak w niektorych nurtach teologii wy-
zwolenia, w ktorych ideologia marksistowska zainfekowata duchowa wiedze
ewangelicznego chrzescijanstwa*’. Czesto wowczas nasladuje polityke i polity-
koéw: zbyt szybko chwyta i jeszcze szybciej porzuca, ,,pokazuje si¢”, dostoso-
wuje sie, boi si¢ straci¢ na znaczeniu (by nie odrzucit jej Zeitgeist), jutro bedzie
umiata potepié to, co dzisiaj chwali*®.

Teologia, ktorej kierunek myslenia i rozwoju przestaje wyznaczac pragnie-
nie §wigtosci, teologia niepodrzedna Swietosci (sanctitati non-subalternata),
zacznie reagowac na podrzedne drogowskazy. I nieoczekiwanie dla samej sie-
bie (ale zgodnie z wewngtrzng logika takiej drogi) przeksztalci si¢ ze stuzebnicy
prawdy (wiary i rozumu) w swojg antytezg — w laboratorium, w ktorym desty-
luje si¢ utopic*®. A jej warsztat naukowy moze wowczas zostaé uzyty nie do

45 G. Hasenhiittl, Einfiihrung..., s. 242-243 (cyt. za: Benedykt XVI, Swieto wiary..., s. 12—13). Ciag
dalszy tekstu Hesenhiittla: ,,Dzisiaj zyj¢ w porzadku spotecznym, w ktérym przeciwstawienie pana i stugi
zostato wreszcie zniesione. Nie mogg juz rozumie¢ Boga jako Pana, a w sobie widzie¢ nieuzytecznego
stuge. Padnigcie na kolana w adoracji, ze tzami w oczach, wywotanymi szczgsciem lub cierpieniem, stalo
si¢ bezsensowne. Trudno jest mowi¢ nadal «Ty» do Boga, gdyz spotykam jedynie ludzkie «ty» z cala jego
dwuznacznoscig. Jestem partnerem dla innych ludzi we wspdlnocie, ale Bog nie jest moim partnerem...

...Dlatego roéwniez dzisiaj wiem — cho¢ tego nie widz¢ — ze jestem afirmowany, ze posrod
absurdalnoéci zycia istnieje sens — sens, ktory uszczesliwia. Jestem afirmowany, gdy daj¢ mitosé¢, gdy
pracuje na rzecz przysziosci ciggle tymczasowego spoteczenstwa. Dlatego rowniez dzisiaj moge wotaé
tak jak przed tysigcami lat wotal psalmista: Tak, jestem afirmowany; Bog jest! Jesli zas chcesz zrezygnowac
ze stowa «Bog», to zréb to, ale nie pozostawiaj tego miejsca pustym, lecz miej je otwarte, gdyz
rzeczywisto$¢ przychodzi do ciebie, popycha ci¢ do decyzji, tak ze w mitosci bedziesz mogt zobaczy¢
i zawola¢: Tak, widze¢, Bog jest wsrod ludzi, ktorzy sie kochaja!

Nieraz nie mozemy juz dzisiaj wota¢ «Boze», gdyz nie jest On pot¢znym Panem, nieraz nie mozemy
juz dzisiaj oczekiwac rajskiej przysztosci, gdyz jest ona tylko idea cztowieka; mozemy jednak dzigkowac
i modli¢ si¢, gdyz przy calej naszej stabosci wiemy: Nasze dzisiaj daje nadzieje¢ na przysztos¢, dzisiaj
wierzymy w nowe mozliwosci, dzisiaj chcemy i mozemy kochac¢, gdyz tylko dzisiaj mozemy do$wiadczy¢
Boga, ktory tylko dzisiaj jest nam bliski”. Ibidem, s. 13—14.

46 Benedykt X VI, Swieto wiary..., s. 12.

47 Por. R. Moynihan, Niech jasnieje swiatlo Boze. Duchowa wizja Ojca Swigtego Benedykta XVI,
thum. K. Sylwestrow, Krakow 2006, s. 55.

48 Por. J. Ratzinger, Obrazy nadziei. Wedréwki przez rok koScielny, thim. K. Wéjtowicz, Poznan
1998, s. 14, 79-80.

49 Por. J. Ratzinger, Raport o stanie wiary [rozm. V. Messori], s. 16.
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szukania prawdy, ale do zrecznej dialektycznie? , rekonstrukcji” prawdy (wia-
ry), zdolnej osiagna¢ ksztatt mozliwy do zaakceptowania przez obowigzujace
trendy ideowe.

Ale tak stac si¢ ani by¢ nie musi.

7

Mozliwa jest bowiem — a najwigksze nazwiska i dzieta dwutysigcletniej
historii chrzescijanstwa sg tego dowodem — synteza teologii i $wigtosci.
Prawdziwy genius theologiae generuje Swigtos¢, i odwrotnie. Dzieje si¢ tak dla-
tego, ze teologia jest ze swej natury doksologiczna — wewngtrznie nastawiona
na Boga, zyje z oddawania Mu chwaty.

Wysitek rozumienia wiary (procesy: intellectus fidei, intelligo ut credam,
credo ut intelligam) jest juz glebokg forma wielbienia Boga (ad-o-ratio). Ale
poniewaz teologia jest colloquium salutis — rozmowa podporzadkowang obiek-
tywnym regutom ratio o zbawczym (czyli subiektywnym, bo dotyczacym za-
wsze ludzkiego podmiotu) kierunku wynikania — nie moze si¢ ona nigdy zado-
woli¢ samym tylko mowieniem o Bogu, musi bowiem réwnoczesnie stale
prowadzi¢ do mowienia z Bogiem i do Boga. Figura teologii nie tyle ,,dyskutu-
jacej”, co kleczacej jest istotnym obrazem finalnym refleksji na temat sensu
1 natury teologii, zwiazku scientia fidei z sanctitas.

W sensie $cistym doksologia (gr. doksa — czes¢, chwata; logos — stowo) jest
postawa modlitewna znana w Pismie Swietym i liturgii, formulg wychwalajaca
Boga w Jego wszechmocy i $wigtoSci oraz wyrazajacg Bogu wdzigcznos$¢ za
dobro udzielane cztowiekowi 1 catemu stworzeniu. W Nowym Testamencie
gtownym watkiem doksologii jest motyw wybitnie chrystologiczny: wystawia-
nie Boga za Jezusa Chrystusa i dar Odkupienia. Ale tez doksologie obecne
w Pismie Swictym s nie tylko piesnia chwaty ewokatywnie zwrocong ku Bogu.
Sa one bowiem réwniez apelami skierowanymi do stuchacza stowa, zachetami
do wychwalania Boga za otrzymane od Stworcy i Zbawcy dobrodziejstwa.

Was ist das eigentlich — Theologie? Czym wlasciwie jest teologia? Teologia
jest, moze by¢ i powinna by¢ doksologig w obydwu sensach terminu: i jako
modlitwa jej tworcy, 1 jako zacheta do modlitwy jej odbiorcy. Teologia zyje
z Tajemnicy i dlatego wtasciwg jej uprawianiu postawg jest wdziecznos¢ i ado-
racja. Autentyzm i prawidtowos$¢ jej celu i metody maja swoje zrodlo i cel
w tym, ze teologia rodzi si¢ z modlitwy i1 prowadzi do modlitwy: theologein
— ad maiorem Dei gloriam. Modlitwa nie jest nigdy czym$ obok wiary, czyms$

50 Por. ibidem, s. 21.
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do wiary dodanym; ona jest sama formg wiary, jej ksztaltem. Dlatego tez nie
moze istnie¢ prawdziwa teologia bez modlitwy:

Poniewaz przedmiotem teologii jest Prawda, zywy Bog i Jego objawiony
w Jezusie Chrystusie plan zbawienia, teolog — z racji swego powotania — musi
zy¢ intensywnie wiarg i zawsze taczy¢ naukowe badania z modlitwa. Pozwoli
mu to wyrobi¢ sobie wickszg wrazliwos$¢ na ,,nadprzyrodzony zmyst wiary”, od
ktérego wszystko zalezy i w ktéorym odnajdzie niezawodna regule kierujaca jego
refleksjg oraz kryterium oceny poprawnosci jej wynikow>!.

W tym znaczeniu scientia adorationis jest synonimem scientiae fidei, ktora
— jako wielbienie Boga, ad-o-ratio — przynosi 1 przyniesie blogostawione
owoce.

Glegbokosci bogactw, madrosci i wiedzy Boga! Jakze niezbadane sg Jego wyroki
i nie do wysledzenia Jego drogi! Kto bowiem poznal mys$l Pana, albo kto byt
Jego doradcg? Lub kto Go pierwszy obdarowal, aby nawzajem otrzymaé odpta-
te? Albowiem z Niego i1 przez Niego, i dla Niego [jest] wszystko. Jemu chwala
na wieki! Amen (Rz 11,33-36).

Bog jest i jest Bogiem — oto centrum teologii, uzasadnienia jej sensu, przy-
czyna jej natury. Unum necessarium.
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Scientia sanctitati subalternata.
Holiness in the theology as a culture of faith according
to Joseph Ratzinger/Benedict XVI

Summary: Identity of theology as scientiae fidei constitutes — beyond strictly scientific instruments
— spiritual experience, which implies a close, multi-faceted relationship between theology and holi-
ness. In contemporary theology, the relationship “theology-holiness” emphasized especially
H.U. von Balthasar. Similarly, J. Ratzinger / Benedict XVI draws the methodological consequences
from ecclesial experience of holiness and treats holiness as an basic meta-theological and hermeneu-
tic category. Only holiness, understood as being in the sphere of God’s love, enables theological
knowledge. Therefore, the experience of the saints is necessary reference point and criterion of
correctness of all theological reflection. Theology is subordinated in this sense to the holiness (sanc-
titati subalternata), both in individual area (the attitude of the theologian) and ecclesial one (theology
as a science rooted in the Church). Theology, understood and practiced in this way, becomes simul-
taneously doxology, science adoring God.

Key words: holiness, faith, prayer, scholasticism, Joseph Ratzinger/Benedict XVI.






