ROZPRAWY I ARTYKULY

FORUM TEOLOGICZNE XVIIIL, 2017
ISSN 1641-1196

Dariusz Kowalczyk SJ
Pontificia Universita Gregoriana

KOSCIOL NA ZACHODZIE A SZACHY,
CZYLI SACRUM I PROFANUM W GRZE KROLEWSKIEJ

Streszczenie: Gry sa elementem kultury, a zarazem jednym z jej zrodet. Wsrdod gier szczegdlne
miejsce zajmuja szachy, zwane gra krolewska. Ich dluga historia splotta si¢ z historia Kosciola za-
chodniego, szczegodlnie w okresie od XI do XVI w. Z jednej strony nie brakuje koscielnych orzeczen
potepiajacych gre w szachy, jako zZe taczyta si¢ ona niekiedy z hazardem, a ponadto zabierata czas,
odwodzac od obowiazkow. Z drugiej strony duchowni, w tym biskupi i papieze, z pasja w szachy
grywali, widzac w nich nie tylko szlachetng rozrywke, ale takze metaforg losu jednostek i spotecz-
nego tadu. W XI w. kardynat Piotr Damiani surowo ocenit gre w szachy w liscie do papieza
Aleksandra II. Potgpiali spgdzanie czasu na grach, w tym na grze w szachy, wybitni kaznodzieje, jak
Bernardyn ze Sieny i Hieronim Savonarola. W tym samym jednak okresie powstato wiele moralite-
tow szachowych, w ktorych krolewska gra zostata uznana za godng powaznych filozoficzno-teolo-
gicznych rozwazan. Dzietem, ktore zdobyto najwigkszy rozglos, byt traktat De ludo scachorum,
autorstwa wloskiego dominikanina Jakuba Cessolisa (zm. ok. 1322). Mozna przyjac, ze ostateczna
rehabilitacja szachow nastapita za pontyfikatu papieza Leona X, ktory sam byt zapalonym szachista.
Teresa z Avila, ogtoszona patronka szachistow, w Drodze doskonalosci robi analogie pomig¢dzy gra
w szachy a zyciem duchowym. Takze dzi$, cho¢ szachy si¢ ,,zsekularyzowaly” (profanum), bywaja
one punktem wyjscia do rozwazan o cztowieku i Bogu (sacrum).

Stowa kluczowe: gry, historia szachow, potepienia szachow, moralitety szachowe, patronka sza-
chistow.

Homo sapiens jest homo faber, ale jako taki jest takze homo ludens, czto-
wiekiem bawigcym si¢. Zabawa jest $cisle zwigzana z kultura, wyptywa z niej,
a zarazem jest jednym z jej zrodet!. Sfera ta nie jest obca teologii chrzescijan-
skiej, ktora przeciez od poczatku swego istnienia wciela si¢ w kulturg. Czas
wolny, zabawy, rozrywka stanowig znaczacy aspekt ludzkiego Zycia i nie ma
powodu, by nie mogt si¢ on sta¢ przedmiotem takze teologicznej refleks;ji.
Jednym z rodzajow rozrywki sg gry, a wérdd gier znajdujg si¢ szachy, zwane gra
krolewska nie tylko z tej racji, ze grywano w nie chetnie na krélewskich dwo-
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rach, ale tez dlatego, ze bardziej niz wiele innych gier wymagaja inteligencji,
wyobrazni i skupienia. Jesli przyjmiemy w kulturze rozréznienie na sfer¢ sa-
crum i sfere profanum, to gry, w tym szachy, kojarzg si¢ bardziej z profanum.
Nie znaczy to jednak, ze nie maja zadnego zwigzku z przepowiadaniem
Kosciota. Nie brakuje wydarzen, w ktorych historia szachow styka si¢ z historig
Kosciota. Na tym styku mamy m.in. plomienne mowy surowych kaznodziejow,
oficjalne zakazy oraz rehabilitacje krolewskiej gry. Ale nie tylko. Szachy bo-
wiem pojawiaja si¢ takze w literaturze chrzescijanskiej jako metafora ludzkiego
losu, a nawet model zycia duchowego.

Biblia i Tomasz z Akwinu o sporcie i grach

W Biblii nie znajdujemy wielu tekstow odnoszacych si¢ do sportu i gier.
Pawet Apostot w swoich listach czyni sportowe analogie. W 1 Liscie do Ko-
ryntian czytamy: Czyz nie wiecie, ze gdy zawodnicy biegng na stadionie, wszyscy
wprawdzie biegng, lecz jeden tylko otrzymuje nagrode? Przeto tak biegnijcie,
abyscie jq otrzymali. Kazdy, ktory staje do zapasow, wszystkiego sobie odmawia;
oni, aby zdobyc¢ przemijajgcq nagrode, my zas nieprzemijajgcq (9,24-25).
Natomiast w 2 Liscie do Tymoteusza §w. Pawet poucza: Rowniez jezeli ktos
staje do zapasow, otrzymuje wieniec tylko wtedy, jezeli walczyl przepisowo
(2,5), a nastepnie stwierdza: W dobrych zawodach wystgpitem, bieg ukonczy-
tem, wiary ustrzegtem (4,7). Autor Listu do Hebrajczykow rowniez odwotuje
si¢ do sportowej analogii: Winnismy wytrwale biec w wyznaczonych nam zawo-
dach (12,1). Pisarze chrzescijanscy i Ojcowie Kosciota nie rozwingli znaczaco
tych watkow, tak aby mozna byto mowic¢ o swego rodzaju teologii sportu czy
tez o wspotzawodnictwie. Takze $Sredniowiecze, cho¢ — jak zauwaza Norman
Tanner — bylo cate przeniknigte sportem, nie stworzylo wszakze jakiej$ chrze-
$cijanskiej filozofii sportu?. Angielski jezuita stwierdza: Jesli chcemy znalezé
chrzescijanskie modele sportu, nie szukajmy ich w sredniowieczu. |...] Na kato-
lickie druzyny pitki noznej lub kluby alpinistyczne, albo na artykuly o sporcie
katolickim [...] trzeba czeka¢ az do XIX i XX wieku, kiedy Kosciot rzymski sta-
rat sie ogarngé wszystkie obszary Zycia’. Nie brakuje jednak w $redniowieczu,
jak to juz zauwazyliSmy, tekstow moralizatorskich, ktore odwotujg si¢ do gier,
w tym do szachow, w sposob pozytywny, szukajac w nich analogii do zycia
i chrzescijanskiego powolania czlowieka. Zasadniczo jednak gry byly przed-

2 Zob. N. Tanner, Making merry in the Middle Ages, ,,The Month” September/October 1996,
s. 373-376.
3 Ibidem, thum. wi., s. 375.
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miotem rozwazan moralistow i kaznodziejow o tyle, o ile wigzatly si¢ z zanie-
dbywaniem obowigzkéw albo ze zgubnym hazardem?.

Tomasz z Akwinu w Sumie Teologicznej, rozpatrujac zagadnienie zatytuto-
wane ,,0 skromnosci w zewnetrznych ruchach ciata” (11, I, q. 168), zadaje py-
tania: ,,Czy moze by¢ jaka$ cnota w grach i zabawach?” (a. 2), ,,Czy nadmiar
zabawy moze by¢ grzechem?” (a. 3), ,,Czy niebawienie si¢ jest grzechem?”
(a. 4)>. Doktor Anielski cytuje Jana Chryzostoma: ,,Zabawa nie jest od Boga,
lecz od diabta” (a. 2). Jednakze odwoluje si¢ tez do Augustyna, ktory jedno-
znacznie orzeka: ,,Pragne, by$ czasem sobie odpoczat, poniewaz wypada, by
madry cztowiek od czasu do czasu rozluznit wysokie napigcie zesrodkowane
w jakiej$ czynnosci” (a. 2). Sw. Tomasz staje po stronie Augustyna, podkresla-
jac, ze czlowiek potrzebuje odpoczynku ciata i duszy, a ,,$Srodkiem zaradczym
na zmeczenie duszy jest [...] zazycie jakiej$ przyjemnosci. [...] A poniewaz
powiedzenia lub czynnosci, ktorych celem nie jest nic innego poza przyjemno-
$cig dla duszy, zwa si¢ zartami lub zabawami, dlatego ich uzywanie w stosow-
nym czasie jest rzeczg konieczng dla dania duchowi odpoczynku” (a. 2).
Zacytowang wczesniej opini¢ Chryzostoma dominikanin odnosi ,,do ludzi uzy-
wajacych zabawy nieporzadnie, a szczegolnie do ludzi, dla ktérych zabawa jest
celem” (a. 2, ad 2). Przestrzegajac przed wszelka przesada w zabawie, Tomasz
z Akwinu jednoczesnie podkresla: ,,Jest sprzeczne z rozumem, by kto$ okazy-
wat si¢ wobec drugich cigzkim przez to mianowicie, ze nie okazywalby, ze cos$
sprawia mu przyjemno$¢, a jeszcze bardziej, gdyby tym przeszkodzil innym
w przyjemnosci” (a. 4). Mozna by zatem stwierdzi¢, ze teologia scholastyczna
widziata w zabawie, w tym w grach, rzecz dobra, o ile podejmowane byty one
we wlasciwym czasie i okolicznosciach, stuzac nalezytemu odpoczynkowi
cztowieka, a nie stanowity nieuporzadkowanego celu samego w sobie. Stad tez
roznie interpretowano gre w szachy. To, czy byta ona potepiana, czy tez starano
si¢ podniesc jej range, zalezalo to w duzej mierze od pogladu na to, czy gra ta
shuzy dobrej rekreacji, czy tez raczej prowadzi do nie tylko tracenia czasu, ale
takze szkodliwej egzaltacji, czy — jeszcze gorzej — do hazardu.

4 Warto zauwazy¢, ze we wspolczesnym Katechizmie Kosciola katolickiego mowa jest o grach
wilasnie w kontekscie hazardu: ,,Gry hazardowe (karty itd.) badZ zaktady nie sg same w sobie sprzeczne
ze sprawiedliwoscig. Staja si¢ moralnie nie do przyjecia, gdy pozbawiajg osobe tego, czego jej koniecznie
trzeba do zaspokojenia swoich potrzeb i potrzeb innych 0soéb. Namigtnos¢ do gry moze sta¢ si¢ powaznym
zniewoleniem. Nieuczciwe zaklady badz oszukiwanie w grach stanowi materi¢ powazng, chyba ze
wyrzadzana szkoda jest tak mala, Ze ten kto ja ponosi, nie mogtby w sposob uzasadniony uznac jej za
znaczaca” (n. 2413).

5 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 22, thum. S. Belch, Londyn 1963.
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Potepienia i rehabilitacje szachéw

Wiekszo$é historykow gry w szachy® zgadza sig, ze poczatkow krolewskiej
gry nalezy szuka¢ w starozytnych Indiach (ok. V w. n.e.), skad przeszty do
Persji, by trafi¢ niedlugo potem do $wiata arabskiego. Stamtad poprzez Sycylie
i Hiszpanie na przetomie X i X w. szachy rozprzestrzenity si¢ w chrzescijanskiej
Europie. Jednymi z pierwszych graczy byli duchowni. Tak rozpoczyna si¢ skom-
plikowana w §redniowieczu historia stosunku Kos$ciota do krolewskiej gry.

Najstarszym tekstem w piSmiennictwie wloskim, dotyczacym gry w sza-
chy, jest list Piotra Damianiego (zm. 1072) do papieza-elekta Aleksandra II,
datowany na 1061-1062. W tym czasie Damiani byl juz biskupem Ostii i kar-
dynatem. Pewnego razu podrozowal w towarzystwie biskupa z Florencji.
Zatrzymali si¢ na nocleg w gospodzie. Damiani udat si¢ na spoczynek, a flo-
rencki biskup zatrzymal si¢ we wspolnej sali, by z innymi podréznymi gra¢
w szachy. Kiedy nast¢pnego dnia kardynat dowiedziat si¢ o postepowaniu to-
warzysza podrdzy, surowo go napomniat, nalozyt pokute, a ponadto opisat cala
sprawe w liscie do papieza. List ten mozna znalez¢ we wszystkich wydanych
zbiorach listow kard. Damianiego’. Tutaj odwotujemy sie do tekstu przytoczo-
nego przez Alessandro Sanvito z manuskryptu znajdujacego si¢ na Monte
Cassino (358, 359; fol. 180v—181r)3. Oto fragment listu w thumaczeniu prof.
Juliusza Domanskiego:

Powstrzymaj piéro. Albowiem wstyd mnie ogarnia przed dodawaniem jeszcze
szpetniejszych niedorzecznosci, mianowicie polowania, tapania ptakow, na-
mietnej gry w kosci lub w szachy [lac. scachorum]. [...] Tu przypominam przy-
gode, jaka mialem z czcigodnym biskupem wielkiego miasta Florencji, a nie
sadze, aby nie byla ona ku zbudowaniu. Towarzyszylem mu kiedy$ w podrézy
i gdy$my pod wieczor przybyli do gospody, ja si¢ zamknalem w osobnej izbie
przeznaczonej dla starszyzny, a on w tym obszernym domostwie zasiadl w thu-
mie przybyszoéw. Rano mdj poganiacz ostow dal mi znaé, ze rzeczony biskup
przewodniczyl grze w szachy. Wiadomos¢ ta niby strzata ugodzita mnie bolesnie
W samo serce i pozostawita w nim ran¢ obrzydzenia. W porze, ktora mi si¢ wy-
dala po temu wtasciwa, przychodz¢ do niego i czyni¢ mu ostre zarzuty, tak za-
czynajac: ,,Zamaszysta r¢ka dobywam rézeg, zeby chlosta¢ kazdego, kto by mi
grzbiet podstawil”. A on: ,,Niech padnie oskarzenie, nie bede si¢ wzbranial przed
karg”. ,,Czy rzeczywiscie (mowi¢) bylo twoja powinnoscig wieczorem grac
z nimi w te ghupie szachy i reke, ktéra Cialo Panskie podaje, 1 jezyk, co miedzy

6 Podstawowym opracowaniem historii szachow pozostaje wcigz dzieto: H.J.R. Murray, 4 History
of Chess, New York 2012, paperback reprint of the 1913 edition.

7 Zob. Damianus, Opera Collecta, t. 1, Romae 1606, s. 24.

8 Zob. A. Sanvito, Scacchi manoscritti. Raccolta di antichi documenti scacchistici europei, Wafra—Ce-
sena 2008, s. 12—-13.
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Bogiem a ludzmi jest posrednikiem, plami¢ kontaktem z bluzniercza zabawg?”
Zwlaszcza ze autorytet prawa kanonicznego stanowi, iz ztozeni beda z urzedu
grajacy w szachy biskupi. I c6z pomoze temu, kogo zwierzchno$¢ wyraznie po-
tepia, nawet gdyby osadzenie z zewnatrz nie przyszto?” On na to, z roznicy
nazw tarczg sobie czynigc, powiada, ze czym innym sg szachy, a czym innym
kosci, ze to koéci owa wiladza zakazata. A ja mowi¢ na to: ,,O szachach Pismo
nie wspomina, lecz nazwa kosci obejmuje jednag i druga gre. Totez gdy zakazane
zostaty kosci, a o szachach w ogoéle nie ma mowy, wiadomo jednak na pewno,
ze jeden i drugi rodzaj gry tym jednym stowem zostat objety, jednego wyroku
powaga potepiony”. Na to on, z wlasciwa sobie tagodnoscia 1 bystroécig umystu
uznawszy te racje, mocno postanowit nie powtarza¢ swego przewinienia i po-
prosit o wyznaczenie pokuty.

Nie wiemy na pewno, kim byt 6w biskup z Florencji. Niektorzy uwazali, iz
chodzi o Gerarda, biskupa Florencji w latach 1046-1958, ktéry potem zostat
papiezem Mikotajem II (1058—1061), a zatem bylby poprzednikiem Aleksandra II,
do ktorego Damiani napisat list. Murray uwazat jednak, ze tego rodzaju hipo-
teze trzeba traktowac raczej jako mato prawdopodobne zgadywanie, ktore mia-
to za zadanie dodanie smaczku catej historii opisanej przez kard. Damianiego.
W kazdym razie przytoczony list pokazuje, ze w potowie XI wieku gra w sza-
chy byta we Wtoszech nie tylko znana, ale i popularna. Ponadto przeciwnicy
szachow, jak 6wczesny biskup Ostii, byli w ogole przeciwnikami gier, przynaj-
mniej w przypadku duchownych, i nie czynili migdzy grami nalezytych rozr6z-
nien. Stad argumentacja, ze skoro gra w kosci zostata zakazana, to tym samym
zakazane zostaly takze szachy. Argumentacja ta wydaje si¢ mato przekonujaca.
Wszak szachy r6znig si¢ zasadniczo od gry w kosci (czyli hazardu). Trzeba
jednak zauwazy¢, ze w tamtym czasie bywalo, ze faczono na rézne sposoby gre
w szachy z rzucaniem ko$¢mi. Pisze o tym np. Alfons X Madry (zm. 1284), krol
Kastylii, w swym traktacie o grach: ,,Juegos diversos de Axedrex, dados y ta-
blas con sus explicaciones...” (1283)!0. Murray w swej Historii szachéw przy-
tacza hiszpanski tekst czesci manuskryptu Alfonsa Madrego, ktora dotyczy sza-
chow. Znajdujemy tam wzmianke, ze szachy byly taczone z rzucaniem kosci,
aby przyspieszy¢ dojécie do zakonczenia partii!l.

Stanowisko kard. Damianiego miato istotny wplyw na postrzeganie sza-
chow w XI-XV w. W dokumentach Soboru Lateranskiego IV (1215) czytamy:
,Duchowni [...] niech nie graja w gry hazardowe, ani nie biorg udziatu w tego

9 Zob. H. Golombek, 4 History of Chess, London 1976, s. 52.

10 Manuskrypt Alfonsa Madrego jest najwigksza pracg o grach i szachach, ktora dotarta do nas od
czasOw Sredniowiecznych w jezyku europejskim i stanowi doniosty czlon posredni migdzy arabska
i europejska literaturg szachowa” (W. Litmanowicz, J. Gizycki, Alfons X Mqdry, w: idem, Szachy od A
do Z,t. 1, Warszawa 1986, s. 26).

11 7Zob. H.J.R. Murray, 4 History of Chess, s. 488.
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typu rozrywkach”!2. Nie jest to dokladne thumaczenie lacinskiego oryginatu,
w ktorym czytamy: ,,Clerici [...] ad aleas vel taxillos non ludant, nec huiusmodi
ludis intersint”. Jednak sam thumacz w nocie precyzuje: ,,«Alea» byta gra hazar-
dowa w kosci, o ktorej pisat juz Plaut w III-II w.p.n.e.; «taxillus» byla matg
kostka stuzaca do gry, o ktérej wspomina migdzy innymi Cyceron”!3. Nie ma tu
zatem bezposredniego odniesienia do szachow, ale w perspektywie tego, co za-
uwazylismy juz powyzej, a mianowicie taczenia szachow z gra w kosci, jest
oczywiste, ze przytoczone zdanie Soboru Lateranskiego IV miato znaczenie
takze dla krolewskiej gry. W 1255 r. synod w Béziers zabronit gry w szachy:
,Practerea prohibemus districtius quod nullus omnino ad taxillos ludat, sive
aleis, sive scacis”'4. Murray wskazuje jeszcze m.in. na Synod w Trewirze
(1310) 1 na Synod w Wiirzburgu (1329). W aktach tego ostatniego czytamy:
,Ludos alearum, cartarum, schacorum, taxillorum, anulorum et globarum mo-
nachis et monialibus prohibemus districte”!3. Szachy znalazty sie na liscie za-
bronionych gier w dekretach synodu, jaki odbyt si¢ w 1239 r. w Worcester
w Anglii'®. W kazaniach Roberta Rypona (XIV/XV w.), mnicha z klasztoru
w Durham, znajdujemy napi¢tnowanie gry w szachy jako zajgcia bezuzyteczne-
go, ktore zabiera czas na potrzebny odpoczynek!”.

Warto zauwazy¢, ze w przeciwienstwie do Kosciota na Wschodzie, oficjal-
ne zakazy gier, w tym szachow, na Zachodzie zasadniczo odnosily si¢ do 0sob
duchownych i zakonnych, a nie do $wieckich. Ale w przepowiadaniu kazno-
dziejow tamtych czasow znajdujemy takze ptomienne potgpienia gier, w tym
wlasnie szachow, w odniesieniu do wszystkich wiernych. Na przyktad
$w. Bernardyn ze Sieny (1380-1444), wloski franciszkanin, w swoich kazaniach
gloszonych na placach m.in. w Perugii i Sienie wzywat nie tylko do porzucenia
gier, ale publicznego spalenia kosci, kart, planszy, szachow. Spalenie byto
— zdaniem kaznodziei — niezbedne, by nie ulec pokusie!8. Sw. Bernardyn wy-
chwalal jednego ze swoich wspoélbraci zakonnych, Matteo da Cecilia, ktory
mial spali¢ ,,jednego dnia w Barcelonie 2700 szachownic, z ktorych wiele byto
zrobionych z kosci stoniowej”!?. | Palenie préznosci”, do ktoérych zaliczano

12 Sobér Lateraniski IV, O szatach duchownego, 16, 1, ttum. A. Baron, H. Pietras, T. Wnetrzak,
w: Dokumenty Soborow Powszechnych, t. 2 (869-1312), oprac. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2002, s. 255.

13 Tbidem, s. 254, nota 102.

14 1.D. Mansi, Sacrorum Conciliorum nova collectio, Venice 1779, XXIII, 882.

15 Cyt. za H.J.R. Murray, 4 History of Chess, s. 410, nota 49 (b).

16 Zob. I. Ashton, The History of Gambling in England, London 1899, s. 13.

17 Zob. R. Bubczyk, Szachy i rycerze. O grach planszowych w angielskiej kulturze wyzszej
pozniejszego sredniowiecza, Lublin 2005, s. 112.

18 Zob. Le prediche volgari di San Bernardino da Siena. Dette nella Piazza del Campo I’anno
MCCCCXXVII ora primamente edite da Luciano Banchi, vol. 2, Predica XXV, Siena, Tip. Edit. all’insegn.
di S.Bernardino, MDCCCLXXX, s. 283-284.

19 Cyt. za M. Leoncini, Natura simbolica del gioco degli scacchi, Wroctaw 2016, s. 35.
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m.in. przedmioty stuzace do gry, urzadzat takze Hieronim Savonarola (1452—-1498),
dominikanin. Jeden ze $wiadkéw plongcego stosu z pewng — jak si¢ wydaje
— przesada napisat, ze zbudowano swego rodzaju piramide wysoka na 30 okci
i ze na stosie bylo ,,niemato szachownic i innych tego rodzaju instrumentéw
Szatana20,

Wszystkie te powtarzajace si¢ od XI w. napomnienia i zakazy sg paradok-
salnie dowodem na to, ze w szachy grano chetnie i ze stosunek duchownych do
krolewskiej gry byt dos¢ ztozony. Nie brakowato koscielnych dostojnikow, kto-
rzy do szachoéw odnosili si¢ z zyczliwoscig. Na przyktad w kronice, zwanej
Relatio de standardo, jej autor, opat cysterski, $w. Aelred (Aelret, Elret)
z Rievaulx (zm. 1167), wspomina o nauczaniu biskupa Waltera Espee, ktory
w jednym z kazan w roku 1138 odniost si¢ do gry w szachy i w kosci jako spo-
sobu odpoczynku. Stwierdzit, ze sam by grywal, gdyby nie jego dostojny wiek,
ktory sktania go do zaniechania gier na rzecz innych dziatan?!. Odnotowany
w encyklopedii Szachy od A do Z Janko z Czarnkowa (ok. 1320 — ok. 1387),
archidiakon gnieznienski i kronikarz, w swej kronice wspomina zyczliwie
o szachach?2. Stwierdza, ze grywat w szachy z innymi duchownymi: ,,cum feria
sexta proxima ante nativitatem Christi ego a talii in Zneyna scaccos lusimus”23.
Jak zauwaza Robert Bubczyk, archidiakon gnieznienski nie chwalilby sie gra
w szachy, gdyby uwazat ja za nielegalng lub — dodajmy — niegodng cztowicka
0 jego statusie spotecznym?*. O zyczliwym podejsciu do szachow wielu du-
chownych w $redniowieczu $wiadcza moralitety szachowe, o ktorych wiecej
piszemy w nastepnym punkcie. Rehabilitacja szachow nastgpita za Leona X,
papieza w latach 1513-1521. Pochodzit on z rodu Medyceuszy, w ktorym kul-
tywowano mitos$¢ do gry w szachy. Guglielmo Roscoe pisat o Leonie X: ,,Byt
wySmienitym znawca szachow i potrafit przeprowadzaé najtrudniejsze operacje
z wielka sprawnoscia i $wietnymi rezultatami”2>. Ponadto cytuje list napisany
w 1514 1. przez Baldassarre Turisi da Pescia: ,,Nasz Pan [Leon X] spedza wigk-
sz0$¢ dnia w swoim pokoju grajac w szachy i shuchajac muzyki”2°. Papiez sza-
chista patronowal tworczosci Marco Vidy, autora szachowego poematu Scacchia
ludus.

20 Canzona d’un pignone pel bruciamento delle vanita nel Carnevale del 1864, Firenze 1864,
s. XXI-XXII.

21 7ob. Aelfdredi Rievallensis relatio de standardo, w: Chronicles of the Reigns of Stephen, Henry II,
and Richard I, red. R. Howett, t. 3, London 1886, s. 184—185. Za R. Bubczyk, Szachy i rycerze, s. 109.

22 7ob. W. Litmanowicz, J. Gizycki, Janko z Czarnkowa, w: idem, Szachy od A do Z, t. 1, s. 386.

23 Joanis de Czarnkow Chronikon Polonorum, opr. J. Szlachtowski, w: Monumenta Poloniae Histo-
rica, t. 2, Lwow 1872, s. 652.

24 70b. R. Bubczyk, Szachy i rycerze, s. 112.

25 G. Roscoe, Vita e pontificato di Leone X, t. 12, Milano 1817, s. 91.

26 Tbidem, przyp. 2.
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Stosunek papieza Leona X do szachéw umozliwil pojawienie si¢ takich
postaci, jak Ruy Lopez de Segura, hiszpanski kaptan, ktory nalezat do najwybit-
niejszych szachistow XVI w. W roku 1559, a potem w 1573, przebywajac
w Rzymie w sprawach koscielnych, zmierzyt si¢ zwyciesko z czolowymi sza-
chistami wloskimi. Lopez byt tez wybitnym teoretykiem szachowym, autorem
dzieta Ksiega o zmysinosci i sztuce gry w szachy (1561). Jak odnotowuja
Wiadystaw Litmanowicz i Jerzy Gizycki, ,,za swe zastugi na polu szachowym
byt obdarowany przez kréla Hiszpanii Filipa II licznymi beneficjami oraz wspa-
niatym ztotym tancuchem z zawieszong ztota wieza szachowa”2’.

Szachy jako metafora ludzkiego losu

Dwukolorowa szachownica z poruszajgcymi si¢ w rozny sposob i oddziatu-
jacymi na siebie 32 figurami tworzy pewien swiat w miniaturze, a tym samym
od poczatku prowokuja one do snucia egzystencjalnych, filozoficznych i religij-
nych, a takze wojennych analogii. Mario Leoncini zauwaza, ze przyktadem
ukrytego w szachach potencjatu jest legenda o wynalazcy gry w szachy, medrcu
Sessa, ktorego indyjski wtadca, Scheram, zapytat, co chce otrzymacé w nagro-
de?®. Medrzec odpowiedziat, ze chciatby tyle ziaren pszenicy, ile wypadnie
z podwajania liczby ziaren na kazdym polu szachownicy (na pierwsze 1 ziarno,
na drugie 2 ziarna, na trzecie 4 itd.). Wiadcy zyczenie Sessy wydalo si¢ btahost-
ka i nieopatrznie si¢ na nie zgodzit. Dopiero potem zorientowat si¢, ze tyle
pszenicy nie gromadza wszystkie jego spichlerze. Zgodnie z postgpem geome-
trycznym 64 pole takiego mnozenia wynosi 203. Eaczna suma zboza mogtaby
si¢ zmies$ci¢ w spichlerzach o wymiarach 4 metréw wysokosci, 10 metrow sze-
rokosci i... 300 milionéw kilometrow dhugosci?”. Do legendy o podwajaniu
liczby ziaren na szachownicy nawigzal Dante Alighieri w swej Boskiej Komedii:
,»Za kazdym pozar bil na nieba skraje: / A iskier tyle szto, ile zdwajana / Stawka
na polach szachownicy daje”3?. Poeta wyrazit w ten sposob niezliczong liczbe
aniotow.

W kosciele $w. Sabina w Piacenzy pod oftarzem gtéwnym znajduje si¢ mo-
zaika z XII w., a zatem w okresie, kiedy szachy doczekaty si¢ potepien na wiele
sposobow. Przedstawia ona, obok centralnie polozonego Kota Fortuny, dwie
postaci grajace w szachy. To metafora ludzkiego zycia, w ktorym splata si¢

27 Zob. W. Litmanowicz, J. Gizycki, Lopez Ruy de Segura, w: idem, Szachy od A do Z,t. 1,'s. 536.

28 M. Leoncini, Natura simbolica del gioco..., s. 14.

29 7ob. W. Litmanowicz, J. Gizycki, Podwajanie liczby ziaren na szachownicy, w: idem, Szachy od
Ado Z,t. 2, Warszawa 1987, s. 922.

30 Dante Alighieri, Boska Komedia, przekt. E. Porgbowicz, Raj, XXVIII, 91-93, s. 293, w: Boska
Komedia [online], dostep: 3.06.2017, <http://boskakomedia.korona-pl.com/Boska Komedia.pdf>.
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wola, zdolnosci i los3!. Maddalena Vaccaro, ktéra drobiazgowo zbadata mozaike
z kosciota §w. Sabina w Piacenzy, zauwaza, iz motyw szachowy w XII-wiecznej
sztuce koscielnej, to rzecz niebywale rzadka. Jego pojawienie si¢ trzeba zatem
thumaczy¢ tym, ze autor mozaiki widzial w szachach symbol chwalebnej posta-
wy zyciowej, opartej na wiedzy, roztropnosci i odpowiedniej dla osiggnigcia
celu taktyce32.

Te pozytywne, symboliczne aspekty gry w szachy znajdowaty swoj wyraz
w $redniowiecznych poematach i traktatach. Motywy szachowe wykorzystywane
byly m.in. przez moralistow, ktorzy odwotujac si¢ do figur i regut gry uczyli zycia
cnotliwego, zgodnego z powotaniem otrzymanym przez Boga. Wsrod pierw-
szych tego rodzaju dziet w Europie nalezy wymieni¢ Quedam moralitas de scac-
cario, ktorego autorem jest najprawdopodobniej franciszkanski mnich Jan
z Walii (XIII w.), cho¢ przypisywane byto ono takze papiezowi Innocentemu II1.
Na poczatku tego krotkiego traktatu czytamy:

Caly ten §wiat to jakby szachownica, ktorej jedno pole jest biate, drugie za$
czarne, a to z powodu dwoisto$ci zycia i $mierci, taski i winy; zaludniaja zas$ t¢
szachownice ludzie tego §wiata, dobywani z jednego matczynego woreczka
1 ustawiani na réznych miejscach tego $wiata, kazdy z nich za§ ma swoje od-
mienne imi¢. Pierwszy mianowicie to krol, drugim jest krolowa, trzecim wieza,
czwartym skoczek, piatym goniec, szostym pionek, Gra za$§ polega na tym, ze
jeden bierze drugiego w niewole, a gdy gra si¢ dokona, to jak z jednego worecz-
ka wszyscy wyszli, tak i w jednym si¢ ich z powrotem umieszcza. I nie ma juz
réznicy miedzy krolem a ubogim pionkiem, bo biedny i bogaty sg razem i stan
ich jednaki. A zdarza si¢ nieraz, ze gdy si¢ ludnos$¢ szachowa do woreczka od-
ktada, kroélowi glebiej, niz byt przedtem, miejsce przypada; i tak czesto bywa, ze
ci wigksi w dziejach tego Swiata znajduja miejsce glebiej, to znaczy pogrzebani
zostajg w piekle, a biedni otrzymujg miejsce na tonie Abrahama33.

Potem autor opisuje, jak poruszaja si¢ poszczegolne figury, poréwnujac je
do réznych stanéw spotecznych. Traktat konczy si¢ postraszeniem mozliwoscia
wiecznego potepienia, ktore zostaje przyrownane do dania mata: ,,A w grze tej
diabet méwi echek atakujac cztowieka lub godzac wen ostrzem grzechu, jesli
za$ tak ugodzony nie rzeknie wczesniej ligueret, w skrusze serca do pokuty
przechodzac, to diabet mowi mu Mat, dusze jego ze sobg do piekiet sprowa-
dzajac, skad si¢ ni prosba, ni okupem nie wyzwoli, bo w piekle nie ma odku-

31 7ob. R. Carretta, Lo scenario conquistato. Gli scacchi e [’origine del loro simbolismo, Torino
2001, s. 56.

32 Zob. M. Vaccaro, La scacchiera del mosaico di S. Savino. Due letture della virti, w: Gli scacchi
e il chiostro. Atti del convegno nazionale di studi (Brescia, 10 febbraio 2006), red. A. Baronio, w: Civilta
Bresciana, a. XVI (2007), nr 1-2, s. 129-154.

33 Quedam moralitas de scaccario, tham. J. Domanski, w: A. Sanvito, Scacchi manoscritti, s. 42.



42 Dariusz Kowalczyk SJ

pienia”34. Motyw diabta grajacego w szachy o dusze cztowieka bedzie si¢ po-
wtarzal w literaturze, malarstwie i w filmie.

Najbardziej znanym i najbardziej rozpowszechnionym moralitetem szacho-
wym byt traktat Liber de moribus hominum et officiis Nobilium super ludo scacho-
rum, ktory wystepuje takze jako De ludo scachorum, De Ludo Tub po prostu Liber,
autorstwa wioskiego dominikanina Jakuba Cessolisa (ok. 1250 — ok. 1322)3.
Traktat podaje zasady gry w szachy, a jednoczesnie jest peten filozoficznych,
spolecznych i religijnych odniesien, w tym cytatow z Biblii, Ojcéw KoS$ciota
1 pisarzy starozytnych. Autor wskazuje na analogie pomigdzy szachami a zy-
ciem. Moralitet odnidst niebywaly sukces. Byt ttumaczony na rozne jezyki,
wielokrotnie przepisywany (przy czym czasem przerabiany), a potem doczekat
si¢ wielu wydan drukiem3¢. Jakub Cessolis, opisujac poszczegdlne figury sza-
chowe odnosi je do réznych rél w dwcezesnym spoleczenstwie: krol, krolowa,
gonce jako sedziowie, skoczki jako rycerze, wieze jako urzednicy. Pionki przed-
stawialy rozne profesje: rolnicy, robotnicy, tkacze, krawcy, handlarze, lekarze
i farmaceuci, oberzysci itd. Krol, a w tamtym czasie takze krolowa, poruszali si¢
po szachownicy w sposob bardzo ograniczony. Dominikanin potaczyt to z wy-
mogiem seksualnej wstrzemigzliwosci, samoograniczenia i uporzadkowania3”.

Tekst Cessolisa byt niewatpliwie inspiracja dla Mistrza Ingolda (zm. 1465),
dominikanina ze Strasburga, ktdry napisal moralitet pt. Guldin Spil (Ziota
gra)®8. Opisuje w nim siedem rodzajow gier i zabaw, w tym szachom poswieca
ponad polowe swego dzieta. Widzi w szachach metafore ludzkiej dumy i poko-
ry. Krol dla Ingolda jest symbolem rozumu, krélowa woli, goniec pamigci, sko-
czek bojowosci, a wieza uosabia sprawiedliwo$é3?. Autor poszedt w tych ana-
logiach jeszcze dalej, odnoszac figure krola do Chrystusa, krolowe do Maryi,
goncow do patriarchow i prorokow, figure skoczka do mgczennikow, a wieze do
dwunastu apostotow. W Guldin Spil znajdujemy mysl obecng juz w cytowanym
traktacie Quedam moralitas de scaccario, a mianowicie, ze ,.kiedy szachownica
jest pusta, a partia zakonczona, wszystkie figury zostaja wrzucone do jednego
worka i krol, ktéry byt w centrum uwagi, teraz jest taki, jak wszystkie inne figu-
ry. Tak dzieje si¢ z pyszatkami. Szachownica przedstawia czas, podzielona na
biate pola dnia i czarne pola nocy. Kiedy czas przemija, przychodzi $§mier¢, gra

34 Ibidem.

35 Zob. A. Sanvito, Scacchi manoscritti, s. 43—47; G. Murgia, «De scacherion: percorsi allegorici
nel Libellus de moribus hominum di lacopo da Cessole, ,,Rhesis. International Journal of Linguistics,
Philology and Literature” 2013, nr 4.2, s. 211-250.

36 Zob. W. Litmanowicz, J. Gizycki, Cessolis Jakub, w: idem, Szachy od A do Z, t. 1, s. 145-146.

37 Zob. M. Leoncini, Natura simbolica del gioco..., s. 36-38.

38 petny tekst Zlotej gry wraz z krytycznym komentarzem w: E. Schroder, Das Goldene Spiel von
Meister Ingold, Strasburg—Londyn 1882.

39 Zob. W. Litmanowicz, J. Gizycki, Ingold, w: idem, Szachy od A do Z,t. 1, s. 375.
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jest zakonczona i nikt nie ma nad nikim wladzy [...]. Nikt juz nie jest krolem,
rycerzem, sedzig lub panem. Wszyscy réwni w worze ziemi”*Y. Pod wptywem
moralitetu Cessolisa zostata tez napisana Ksiega o grze w szachy, ktorej auto-
rem jest Tomas Stitny (XIV w.), uwazany za ojca czeskiej literatury. Dzieto
konczy si¢ wezwaniem: ,,Daj to Jezu Chryste krolu, / zebySmy zawsze tak
w szachy grali / i potem do wiecznej szczesliwosci dostali / Amen”*!,

Teresa Wielka — patronka szachistow

Szachowa metaforg postugiwata si¢ w swych duchowych rozwazaniach
$w. Teresa z Avila (1515-1582), ktora w mtodosci grywata w szachy w domu
rodzinnym. 14 X 1944 r. zostata ona ogloszona przez biskupa Madrytu patronka
szachistow. Peten szachowych odniesien jest 16 rozdziat Drogi doskonatosci, dzie-
ta napisanego w latach 1564—1566. Thumacz polskiego wydania, ks. bp Henryk
Piotr Kossowski, zauwaza: ,,Pierwsze cztery numery tego rozdzialu zostaly za-
czerpni¢te z Mns. esk. [manuskrypt przechowywany w bibliotece krolewskiej
Eskurialu], bowiem $w. Teresa wykreslita je w drugim opracowaniu, uwazajac
moze, ze to porownanie zycia wewnetrznego z gra w szachy jest zbyt swiato-
we”42. Teresa z Avila pisata swe dziela juz po rehabilitacji szachow, jaka nasta-
pita za pontyfikatu Leona X, tym niemniej mogta pojawi¢ si¢ my$l, ze mniszce
nie przystoi przyznawac si¢ do gry w szachy.

Rozdzial 16 Drogi doskonalosci zaczyna si¢ od stwierdzenia: ,,Nie sagdzcie,
by wszystko co dotad powiedziatam, bylo zbyteczne. Wszystko to wstep i przy-
gotowanie do tego, o czym dalej mam moéowic. Ustawiam dopiero, ze tak po-
wiem, figury na szachownicy, nim rozpoczn¢ gre”. By¢ moze bylo tak, ze
$w. Teresa data swoim siostrom pierwsze rozdziaty swego dzieta do przeczyta-
nia jeszcze przed zakonczeniem cato$ci, bo ja o to prosity. Siostry jednak byty
troche rozczarowane, bo spodziewaly si¢ jakich§ nadzwyczajnych opisow wizji
mistycznych, gdy tymczasem znalazty w tek$cie rozne wskazowki dotyczace
cnoét i podstaw zycia duchowego®3. Stad uwaga $w. Teresy, ze najpierw trzeba
si¢ nauczy¢ ustawienia figur na szachownicy (podstawy duchowosci), a dopiero
potem gra¢ (mistyczne doswiadczenia). ,,Rzecz pewna — podkresla wybitna kar-

40 Cyt. za A. Sanvito, Scacchi manoscritti, thum. wt., s. 49-50.

41 Cyt. za H. Szubzda, Ciekawostki szachowe. Szachy w poezji. Wielcy ludzie i szachy, Warszawa
2011, s. 14.

42 Teresa od Jezusa, Droga doskonatosci, tam. H.P. Kossowski, Krakow 2014, s. 101, przyp. 67.

43 Wskazuje na to nastepujacy fragment: ,,Ale czemu, powiecie, tak szeroko rozwodzg si¢ o cnotach,
kiedy tyle jest ksigzek, z ktorych mozecie si¢ o nich dowiedzie¢, a nic jeszcze nie powiedziatam
o kontemplacji, o ktérej zazadatyscie bym pisata?” (ibidem, s. 102).
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melitanka — Ze kto nie umie ustawic¢ figur do szachow, ten w nie i gra¢ nie umie.
Kto nie potrafi da¢ szacha, ten nie da i mata”**. A w innym miejscu pisze: ,,Ale
myli si¢ taki; chce gra¢, a nie umie figur ustawi¢ na szachownicy. Zdaje mu sig,
ze skoro zna pojedyncze figury, juz potrafi da¢ mata™*>.

Sw. Teresa dzieli si¢ jednak pewnymi watpliwosciami, bowiem nie ma
pewnosci czy odwolywanie si¢ do szachow jest faktycznie wiasciwe: ,,Zrobicie
mi moze wymowke, czemu wam tu mowig o grze, ktora nie jest u nas w uzyciu
i by¢ nie powinna. Ot6z widzicie, jaka wam Bog dal matke, ze takie nawet
btahostki umiala 1 dotad o nich nie zapomniata. Czasem jednak, jak mowia,
wolno gra¢ i w szachy”#0. Mistyczka stwierdza zatem, ze szachy nie s3 gra
odpowiednig dla zakonnic i nie powinno by¢ ich w klasztorze. Nazywa gre
w szachy btahostka. Swieta zapewne wiedziata co nieco o burzliwej historii
antyszachowych wystapien. Ale skoro o tej grze nie zapomniata, co wigcej,
snuje szachowe analogie, to znaczy, ze kiedy$ musiata gra¢ w szachy czesto
i dobrze.

Autorka Drogi doskonatosci pisze: ,,Jakze o wiele bardziej wolno nam za-
gra¢ w inng gre, w ktorej gdy dobrze si¢ wprawimy, szybko tak zamatujemy
naszego Krola, ze nie bedzie mogt i sam nie bedzie chciat uj$é z naszych rak™#’.
Tego rodzaju sformulowanie moze szokowac. Trzeba jednak zauwazy¢, ze
w szachach chodzi o ujecie krola (szach mat), ale krola si¢ nie zbija, mogliby-
$Smy powiedzie¢: nie zabija, czy tez nie zawlaszcza. Mario Leoncini dostrzega
tutaj analogi¢ z poszukiwaniem Boga. Mozemy Boga ,,uchwyci¢”, ale nigdy
uczynié¢ Go swoja whasnoscig®S. Celnie te idee ujat Giovanni Gualtieri: ,,Jest
frustrujace dotrze¢ na prog horyzontu wydarzen wlasnego zycia i nie moc uj-
rze¢ oblicza Boga, dotrze¢ jedynie na odleglosé jednego pola od Niego, ale nie
moc go dotknaé, poniewaz gra konczy si¢ wlasnie w tym momencie”*”. Teresa
z Avila rozwija mys$l o zamatowaniu Krola: ,,Najdalej w tym zawojowaniu dzia-
ta krolowa. [...] Nie masz krolowej, ktorej by tak tatwo i ochotnie poddat si¢
nasz Krol, jak pokora. Ona Go z nieba sprowadzita do tona Dziewicy; przez nig
i my z tatwoscig sprowadzimy Go do naszych dusz>°. Krélowa w szachach,
ktora matuje krola, bytaby zatem u §w. Teresy metaforg pokornej Maryi, zjed-
noczonej doskonale z Bogiem. Przy czym owo ,,zawojowanie” Krola zaktada

44 Ibidem, s. 101.

45 Ibidem, s. 103.

46 Tbidem.

47 Ibidem, s. 101-102.

48 70b. M. Leoncini, Natura simbolica del gioco...,s. 68.

49 G. Gualtieri, Stallo matto. La dialettica degli scacchi come metafora dell umanita, Firenze 2009,
s. 97.

50 Teresa od Jezusa, Droga doskonatosci, s. 102.
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uprzednig ulegtos¢ wobec Niego: ,,Bo ten Krol temu tylko si¢ poddaje, kto Jemu
caly si¢ odda™!.

Po szachowych metaforach Teresy z Avila warto odnotowaé wypowiedz
Franciszka Salezego (1567-1622). Ten francuski teolog, biskup i doktor
Kosciota, we Wstepie do zycia poboznego (1608) podjat temat gier, w tym sza-
chow: ,,Gry w pienigdze i o0 nagrode zrecznosci ciala, albo tez umystu, jakimi sg
pitki, kregle, wyscigi, strzelania, turnieje, szachy, warcaby itp. sg to zabawy
same z siebie dobre i godziwe. Trzeba tylko w tym wszystkim wystrzega¢ si¢
zbytku, tak co do czasu, jak co do gry samej. Bo gdyby si¢ na to za wiele uzy-
walo czasu, zabawa zamienitaby si¢ w zatrudnienie i zamiast od§wiezania umy-
shu 1 ciata, nuzylaby owszem jedno i drugie. Po dlugiej grze w szachy umyst
tepieje”2. Zawodowi szachisci, ktorzy pojawili si¢ w pozniejszych epokach,
nie byliby zachwyceni takim postawieniem sprawy, ale uznanie przez
$w. Franciszka Salezego, ze szachy sa ,,same z siebie dobre i godziwe” zapewne
przypieczetowato proces ostatecznej rehabilitacji krolewskiej gry.

Zakonczenie, czyli ku 6smej linii

Powyzsze przedstawienie historii krolewskiej gry w kontekscie Kosciola
pierwszych szesciu wiekow I tysigclecia pokazuje wielos¢ postaw — od zdecy-
dowanego potepienia szachow jako gry niegodnej nasladowcow Chrystusa po
dostrzeganie w nich nie tylko zacnej rozrywki, ale takze glebokich symboli
ludzkiego losu i poszukiwania Boga. Tak oto 64 czarno-biale pola z figurami
szachowymi, cho¢ sg tylko gra i nalezg do strefy Swieckiej, stawaty si¢ niekiedy
punktem odniesienia dla dosSwiadczenia sacrum, czyli tajemnicy rzeczywisto-
$ci, ktorag ostatecznie nazywamy Bogiem. Od XVI w. szachy zaczynaja si¢ se-
kularyzowa¢ w tym sensie, ze przestaja by¢ przedmiotem ko$cielnych orzeczen.
Przestajg si¢ kojarzy¢ ze zgubnym hazardem, cho¢ pojawiajg si¢ szachisci za-
wodowcy. Wspotczesna literatura szachowa dotyczy przede wszystkim historii,
strategii i taktyki gry. Niekiedy mozna spotka¢ przypominajagce dawne morali-
tety szachowe eseje, jak cytowana juz ksiazka Stallo matto (Pat mat), ktorej
autor rozwaza szachowg symbolike, taczac m.in. intuicje Bergsona z filmem
Bergmana Sidodma pieczeé 1 ontologia Heideggera. Zakonczmy stowami, ktore
Fabio Stassi wktada w usta bohatera swej powiesci Rewanz Capablanki.
Genialny, kubanski szachista, Capablanca stawia sobie pytanie: ,,O czym marzy
pionek?”. I odpowiada: ,,By zmieni¢ nature. By osiagna¢ 6sma linig. Nie zgo-

3! Tbidem, s. 103.
S2F, Salezy, Wstep do zycia poboznego, czeéé 111, rozdz. XXXI, thum. A. Jetowiecki, Krakow 1862,
s. 305.
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dzi¢ si¢ na mizeri¢ swego stanu. Kluczem do wszystkiego jest niepokoj meta-
morfozy, marzenie pionkow, by sta¢ sie krolowa™3. Czyz to nie wspaniala me-
tafora ludzkiego powotania? Splot sacrum i profanum w krolewskiej grze trwa.
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The Church in the West and chess: sacrum and profanum
in the King’s Game

Summary: Games are an element of culture, and in the same time, they are one of its sources.
Chess, often referred to as the “King’s Game”, has a special place among games. Its long history is
intertwined with the history of the Church in the West, especially in the period from the 11 to the
16t century. On the one hand, there was a number of Church verdicts condemning the game of
chess, as it was sometimes connected with gambling; moreover, it was time-consuming and distract-
ed people from their obligations. On the other hand, the clergy, including bishops and popes, en-
joyed playing chess, seeing it not only as a noble pastime, but also as a metaphor of the social order
and the fate of individuals. In the 11th century, Cardinal Peter Damian severely criticized the game
of chess in a letter to Pope Alexander II. Distinguished preachers, such as Bernardino of Siena and
Girolamo Savonarola, condemned spending time on games, including chess. However, in the same
time, numerous morality pieces were written, in which the King’s Game was regarded as deserving
serious philosophical and theological considerations. The most famous work was the treatise entitled
De ludo scachorum, written by Jacobus de Cessolis, an [talian Dominican monk (approx. death date:
1322). It can be assumed that chess was finally rehabilitated during the pontificate of Pope Leo X,
who was an avid chess player himself. Teresa of Avila, who was named a patron of chess players, in
her Way of Perfection makes analogies between chess and spiritual life. Even now, although chess
has been “secularised” (profanum), it is sometimes a starting point for considerations about human
and God (sacrum).

Key words: games, history of chess, condemnation of chess, chess morality texts, patron of chess
players.






