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Streszczenie: Dwudziesty wiek przynidst niezwykle ozywienie zainteresowan historig. Widoczne
jest zjawisko odnowienia zmystu historycznego w réznych dziedzinach nauki i kultury. Historia
zbawienia (historia sacra) koincyduje z historig $wiecka, uniwersalna, powszechng (historia profa-
na). Fakt koekstensywnosci historia sacra i historia profana jest konsekwencja porzadku Wecielenia.
Nie znaczy to, ze nalezy utozsamia¢ histori¢ zbawienia z historig czysto ludzka, uniwersalng. Bog
wykorzystuje splot konkretnych wydarzen historii ogélnej dla objawienia siebie, swej woli i swych
planéw. Historia uniwersalna jest nie tylko ptaszczyzna, na ktdrej dokonuje si¢ Objawienie i zba-
wienie, ale stanowi takze medium demonstrationis Objawienia. Bog bowiem objawit si¢ w historii
i przez histori¢, przez konkretne wydarzenia i stowa. Wykorzystal zwyczajny bieg historii po-
wszechnej dla nadania jej faktom $cisle okre§lonego znaczenia. W ten sposob zamanifestowat row-
niez swa obecno$¢ w §wiecie. Jezus Chrystus — Wceielony Bog jest nie tylko poczatkiem, centrum
i wypetnieniem historia sacra, ale rowniez historia profana.

Stowa kluczowe: teologia historii, Wcielenie, historia sacra, historia profana.

Wybitny hiszpanski teolog, dominikanin Melchior Cano, w swym wieko-
pomnym dziele De locis theologicis (1562) opisal dziesig¢ podstawowych
,miejsc” poznania teologicznego. Jako ostanie wymienia histori¢, rozumiang
jako dzieje cztowieka, spisane przez wiarygodnych autoréw. W ten sposob
zwrocil uwage wspodtczesnym sobie przedstawicielom scholastyki, skoncentro-
wanym na teologii esencjalnej, spekulatywnej i dedukcyjnej, na potrzebe
uwzglednienia w teologii struktur czasowych, zmiennych i przemijajacych, nie
tylko jako kontekstu dociekan, lecz takze jako petnoprawnego Zrodta teologicz-
nego poznanial.

Adres/Address: ks. dr Pawel Rabezynski, Wydzial Teologii UWM w Olsztynie,
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I M. Cano, O Zrédlach teologii, thim. bp J. Wojtkowski, Olsztyn 2016, s. 11. Zob. Miedzynarodowa
Komisja Teologiczna, Teologia dzisiaj. Perspektywy, zasady i kryteria, Krakéw 2012, s. 27; S.C. Napior-
kowski, Jak uprawia¢ teologie, Wroctaw 1991, s. 119-121.
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Cano, nieco z przekgsem, uzasadnia konieczno$¢ i pozyteczno$¢ badan hi-
storycznych dla teologii w nast¢pujacy sposob:

Wszyscy bowiem uczeni mezowie zgadzaja si¢, ze zgola nieokrzesani sg ci teo-
logowie, w ktorych opracowaniach historia jest niema. Mnie zaiste nie tylko
Teolog, lecz nikt w ogodle nie wydaje si¢ wystarczajaco uczony, komu rzeczy
ongi$ zaistniate sg nieznane. Historia bowiem wiele nam dostarcza ze swoich
skarbcow, czego gdyby$my byli pozbawieni, zarowno w Teologii, jak i kazdej
niemal innej dziedzinie czgsto znajdziemy si¢ biedni oraz nieuczeni. Skoro za$
wiadomo, ze czasem zawias rozprawy Teologicznej obraca si¢ w ongis rozpatry-
wanej sprawie, ktdéz zaprzeczy, iz niekiedy takze w rozprawie scholastycznej
trzeba z rocznikowych zapisoéw wskrzesza¢ stawnych swiadkoéw prawdy? [...]

Z pewnoscig jak bardzo Teolog potrzebuje znajomosci historii, obfitym dowo-
2

dem sg ci, ktorzy popadli w rozmaite bledy przez jej nieznajomosé-.

W niniejszym artykule podjeta zostanie problematyka stosunkowo nowego
obszaru badan teologicznych — teologii historii. Autor przedstawi najpierw
samo pojecie historii, rozumianej jako dzieje rozgrywajace si¢ w porzadku cza-
sowym i personalistycznym, a nastepnie ukaze mozliwos¢ interpretacji wyda-
rzen historycznych w $wietle Bozego Objawienia. W ten sposob historia zosta-
nie ujeta jako swoiste miejsce teologiczne. W toku dalszych rozwazan zostang
przedstawione podstawy teologii historii oraz koincydencja i koekstensywno$¢
historia sacra 1 historia profana. Calo$¢ zostanie zamknigta krotka refleksja na
temat powszechnosci problemu historycznosci w teologii.

1. Termin ,historia”

Zjawisko odnowienia zmystu historycznego jest obecne w réznych dziedzi-
nach nauki i kultury. Znany i ceniony historyk, bibliotekarz i bibliograf
R. Gustaw twierdzi, ze myslenie historyczne stato si¢ cecha umystowosci wspot-
czesnego czlowieka®. Przyczyn tego zjawiska upatruje gtownie w sytuacji,
w jakiej znalazt si¢ cztowiek po Il wojnie swiatowej. To tragiczne doswiadczenie
na nowo uwydatnito pytania o sens dziejow, istot¢ dziania si¢ i cel ludzkosci.
Oprocz tej gtdownej przyczyny wspotczesnych zainteresowan historig, wymienia
réwniez zmiany polityczne, ustrojowo-spoteczne, postep techniczny, prowadza-
cy do powstania tzw. cywilizacji technicznej, przemiany w dziedzinie gospodar-

2 M. Cano, O Zrédlach teologii, s. 422.

3 R. Gustaw, Pojecie i charakter historii Kosciola, w: Pod tchnieniem Ducha Swietego. Wspélczesna
mysl teologiczna, red. M. Finke, Poznan 1964, s. 375. Zob. takze M. Rusecki, Uwagi o metodzie historycz-
nej w apologetyce, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” R. 23, 1976, z. 2, s. 40.
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czej i kulturowej*. Niewatpliwie trzeba zgodzi¢ sie z tym pogladem wyplywaja-
cym ze wspdlnego doswiadczenia ludzkiego, a jednoczesnie podkresli¢ trudnosci
metodologiczne zwigzane z rozwojem nauki w dziedzinie badan historycznych?.

Termin ,historia”, wywodzacy si¢ z jezyka greckiego (iotopin) oznacza
badanie, opis, wiedze, ludzkie dzianie si¢, rozumiane jako procesy dziejowe,
ale takze przedmiot badawczy historyka, ostatecznie — nauke humanistyczng
badajaca dzieje®. Przedmiotem historii jako nauki sa proste fakty, czyny, wyda-
rzenia, dziatanie, dokonania, ale rowniez obiektywizacje ludzkie zrealizowane
w $wiecie realnym, materialnym i duchowym, majace znaczenie dla czlowieka,
a takze procesy historyczne, bedace splotem i rezultatem nastepstw ludzkich
poczynan. Historia bada zmienny, dynamiczny, jednorazowy, niepowtarzalny
w czasie wymiar rzeczywistosci. Na podstawie powyzszych okreslen mozna
wnioskowac, ze historia jako taka nie jest bytem w sobie, lecz przejawem bytu
istniejacego w czasie 1 przestrzeni. Przyjecie tego faktu ttumaczy i czyni we-
wnetrznie spdjnym przedmiot historii, ktory stanowig nie tylko wydarzenia
z przesztosci jednostkowe lub spoteczne, lecz — ujmujac catosciowo za
Czestawem S. Bartnikiem — istnienie osoby ludzkiej, indywidualnej i zbioro-
wej, w swym dzianiu si¢ w czasie i przestrzeni’.

Wspotczesnie coraz czesciej uprawia si¢ historie na sposob genetyczny.
Historyk nie poprzestaje na pytaniach: jak bylo, co si¢ wydarzylto, gdzie i kiedy
si¢ stalo, lecz szuka odpowiedzi na pytanie: jak sie stawato to, co mingto®.
Punktem wyjscia jego dziatan jest zawsze okreslona wizja $wiata, dziejow,
cztowieka, to, co potocznie nazywamy $wiatopogladem®. Jego praca nie ogra-
nicza si¢ wiec do gromadzenia faktow, ustalenia ich zwiagzku chronologiczno-
-geograficznego, ale obejmuje takze badanie zwigzkow wewngtrznych migdzy
wydarzeniami, okreslanie przyczyn i skutkéw zdarzen. Na kazdym etapie ba-
dan historycznych mamy do czynienia z subiektywnym wptywem historyka na
stan wiedzy. Ksztaltuje on, w pewnym sensie, na nowo rzeczywistos¢ histo-

4 R. Gustaw, Pojecie i charakter, s. 376.

5 Réznorodnos¢ metodologiczng ukazuje takze J. Topolski wyrdzniajac pragmatyczng, apra-
gmatyczng i przedmiotowa metodologie historii. Zob. Metodologia historii, Warszawa 21973, s. 32-39,
193-595.

6 Zob. Cz.S. Bartnik, Historia imysl, Lublin 1995, s. 9—11. Zob. takze R. Gustaw, Pojecie i charakter,
s. 377-381; B. Miskiewicz, Wstegp do badan historycznych, Warszawa 1968, s. 79—-80; M. Rusecki, Uwagi
o metodzie, s. 40—41; J. Topolski, Wprowadzenie do historii, Poznan 1998, s. 10—12.

7 Cz.S. Bartnik, Historia. I. Natura, w: Encyklopedia katolicka, t. 6, Lublin 1993, kol. 938-940;
idem, Historia i mys$l, s. 45; idem, Poznanie historyczne w teologii, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”
1972, z. 2, s. 153. Zob. takze M. Rusecki, Uwagi o metodzie, s. 42—43; R. Fisichella, Histoire. A.
Conscience historique, w: Dictionaire de théologie fondamentale, red. R. Latourelle, R. Fisichella,
Montréal—Paris 1992, s. 533-534.

8 R. Gustaw, Pojecie i charakter, s. 380.

9 Zob. J. Maternicki, Historia. III. Dziedzina wiedzy, w: Encyklopedia katolicka, t. 6, Lublin 1993,
kol. 943-944.
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ryczng!?. Nie jest to jednak fatszowanie obrazu, lecz nieuniknione ubogacenie
przedmiotu badan indywidualnym odczytywaniem dziejow. Pozytywistyczny
model historii, bazujacy na faktografii, ustgpuje dzi§ ujeciom personalistycz-
nym, ktore korzystaja z wynikow badan socjologii, psychologii, antropologii,
a nawet teologii. Historia jawi si¢ tu jako nauka interpretatywna i kontekstual-
na, wrazliwa na dynamizm proceséw dziejowych!!.

W zwigzku z podkresleniem historycznosci jako waznego komponentu me-
tody teologicznej!2, wspolczesnie mozna zaobserwowaé duze zainteresowanie
teologig historii. Zmierza ono do stworzenia systematycznej i petnej wizji cate-
g0 Swiata stworzonego w jego aspekcie rozwojowo-historycznym.

2. Okreslenie teologii historii

Terminu ,,teologia historii” (Theologie der Geschichte) uzyt po raz pierw-
szy niemiecki teoretyk historii Jahan Gustaw Droysen (1808—1884) w dwuto-
mowym dziele Geschichte des Hellenismus (Hamburg 1843). Jako odrebna
dyscyplina teologiczna zaczeta si¢ ksztattowacé po 1925 r., cho¢ jej elementy
mozemy dostrzec juz u $w. Pawla, §w. Justyna, $w. Ireneusza, Euzebiusza
z Cezarei, $w. Klemensa Aleksandryjskiego, Tertuliana, Orygenesa, §w. Augu-
stynal3. Wspotczesnie teologia historii zajmuja sie m.in.: Cz.S. Bartnik (Histo-
ria i mysl, Lublin 1995; Teologia historii, Lublin 1999); M. Kowalczyk
(U poczgtkow teologii historii w Polsce, Lublin 2008); K.A. Parzych-Blakiewicz
(Teologia historiozbawcza w dogmatyce polskiej XX wieku, Olsztyn 2010);
H.U. von Balthasar (Théologie de [’histoire, Paris 1955); E. Biser (Erkenne dich
in Mir, Einsiedeln 1955); O. Cullmann (Christ et le temps, Paris 1966);
J. Daniélou (Essai sur le mystere de [’histoire, Paris 1963); K. Lowith
(Weltgeschichte und Heilsgeschichte, Stuttgart 1953); H.-1. Marrou (Théologie
de [’histoire, Paris 1968); R. Niebuhr (Faith and History, New York 1949);
W. Pannenberg (Offenbarung als Geschichte, Gottingen 1961); H. Schlier (Die
Zeit der Kirche, Fribourg 1955)14. Jak stusznie podkresla Cz.S. Bartnik, teolo-
gia historii, interpretuje histori¢ w $wietle Objawienia i rzuca nowe $wiatto na

rozumienie catej rzeczywistosci chrzeécijanstwal>.

10 M. Rusecki, Uwagi o metodzie, s. 44.

11 7ob. P. Rabezynski, Znaki czaséw wediug Marie-Dominique Chenu, Olsztyn 2007, s. 101-102.

12.76b. J. Morales, Wprowadzenie do teologii, Krakow 20006, s. 227-232.

13 Zob. ibidem, s. 223.

14 7ob. R. Fisichella, Théologie de [’histoire, w: Dictionaire de théologie fondamentale, red. R. La-
tourelle, R. Fisichella, Montréal-Paris 1992, s. 539-544.

15 Zob. Cz.S. Bartnik, Teologia historii, Lublin 1999, s. 60.
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Zdaniem M.-D. Chenu, dopiero w perspektywie teologii historii chrzesci-
janstwo moze by¢ rozumiane jako ekonomia w czasie, jako historia zbawienia,
a nie jako jedna z ideologii!®. Warto w tym miejscu podkresli¢ za Walterem
Kasperem, ze historia zbawienia tworzy si¢ w historycznym dialogu Boga
z cztowiekiem. Nie jest obiektywng, zdeterminowang, rozgrywajacg si¢ ponad
ludzmi historia, lecz dzieje si¢ zawsze poprzez historyczne ryzyko wiary czlo-
wieka!”. Jak podkresla Karl Rahner, historycznoséé, obok $wiatowosci i czaso-
wosci, to wazny aspekt cztowieka, ktory sktada si¢ na podmiotowos¢ jego oso-
by. ,,Czlowiek to nie tylko réwniez organizm biologiczny i spoteczny, ktory
rozwija w czasie swoje wlasciwosci — stwierdza Rahner — ale istota, ktorej su-
biektywnos¢ i wolna osobowa samointerpretacja realizujg si¢ wtasnie przez jej
Swiatowos¢, czasowosc 1 historycznos¢ albo, lepiej, przez $wiat, czas i historie.
Na pytanie o zbawienie nie mozna odpowiedzie¢ pomijajac historyczno$¢
i strukturg spoteczng cztowieka. Transcendentalnos¢ i wolnos¢ urzeczywistniaja
sie w historii”!8.

Teologia historii uzmystawia, ze chrzescijanstwo jest religig historyczna,
historig zbawienia (historia sacra). Wbrew pozorom nie tylko dlatego, ze wyda-
rza si¢ na plaszczyznie historii Swieckiej, uniwersalnej, powszechnej (historia
profana). Decydujace jest to, ze mowi o udzielaniu si¢ Boga w celu zbawienia
cztowieka jako o wydarzeniu bosko-ludzkim, ktore miato i ma miejsce w biegu
historii, w ludzkich dziejach. Oferta zbawienia realizuje si¢ w czasie. Chrzesci-
janstwo laczy to, co Boskie, z tym, co ludzkie w biegu historii, pokazujac, ze

odwieczne zamysty Boze rozwijaja si¢ i urzeczywistniajg w ludzkim czasie!®.

3. Tajemnica Wcielenia fundamentem teologii historii

W teologii historii centralne miejsce zajmuje wydarzenie wcielenia Syna
Bozego. Bez watpienia stanowi ono o istocie chrzescijanstwaZ. Jest bowiem
w biegu historii wydarzeniem wyjatkowym, najradykalniejszg forma nachyle-
nia si¢ Boga do cztowieka. Oto Stowo Boze przyjeto konkretng nature ludzka,
ludzki czas i ludzkie dzieje. Przyjecie ludzkiej natury jest rowniez przyjeciem
ludzkiej historii?!. Poprzez Wcielenie historia wchodzi do integralnego pojecia

16 M.-D. Chenu, Au temps des ordres mendiants, ,,Lumiere et Vie” 1981, t. 30, s. 143.

17'W. Kasper, Rzeczywistos¢ wiary, Warszawa 1979, s. 130.

18 K. Rahner, Podstawowy wyklad wiary. Wprowadzenie do pojecia chrzescijanistwa, Warszawa
1987, s. 39.

19 Zob. I. Morales, Wprowadzenie do teologii, s. 221-222.

20 M.-D. Chenu, Le salut est dans [’histoire, w: C. Zanchettin, L’Eglise interrogée. 11 questions.
11 réponses, Paris 1975, s. 156.

21 7ob. K. Rahner, Podstawowy wyklad wiary, s. 121-122.
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ludzkiej natury Chrystusa?2, tak wiec Inkarnacja posiada takze swoj wymiar
powszechny?3.

Wactaw Hryniewicz podkresla, ze termin ,,Wcielenie” oznacza nie tylko
jednorazowy akt Wcielenia si¢ Syna Bozego, lecz rowniez proces zapoczatko-
wany tym aktem. W $wietle wypowiedzi Hryniewicza, Wcielenie — jako tean-
dryczna rzeczywisto$¢ bedaca podstawg wszystkich tajemnic zbawczych
— oznacza cale zycie i dzieto Chrystusa2*. Nie jest wiec ono autonomiczna rze-
czywisto$cia zbawczg oderwang od misterium paschalnego, lecz — jak podkre-
$la J.-P. Jossua — obejmuje rowniez krzyz i zmartwychwstanie?>. Zdaniem wie-
lu znawcow przedmiotu, w teologii wspolczesnej proprium christianum stanowi
cata Osoba Jezusa Chrystusa Boga-Cztowieka, Jego zycie i dziatalno$é26. Przez
Nig objawia si¢ zbawcze dziatanie Boga, samo w sobie nieuchwytne i niedo-
strzegalne. Jezus Chrystus jest bowiem jedynym objawicielem Boga w historii,
a przyniesione przez Niego Objawienie jest pelne i ostateczne (zob. Kol 2,9)27.

M.-D. Chenu proponuje, aby tajemnice wcielenia Stowa Bozego traktowac
jako ogolng zasade w ekonomii zbawienia oraz principium hermeneutyczne
Bozego udzielania si¢ cztowiekowi. Trescig pojecia ,,Wcielenie” jest zstapienie
Stowa w calg rzeczywisto$¢ cztowieka, takze w jego historycznos$¢, ktora prze-
jawia sie w zyciu spotecznym, ekonomicznym i politycznym?3.

Jerzy Szymik mowi wrecz o koniecznym w teologii, niezwykle ptodnym
i aktualnym Paradygmacie Wcielenia, rozumianym jako model myslenia o $wie-
cie, pojmowania cztowieka, przezywania egzystencji, a takze jako absolutnego
i fundamentalnego wzorca kultury. Inkarnacyjnos$¢ chroni osobe ludzka przed
roznorodnymi projektami autosoterii, stajac si¢ tym samym apologig chrzesci-
janskiej wizji rzeczywisto$ci i koncepcji zbawienia czlowieka. Tajemnica
Wocielenia — $miaty obraz Boga zjednoczonego z cztowiekiem, jest ,,Miejscem
Spotkania Wszystkiego ze wszystkim”, jest ,,Paradygmatem wszechrzeczywi-

22 KDK, n. 38; M. Rusecki, Teologiczne podstawy duszpasterstwa, w: Teologia pastoralna, red.
R. Kaminski, t. 1: Teologia pastoralna fundamentalna, Lublin 2000, s. 304-306.

23 Por. Jan Pawet 11, Encyklika ,, Dominum et Vivificantem”, Watykan 1986, n. 50.

24 \W. Hryniewicz, Chrystus nasza Pascha. Zarys chrzescijanskiej teologii paschalnej, t. 1, Lublin
1987, s. 141, 274-290.

25 70b. J.-P. Jossua, Le salut. Incarnation ou mystére pascal, Paris 1968, s. 4, 17, 24.

26 7ob. Cz.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1. Lublin 1999, s. 9; J. Szymik, Teologia na poczqtek
wieku, Katowice—Zabki 2001, s. 96-97.

27 70b. Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja Dominus lesus o jedynosci i powszechnosci zbawczej
Jezusa Chrystusa i Kosciota, w: Wokét deklaracji Dominus lesus, red. M. Rusecki, Lublin 2001, s. 12-16;
K. Go6zdz, Jedynos¢ i powszechnos¢ tajemnicy zbawczej Jezusa Chrystusa, w: Wokol deklaracji.. .,
s. 85-97; 1.S. Ledwon, Pefnia i ostatecznos¢ objawienia w Jezusie Chrystusie, w: Wokot deklaraciji. ..,
s. 57-71; M. Rusecki, Fenomen chrzescijanstwa. Wiktad w kulture, Lublin 2001, s. 49-55; idem, Modele
uzasadnien wiarygodnosci chrzescijanstwa, w: Chrzescijanstwo jutra. Materialy I Miedzynarodowego
Kongresu Teologii Fundamentalnej. Lublin, 18—21 wrzesnia 2001, Lublin 2001, s. 391-397.

28 M.-D. Chenu, La Parole de Dieu, t. 2: L’Evangile dans le temps, Paris 1964.
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stosci”. Konstruujac definicje Weielenia, J. Szymik podkresla, ze historiozbaw-
czy fakt polegajacy na tym, ze Syn Bozy stal si¢ cztowiekiem, pozostajac
w petni prawdziwym Bogiem, wydarzyt si¢ w konkretnym miejscu na ziemi
i w okreslonym historycznie momencie dziejow. Nie znaczy to jednak, ze
Inkarnacje nalezy pojmowac jako jednorazowy akt, ale rowniez jako catoksztatt
istnienia Chrystusa. Wcielenie jest procesem, w ktorym Stowo staje si¢ czto-
wiekiem dla zbawienia $wiata; rzeczywisto$cig wyrazajacg si¢ w catej historii
cztowieczenstwa JezusaZ®.

Wydarzenie wcielenia Syna Bozego wprowadza rzeczywisto$¢ czasu i hi-
storii w obszar zainteresowan teologii, ktora odkrywa, ze historycznos$¢ jest we-
wnetrznym  wymiarem Slowa Bozego dzigki konkretnym wydarzeniom
Objawienia dokonanego przez Jezusa Chrystusa. Odkad Odwieczny Logos stat
si¢ postacig umiejscowiong w czasie, historia przybiera okreslony sens. Przestaje
by¢ przypadkowym tworzywem osobistego zbawienia, staje si¢ miejscem ukon-
kretniania Dobrej Nowiny o zbawieniu. Stowo Boze nieustannie uobecnia si¢
w historii i przez historie3°.

4. Koincydencja i koekstensywno$¢ historia sacra i historia profana

Wocielenie Syna Bozego waloryzuje histori¢ w ten sposob, ze wydarzenia
historyczne zyskuja nowy wymiar: nie sa zwyktym, przypadkowym splotem
faktow, lecz staja sie nosicielami zamiaréw Bozych3!. Historia zyskuje sens
i okreslony kierunek zgodny z Bozymi planami32. Bég jest zawsze w historii
obecny i1 Jego dzialanie rozkltada si¢ w czasie, mimo ze nie wida¢ tego bezpo-
$rednio. Kazde wydarzenie historii jest zrozumiate w perspektywie calej historii
zbawienia, ktérej momentem centralnym jest tajemnica Wcielenia. Dzi$ coraz
cze¢$ciej utozsamia si¢ histori¢ Objawienia z historig zbawienia, gdyz Bog obja-
wia sie zawsze w celach zbawczych33.

Historia zbawienia (historia sacra) koincyduje z historig §wiecka, uniwer-
salng, powszechng (historia profana). Fakt wspotwystepowania i zbieznosci
historia sacra 1 historia profana jest konsekwencja porzadku Wcielenia. Nie

29 7ob. J. Szymik, W swiatlach Wcielenia. Chrystologia kultury, Katowice—Zabki 2004, s. 52—61.

30 Zob. A. Amato, Jezus Chrystus — Centrum Jubileuszu 2000, ,,Communio” R. 19, 1999, nr 6, s. 21.

31 Zob. S. Pié-Ninot, Tratado de Teologia Fundamental. Dar razon de la esperanza (I Pe 3, 15),
Salamanca 31999, s. 196.

32 Zob. O. Cullmann, Christ et le temps, s. 46; R. Fisichella, Jednos¢ historii i wiary,
w: Chrzescijanstwo jutra. Materialy I Migdzynarodowego Kongresu Teologii Fundamentalnej. Lublin,
18-21 wrzesnia 2001, Lublin 2001 s. 143—-145; C. Geffr¢, Le déplacement actuel de [’herméneutique et
ses consequences actuelles pour une théologie de la Révélation, w: Esistenza — mito — ermeneutica.
Scritti per Enrico Castelli, t. 2, Padova 1980, s. 44.

33 P, Rabezynski, Znaki czaséw wedlug Marie-Dominique Chenu, s. 59.
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znaczy to, ze nalezy utozsamiac histori¢ zbawienia z historig czysto ludzka,
uniwersalng. Identyfikacja bytaby zredukowaniem tej pierwszej, prowadzitaby
do przyjecia determinacji dziatania Bozego przez wydarzenia historii po-
wszechnej3*. Bog nie dziata przypadkowo. Wykorzystuje splot konkretnych
wydarzen historii ogélnej dla objawienia siebie, swej woli i swych planow. Jego
objawieniowe ingerencje w historii opieraja si¢ na wolnej decyzji3>.

Stwierdzenie, ze Bo6g objawit si¢ na kanwie historii dla zbawienia cztowie-
ka oraz ze rewelatywne manifestacje Boze tworzg histori¢ sui generis — histori¢
zbawienia, nie wyczerpuje problematyki wzajemnych zwiazkow historia profa-
na 1 historia sacra. Historia uniwersalna jest nie tylko ptaszczyzng, na ktorej
dokonuje si¢ Objawienie 1 zbawienie, ale stanowi takze medium demonstratio-
nis Objawienia. Bog bowiem objawit si¢ w historii i przez historie, przez kon-
kretne wydarzenia i stowa. Wykorzystal zwyczajny bieg historii powszechne;j
dla nadania jej faktom $cisle okre§lonego znaczenia. W ten sposob zamanifesto-
wal rowniez swa obecno$é w $wiecie30.

Jezus Chrystus — Wcielony Bog jest nie tylko poczatkiem, centrum i wypel-
nieniem historii Objawienia (zbawienia), ale réwniez historii uniwersalnej3’.
W Jego Osobie dokonata si¢ petnia Objawienia i zostal ukazany nadprzyrodzo-
ny sens historii. Catarzeczywisto$¢ stworzenia jest ukierunkowana na Chrystusa.
Tym samym nie tylko historia Objawienia, ale i cala historia ludzkosci zyskuje
swoistg teleologic wyznaczong przez Boga. Teologia Objawienia (zbawienia)
prowadzi wiec ku teologii historii38, roznej jednak od augustynskiej — nazna-
czonej przeciwstawieniem panstwa Bozego panstwu ziemskiemu, polaryzujg-
cej si¢ w idei zbawienia indywidualnego i transhistorycznego, oddzielajacej
$wiat nadprzyrodzony od historii. Koekstensywno$¢ i koincydencja historia
sacra 1 historia profana przezwyci¢za dualizm Wcielenia i stworzenia (Swiata

wiecznoéci i $wiata czasu) oraz pesymistyczng koncepcje historii3?.

34 Zob. M.-D. Chenu, Le salut est dans [’histoire, s. 158—160; M. Rusecki, Modele uzasadnier,
s. 395.

35 7ob. K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary, s. 120-128; 1.S. Ledwon, Objawienie chrzescijanskie
i jego wiarygodnos¢ wedlug René Latourelle’a, Lublin 1996, s. 30.

36 P. Benoit, Exégese et thélogie, Paris 1968, s. 1-13; R. Latourelle, Théologie de la Révélation,
Bruges—Paris 19662, s. 28-36, 394-395.

37 Zob. KDK, n. 45; Jan Pawel 11, Encyklika ,,Redemptor hominis”, w: tenze, Encykliki, Krakow
1996, n. 1, 7; Cz.S. Bartnik, Kosciol jako sakrament swiata, Lublin 1999, s. 220-223; Y. Congar, Jésus-
Christ, Paris 1965, s. 187-235; R. Fisichella, Jednos¢ historii i wiary, s. 131-135; K. Gozdz, Zwyciestwo
wiary, Lublin 2002, s. 59-67; J. Krolikowski, Uwarunkowania doktrynalne wiary. Mielec 2002, s. 345-354;
R. Rubinkiewicz, Chrystus centrum historii zbawienia, w: Katechizm Kosciota Katolickiego.
Wprowadzenie, red. M. Rusecki, E. Pudetko, Lublin 1995, s. 69-78; M. Rusecki, Teologiczne podstawy
duszpasterstwa, s. 293-295.

38 Zob. C. Geffré, Esquisse d’une théologie de la Révélation, w: La Révélation, Bruxelles 1984,
s. 197-199.

39 p, Rabezynski, Znaki czasow wedlug Marie-Dominique Chenu, s. 61.
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5. Problem historycznosci w teologii

Zdaniem J. Mortalesa myslenie historyczne jest wielkim wkladem $wiata
greckiego i judaizmu w kultur¢. Mimo tego, ze starozytni Grecy pojmowali
czas jako cyklicznie powtarzajacy si¢ zbidr wydarzen (czas zamkniety), to jed-
nak rozumieli histori¢ na sposdb humanistyczny. Protagonistami dziejow nie
byli juz bogowie i herosi. Twierdzili, Ze poznanie historyczne polega na uchwy-
ceniu stalej istoty rzeczy. Chrzescijanskie spojrzenie na histori¢ jest niewatpli-
wie kontynuacjg zydowskiego pojmowania wydarzen historiozbawczych jako
dziel samego Boga, ktory nadaje zdarzeniom ich prawdziwy i ostateczny sens.
Tak wiec chrzescijanskie rozumienie historii opiera si¢ na trzech gtownych fak-
torach: a) skoncentrowaniu czasu wokoét centralnej osi, ktora ma swoj poczatek
w dziele stworzenia §wiata i swoj punkt kulminacyjne w fakcie wcielenia Syna
Bozego; b) istnieniu dwodch linii rozwoju historycznego: naturalnej (historia
profana) i nadprzyrodzonej (historia sacra); c) przekonaniu, ze wskazane dwie
linie historii koincyduja i s koekstensywne, a ich punktem A i Q jest Bog, ktory
je porzadkuje i faczy zgodnie ze swym zamystem epifanijnym?°.

Podkreslenie w teologii koniunktur czasowych, a szczegdlnie mocne ak-
centowanie historycznosci, budzi niepokdj o relatywizowanie prawdy i dogma-
tow, zarzuca si¢ historycyzm, a nawet sieganie do marksizmu*!. Nie mozna
przy tym zapomniec¢, ze afirmacja historycznos$ci w teologii przypadta w czasie,
gdy narastat klimat antymodernistyczny, ktory w takich i podobnych zabiegach
sktonny byt widzie¢ jedynie relatywizm i subiektywizm. Spehily si¢ tym sa-
mym przypuszczenia protestanckiego teologa i historyka religii E. Troeltscha
(1865-1923), ktory na poczatku XX w. wyrazit opini¢, ze spotkanie teologii
z historig bedzie narzuca¢ w przysztosci wiele problemow?2. I rzeczywiscie tak
si¢ stato. ,,Uhistorycznienie” wszystkich dziedzin Zycia, jakie nastapito w pierw-
szej potowie XX w., ogarngto takze Kosciot i jego rozumienie wiary®3.

Problem historycznosci jawi si¢ w teologii jako uniwersalny, dotyczacy no-
wego sposobu myslenia i wiary jako catosci. Kategoria historii zostata odkryta
najpierw w obrebie wiary biblijnej. Biblijna koncepcja ,,Boga historii” impliku-
je zerwanie z cyklicznym modelem ludzkich dziejow i nie pozwala utozsamiac
historii z przypadkowym, dowolnym zbiorem wydarzen. Ostatecznie potwier-

dza, ze historia jest procesem celowym™**.

40 Zob. I. Morales, Wprowadzenie do teologii, s. 221-222.

41 70b. Jacques Duquesne interroge, s. 52, 60—61, 66—67, 119-122.

42 Zob. E. Troeltsch, Uber historische und dogmatische Methode in der Theologie, w: Gesammelte
Schriften II, Tibingen 1913, s. 729-753.

43 Zob. M. Rusecki, Uwagi o metodzie historycznej, s. 40-46.

44W. Kasper, Rzeczywistosé wiary, s. 126-128; Teologia e storia, red. B. Forte, Napoli 1992.
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Historyczna mysl nowozytna pozostaje pod wptywem biblijnej wiary histo-
rycznej. Zwrot ku mysleniu historycznemu na gruncie teologii XX w. impliko-
wany byt przez romantyzm i niemiecki idealizm (G.W.F. Hegel)*>. Wspotczesne
podejscie historyczne do rzeczywistosci nie podwaza ani wiary, ani teologii.
Zdaniem W. Kaspra, moze ono by¢ jedng z pozytywnych opcji lepszego i bar-
dziej rzeczowego uchwycenia i sformutowania postannictwa wiary. ,,Nie po-
winno si¢ historycznego myslenia uwazac jedynie za zagrozenie, lecz trzeba je
oceniaé w pierwszym rzedzie jako kairos dla Kosciota™©. Jeszcze dobitniej
wyraza t¢ prawde Rino Fisichella, ktéry mowi wrecz o jednosci historii 1 wiary,
weryfikujacej si¢ w Osobie Jezusa Chrystusa, zyjacego obecnie w Kosciele,
stanowigcego dla historii jej punkt konkluzyjny i wyjasniajacy, a ktory nadaje
wszystkim kairoi przesztosci i przyszioici ich sens i wiasciwy kierunek?’.
W stosunku Kosciota do historii (§wiata) weryfikuje si¢ jego zdolno$¢ do relek-
tury i przekazu Objawienia, ktore posiada przeciez historyczny charakters.

Ukazana powyzej perspektywa sprawia, ze mozna mowic o trzech zasadni-
czych obszarach teologii, ktore implikujg historyczne ujecie wiary chrzescijan-
skiej: Objawienie, osoba Jezusa Chrystusa i Tradycja Kosciota. Samoobjawienie
Boga dokonuje si¢ ,,przez czyny i stowa” na kanwie historii zbawienia, ktorej wy-
darzeniem centralnym jest objawienie prawdy o Bogu i o zbawieniu cztowieka
w Jezusie Chrystusie. Osoba Zbawiciela taczy Jezusa historii i Chrystusa wiary
oraz wymiar historyczny i eschatologiczny naszej wiary. Historycznos¢ Objawienia
sprawia, ze jest ono dostgpne takze i dzi§ we wspdlnocie Kosciola. Tradycja
uobecnia wydarzenie Jezusa Chrystusa i jego skutki w postaci oferty zbawienia.
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Historia sacra and historia profana.
An outline from historical theology

Summary: The 20t century brought about an exceptional increase in the interest in historical stu-
dies. The history of salvation (historia sacra) coincides with the secular, universal history (historia
profana). The coextensiveness of the historia sacra and the historia profana is a consequence of the
order of Incarnation. This does not mean that the history of salvation should be identified with the
purely secular history. God uses the confluence of particular secular events to manifest Himself, His
will and His plans. The universal history is not merely a platform on which revelation and salvation
take place, but rather serves as the medium demonstrationis of Revelation. For God manifested
Himself in history and through history, through particular events and words. He used the ordinary
flow of universal history to assign a particular value to its facts. In this way, He also manifested His
presence in the world. Jesus Christs — the embodiment of God — is not only the beginning, center and
completion of the Aistoria sacra, but also of the historia profana.

Key words: historical theology, incarnation, historia sacra, historia profana.



