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Streszczenie: Papiez Franciszek, wzywajacy duszpasterzy do odnowy dziatalnosci Kosciota w du-
chu milosierdzia, jest kontynuatorem tradycji benignitas pastoralis, ktorej przedstawicielami sg
$w. Jan Chryzostom (349-407), $w. Alfons Maria de Liguori (1696-1787) oraz Henri J.M. Nouwen
(1932-1996). Duszpasterstwo fagodnosci polega na nasladowaniu Boga zstgpujacego w Jezusie
Chrystusie ku ludziom, aby da¢ si¢ im pozna¢ w sposob dostosowany do ich mozliwosci percepcyj-
nych i okazujgc zrozumienie dla ich stabosci, wspiera¢ ich w osigganiu doskonato$ci. Dla papieza
Franciszka Ewangelia nie jest zbiorem norm moralnych, lecz Dobra Nowing o mitosierdziu Boga
petnego czulosci, cierpliwosci i zyczliwosci dla ludzi. Zadaniem duszpasterzy nasladujacych Syna
Bozego, Jezusa Chrystusa, w ktorym wszystko mowi o mitosierdziu, jest podchodzi¢ do ludzi sta-
bych i zagubionych z tagodnoscia, nie potepiaé, lecz wzywac do nawrocenia. Tak praktykowane
duszpasterstwo mitosierdzia ma istotne znaczenie ze wzgledu na jego podstawy biblijno-teologicz-
ne, charakter personalistyczny, warto$¢ pedagogiczng, oddziatywanie terapeutyczne oraz sile ewan-
gelizacyjna. W tagodnosci pastoralnej papiez Franciszek dostrzega wtasciwa odpowiedz Kosciota
na potrzeby duchowe ludzi bedacych w tzw. sytuacjach nieregularnych.

Stowa kluczowe: Amoris laetitia, papiez Franciszek, Kosciol, duszpasterstwo, tagodnos¢ pastoralna,
GLYKOTAPOOLG.

Chrzescijanie wierza w Boga, ktory jest mitoscig, a ta znajduje wyraz
w milosierdziu. Jest ono formg objawienia si¢ Jego mitosci wobec ludzi.
»Mitosierdzie jest bowiem nieodzownym wymiarem mito$ci, jest jakby drugim
jej imieniem, a zarazem wlasciwym sposobem jej objawiania si¢ i realizacji
wobec rzeczywistosci zta, ktore jest w Swiecie, ktore dotyka i osacza czlowie-
ka, ktore wdziera si¢ rowniez do jego serca i moze go «zatraci¢c w piekle»
(Mt 10,28)”1.
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W Biblii termin ten odnosi si¢ do wspotczucia, serdecznosci, czyli dobroci
serca, a takze do udzielania pociechy i pomocy?. Boza tkliwo$¢ i czuto$é nie sa
wyrazem sentymentalizmu, gdyz prowadza do zatroskania o los ubogich, cier-
piacych i zrozpaczonych. Jego konkretnym wyrazem jest ziemska dziatalno$§¢
Syna Bozego, Jezusa Chrystusa, okazujacego ludziom milosierdzie stowem
i czynem. Wspoéltczucie i taskawos¢ winny by¢ takze obecne w dziatalnosci pa-
storalnej, inspirowanej przykladem mitosiernego Ojca 1 dobrego pasterza
z Ewangelii (por. Lk 15,1-32). Mowi o tym papiez Franciszek w posynodalnej
adhortacji apostolskiej Amoris laetitia, apelujac do duszpasterzy o nawrocenie
pastoralne przez zaangazowanie sie¢ w duszpasterstwo mitosierdzia3.

Wzywajac Kosciot do odnowy duszpasterskiej praktyki mitosierdzia, pa-
piez Franciszek wpisuje si¢ w tradycje uprawiania duszpasterstwa w duchu ta-
godnosci pastoralnej (benignitas pastoralis), czyli w taki sposob, aby w dziata-
niu Ko$ciota brana byta pod uwage kondycja czlowieka, zwlaszcza jego stabos¢
i sktonnos¢ do grzechu. Dla duszpasterzy oznacza to konieczno$¢ zanurzenia
sie¢ w rzeczywistos$¢ ludzka oraz nasladowanie taskawosci i czuto$ci Boga, kto-
rego milo$¢ mitosierna niesie zbawienie $wiatu. Dzigki temu Ko$ciot chroni si¢
przed rygoryzmem wywolujacym w cztowieku Igk przed prawem i odbieraja-
cym nadzieje na osiaggnigcie zbawienia®.

W niniejszym artykule poglady takich rzecznikow tagodnosci pastoralne;j,
jak $w. Jana Chryzostoma, $w. Alfonsa Marii de Liguori czy Henriego
J.M. Nouwena (1) stanowig tlo dla prezentacji postaw odpowiadajacych dusz-
pasterstwu milosierdzia, propagowanemu przez papieza z Argentyny w Amoris
laetitia 1 jego wczesniejszych dokumentach (2). Ponadto ukazane zostang cha-
rakterystyczne cechy tagodnos$ci pastoralnej, §wiadczace o wartosci i potrzebie
praktykowania duszpasterstwa w takiej formie (3). W ten sposob podjeta zosta-
nie proba przedstawienia klucza hermeneutycznego, potrzebnego do wiasciwe-
go odczytania pastoralnego charakteru adhortacji Amoris laetitia®.

2'S. Schmidt, Die Begriffe Caritas — Barmherzigkeit — Diakonie in der Friihen Neuzeit, w: Caritas
— Barmherzigkeit — Diakonie. Studien zu Begriffen und Konzepten des Helfens in der Geschichte des
Christentums vom Neuen Testament bis ins spdte 20. Jahrhundert, red. M. Collinet, Berlin 2014, s. 97,
T. Soding, Barmherzigkeit — Gottes Gabe und Aufgabe. Neutestamentliche Orientierungen in einem
zentralen Begriffsfeld, w: Barmherzigkeit leben. Eine Neuentdeckung der christlichen Berufung, red.
G. Augustin, Freiburg i. B. 2016, s. 20.

3AL, n. 7; 291-312; EG, n. 27; R. Bucher, Mehr als Stellschrauben, ,,Herder Korrespondenz” 2016,
nr 6, s. 15; R. Gallagher, The Reception of Amoris Laetitia, ,,The Pastoral Review” 2016, nr 4, s. 6.

4].S. Botero, La benignidad pastoral. Hacia una pedagogia de la misericordia, Bogota 2005, s. 10;
M. Kotynski, Odkupienie w mysli sw. Alfonsa Marii de Liguoriego, w: Ogarnieci tajemnicq Chrystusowego
odkupienia. W poszukiwaniu inspiracji pastoralnych w ,, osrodku wszechswiata i historii”, red. R. Hajduk,
M. Kotynski, Krakow 2006, s. 157.

5 A. Wollbold, Ermutigung zur Seelsorge, ,;Herder Korrespondenz” 2016, nr 6, s. 13.
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1. Propagatorzy milosierdzia pastoralnego w historii Ko$ciola

Historia zbawienia cztowieka jest dzielem Bozego mitosierdzia. Bog
w swoim Synu Jezusie Chrystusie zniza si¢ ku czlowiekowi, aby przekaza¢ lu-
dziom swoja odkupiencza mitos¢. Tym samym Kos$ciot otrzymuje wzor dla
swojej dziatalno$ci duszpasterskiej. O takiej pedagogii Boga w epoce Ojcoéw
Kos$ciota mowi biskup Konstantynopola, $w. Jan Chryzostom (ok. 349-407),
opisujac taskawo$é i tagodno$é Stworey jako cvykatafooicl. Termin ten odno-
si si¢ do misterium wcielenia Jezusa Chrystusa, Syna Bozego przyjmujacego
ludzkie ograniczenia i przemawiajgcego do czlowieka w zrozumiaty dla niego
sposob. Boskie oredzie przyobleka sie w ,.ciato” ludzkich stéw’. W stowach
objawienia przekazywana jest prawda, poprzez ktorg mitos¢ Boza wiedzie czlo-
wieka do zbawienia. Sobor Watykanski II, powotujac si¢ na $w. Jana
Chryzostoma, méwi o ,,znizaniu si¢” Bozej Madrosci ku ludziom, by ,,uczyli si¢
o niewyslowionej dobroci Boga i o tym, jak bardzo dostosowal si¢ On w mo-
wie, okazujac przezorno$é i troskliwo$¢ wzgledem naszej natury”®. To ,,znize-
nie si¢” Boga (ovykatdpacic) jest wyrazem Jego mitosierdzia, ktore Stworca
okazuje cztowiekowi, pomagajac mu zblizyé sie do Siebie®.

Stowo cvykatafacic wskazuje zatem na ,,empatyczny ruch niepoznawal-
nego w swej istocie Boga, ktory z wlasnej inicjatywy zwraca si¢ do cztowieka
w taki sposob, aby mogt by¢ przez niego poznany. Przyczyng owego «zstapie-
nia» z wysokosci (katdfoacic) jest Jego mitos¢ do stabych i grzesznych ludzi,
ktora swoj szczyt osiaga w objawieniu si¢ Syna Bozego w momencie Jego
wcielenia. Dlatego «razem ze» (prefiks ocvy-) «zstgpieniem» (kotdfaocig)
Chrystusa, ktory nam objawia Boga Ojca, otwiera si¢ przed nami droga do ko-
munii, czyli udziatu w zyciu Boga. Zstgpienie to dokonalo si¢ na sposob wi-
dzialny, gdyz Syn Bozy fizycznie przebywat miedzy ludzmi”10.

W $wietle nauczania $w. Jana Chryzostoma o cvykatdfoacig tagodnosé
Boga w postgpowaniu wobec cztowieka ujawnia si¢ w glebokim zrozumieniu
jego uwiklania w grzech i niemoznos$ci osiagnigcia zbawienia o wiasnych si-
fach. Powodowany mitosierdziem Bog, w swoim Synu zanurza si¢ w ludzka
rzeczywisto$¢ (katdpaocig), aby stabym i grzesznym ludziom ukaza¢ Siebie

6 D. Rylaarsdam, John Chrysostom on Divine Pedagogy. The Coherence of his Theology and
Preaching, Oxford 2014, s. 8.

7 G.T. Montague, Understanding the Bible. A Basic Introduction to Biblical Interpretation, New
York 1997, s. 40.

8 KO, n. 13.

9 Benedict X V1, The Fathers of the Church. St. Clement of Rome to St. Augustine of Hippo, Grand
Rapids — Cambridge 2009, s. 85; A. Oliynyk, Zvykardfaocic 1o porvouevov. Interpretacja regut kazno-
dziejskich sw. Jana Chryzostoma w pismach Anthony ego Coniarisa jako przykiad wspotczesnej homiletyki
prawostawnej, Krakow 2013, s. 109-110.

10 1hidem, s. 19.
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jako kogo$ podobnego do nich i ich odkupi¢, wskazujac im droge ku nawroce-
niu, ktorego uwienczeniem bedzie ,,wstapienie” do nieba (Gvdpooic)!!. Tvyko-
téPacic winna nadawacé kierunek calej dziatalnosci Kosciota, aby dzielac
z ludZzmi ich troski i nadzieje oraz przekazujac im oredzie zbawienia w sposob
dla nich zrozumiaty, przyciagat ich do wiary w Syna Bozego, dajacej zycie
wieczne!?,

O mitosierdziu Bozym, niosacym odkupienie cztowiekowi uwiktanemu
w grzechy, naucza sw. Alfons Maria de Liguori (1696—1787) wzywajacy dusz-
pasterzy do przejscia od rygoryzmu, czyli odrzucenia grzesznika do jego akcep-
tacji, czyli tagodnosci pastoralnej!3. Doktor Kosciota domaga sie od kaptanow,
by byli ,,adwokatami grzesznikow”!4. Jest bowiem przekonany, ze surowos$é
w podejsciu do cztowieka nie przyczynia si¢ do jego zbawienia. Nie stuzy takze
cztowiekowi wprowadzanie jego sumienia w stan niepewnosci 1 leku.
Sw. Alfons, peten wspotczucia dla ludzi zagubionych i pograzonych w ignoran-
cji, przyjmuje w duszpasterstwie postawe nacechowang tagodnoscia w podej-
$ciu do grzesznikow, zachecajac wszystkich ludzi do podazania za Chrystusem.
Wynika stad, ze w dzialalno$ci duszpasterskiej okazywanie mitosierdzia oraz
prezentowanie nakazéw Ewangelii muszg iS¢ ze sobg w parze, a to oznacza, ze
tagodnosé pastoralna zawsze stawia ludziom wymaganial>.

Zdaniem $w. Alfonsa, benignitas pastoralis odgrywa szczegblnie wazng
role w postudze spowiednikdéw. Najwyzszg norma ich stuzby w konfesjonale
winien by¢ przyklad postepowania Syna Bozego wzgledem grzesznikow!®.
W Jezusie Chrystusie odstania si¢ bowiem tagodno$¢ i filantropia Boga
(por. Flp2,6n, Tt2,11;3,3). Bogjest wielki, ale chce by¢ blisko ludzi. Wspotczucie
porusza Go, by w swoim Synu znizy¢ si¢ ku cztowiekowi 1 go podniesé. Jego
pragnieniem jest zbawi¢ wszystkich, zapraszajac kazdego cztowieka do odkry-
wania Jego tagodnego oblicza i do nawigzania z Nim relacji opartej na zaufa-
niu. Tak tez sw. Alfons rozumie postuge duszpasterska: podchodzi¢ do ludzi

1R, Brindle, Zvyxaréfooic als hermeneutisches und ethisches Prinzip in der Paulus-auslegung des
Johannes Chrysostomus, w: Stimuli. Exegese und ihre Hermeneutik in Antike und Christentum. Festschrift
fiir Ernst Hassman, red. G. Schollgen, C. Scholten, Miinster 1996, s. 302; J.S. Botero, La benignidad
pastoral..., s. 13; A. Oliynyk, Zvyrkardfaoic to pouvouevov..., s. 113.

12 5.8, Botero, La benignidad pastoral..., s. 39; R. Brandle, Zvyxatdfaoic als hermeneutisches und
ethisches Prinzip..., s. 306.

13 M. Vidal, Carisma redentorista y propuesta moral, w: Ser redentorista hoy. Testimonios sobre el
carisma, red. N. Londofio, Roma 1996, s. 419.

14 Th. Rey-Mermet, La morale selon Saint Alphonse de Liguori, Paris 1987, s. 99; S. Majorano, La
teologia morale e il ministero sacerdotale nella visione alfonsiana, ,,Studia Moralia” 1996, t. 1, s. 450.

15 M. Vidal, Carisma redentorista..., s. 419-420; 1.S. Botero, La benignidad pastoral..., s. 41-43.

16'S. Majorano, La teologia morale..., s. 454; R. Hajduk, Therapeutische Beichtpraxis. Eine
Riickbesinnung auf die Rolle des Beichtvaters nach dem Buch Praxis confessarii vom Heiligen Alphons
Maria de Liguori, ,,Studia Moralia” 2000, t. 1, s. 12.
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tak, jakby czynit to sam Jezus, pomagajac im odkry¢ dobro¢ i mitosierdzie
Boze!”.

Nasladujac Jezusa jako petnego wspotczucia lekarza, kaptan nie powinien
nikomu okazywaé niecheci ani zniecierpliwienia, gdyz moglby w ten sposob
zrani¢ cztowieka!8. Jego dobroé wzgledem grzesznika znajduje wyraz w ser-
decznej zachecie do otwarcia serca przed Bogiem. W ten sposob spowiednik
okazuje gotowo$¢ do zyczliwego wstuchania si¢ w wyznanie win i wzywa pe-
nitenta do ufnosci w mitosierdzie Boze. Mitos¢ Ojca niebieskiego, doswiadcza-
na w postawie duszpasterza, wskazuje cztowiekowi droge do wewnetrznego
wyzwolenia i nowego zycia w relacji z Bogiem. Z kolei surowo$¢ i bezwzgled-
no$¢ zniechecaja go do korzystania z sakramentu pokuty, budzac gk i przyczy-
niajac si¢ ostatecznie do jego trwania w nieszczesciul®.

W nauczaniu $w. Alfonsa cztowiek ma pierwszenstwo przed prawem, a sa-
krament pokuty nie jest narzedziem ucisku, lecz wyzwolenia2®. Najwazniejszy
jest cztowiek poszukujacy prawdziwej wolnosci i uzdrowienia. Dlatego Doktor
Najgorliwszy preferuje nadawanie tagodnej pokuty, uwzgledniajacej mozliwo-
$ci penitenta — takze moralne. Czlowiek staby, zraniony przez grzech potrzebuje
prawdy, ale tylko takiej, ktéra bedzie dla niego uzdrawiajacym lekarstwem?!.
Wszystko, co czyni kaptan, winno przyczyniac si¢ do duchowego rozwoju czto-
wieka. Laskawy Bog pragnie bowiem, aby cztowiek wzrastat ku osobowej petni
dzieki niewzruszonej wierze w Jego nigdy nieustajacg mito$é22.

Na praktykowanie mitosierdzia w duchu wspotczucia i solidarnosci zwraca
uwage Henri J.M. Nouwen (1932-1996). Ukazuje on duszpasterzom koniecz-
nos$¢ myslenia, méwienia oraz dziatania w imi¢ i w duchu Jezusa, ktory przez
swoje wcielenie ogotocit sig, aby zjednoczy¢ si¢ z cztowiekiem i wskaza¢ mu
droge prowadzaca do zycia wiecznego?3. Chodzi o to, by wypowiadajac stowa
1 podejmujgc dziatania, duszpasterz byt §wiadom, ze zrodtem jego przepowia-
dania i aktywnoéci pastoralnej jest sam BogZ4. A jest to Bog mitosierny i litosci-

17 Th. Rey-Mermet, La morale selon Saint Alphonse de Liguori..., s. 99-100; G. Velocci, Cristo:
centro della spiritualita alfonsiana, ,,Spicilegium Historicum” 1997, t. 45, s. 43; J.S. Botero, La benigni-
dad pastoral..., s. 46-47.

18 A M. de Liguori, Praxis confessarii, w: Opere morali di S.Alfonso Maria de Liguori, t. 3, Torino
1848, s. 754.

19 1bidem, s. 755; Th. Rey-Mermet, La morale selon Saint Alphonse de Liguori...,s. 101.

20 A.M. de Liguori, Praxis confessarii..., s. 755.

21 Ibidem, s. 756.

22 S, Majorano, Essere Chiesa con gli abbandonati. Prospettive alfonsiane di vita christiana,
Materdomini 1997, s. 42.

23 H.J.M. Nouwen, In the Name of Jesus. Reflections on Christian Leadership, London 1998, s. 66;
K. Walters, Merciful Meekness. Becoming a Spiritually Integrated Person, Mahwah 2004, s. 87.

24 H.J.M. Nouwen, Suche nach Einklang. Von der geistlichen Kraft der Erinnerung, Freiburg i. B. 1993,
s. 46.
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wy, ktorego ludzkie nieszczescie sktania do interwencji. Jest to Bog, ktory z mi-
tosci pochyla si¢ nad cztowiekiem, aby dzieli¢ jego radosci i bole oraz broni¢
i strzec go przed zlem. Takiego Boga objawia ludziom Chrystus, Syn Bozy,
ucielesniajgc mitosierdzie Ojca niebieskiego w swoich stowach i czynach. Syn
Bozy staje si¢ odrzuconym dla odrzuconych, glodnym dla gltodnych, chorym
dla chorych, aby zakomunikowa¢ ludziom Bozg czutos¢ i dobro¢?.

Zdaniem Nouwena, duszpasterze powinni okazywac bliznim to samo mito-
sierdzie, z ktorym Bog zwraca si¢ ku ludziom w Jezusie Chrystusie. Punktem
wyjscia dla postugi duszpasterskiej jest znajomos$¢ wlasnego serca i jego zra-
nien. Poszukujac odpowiedzi na swoje niespelnione pragnienia i cierpienia,
duszpasterz otwiera si¢ na spotkanie z mitoscig Boga. Doswiadczenie kruchosci
wlasnego istnienia sktania go do zanurzenia si¢ w mitosci Boga, ktory przenika
cztowieka swoim milosierdziem, uzdalniajac go do ofiarnej postugi dla bliz-
nich. Kto jest bowiem ogarniety Boza miloscia, nie moze czyni¢ nic innego, jak
shuzy¢é potrzebujacym?29.

Dla Nouwena punktem lgczacym zycie duchowe z postuga kaptanska jest
wspotczucie. Jest ono owocem przebywania z Bogiem i podstawa wszelkiej
dziatalno$ci duszpasterskiej. Lacinskie korzenie stowa ,,wspotczucie” (cum-pa-
ti) méwig o wspolcierpieniu. Chodzi zatem o to, by dzieli¢ ludzki bol, strach,
niepewno$¢ i udrgke. Wspotczucie wzywa, by rany blizniego czyni¢ swoimi,
czyli krzycze¢ z tymi, ktorzy sa w biedzie, smuci¢ si¢ z tymi, ktdrzy sa smutni
i ptakaé¢ z tymi, ktorzy ptacza?’. Kierujac sic w swej postudze wspotczuciem,
kaptan podaza droga ku pehni cztowieczenstwa i §wigtosci. Nasladujac Jezusa,
ktory w swoim ziemskim zyciu uobecnia mitosierdzie Ojca, duszpasterz staje
si¢ $wiadkiem Bozej laskawos$ci i znakiem nadziei w §wiecie pograzonym
w rozpaczy?8.

25 H.J.M. Nouwen, D.P. McNeill, D.A. Morrison, Compassion. A Reflection on the Christian Life,
London 1997, s. 16-17.

26 W. Miiller, Henri Nouwen. Springen. Das Wagnis von Nihe, Miinsterschwarzach 2002, s. 109;
R. Hajduk, Powolani do bycia z Bogiem. Duchowy charakter dzialalnosci pastoralnej wedlug Henriego
J.M. Nouwena, w: In nomine Domini. Ksiega Pamigtkowa ku czci Ksiedza Biskupa Jana Styrny w 50. rocz-
nice postugi kaplanskiej, red. S. Sojka, S. Ewertowski, Olsztyn—Elblag 2015, s. 146.

27 H.J.M. Nouwen, D.P. McNeill, D.A. Morrison, Compassion..., s. 4; D. LaNoue, The Spirituals
Legacy of Henri Nouwen, New York 2001, s. 127; M. Dawlewicz, Duszpasterz jako terapeuta duchowy
w ujeciu Henriego J.M. Nouwena, w: Boza terapia, red. R. Hajduk, Krakow 2005, s. 207-208; K. Walters,
Merciful Meekness..., s. 86.

28 H.J.M. Nouwen, D.P. McNeill, D.A. Morrison, Compassion..., s. 45; H.J.M. Nouwen, Feuer, das
von innen brennt. Stille und Gebet, Freiburg i. B. 1987, s. 31.
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2. Milosierdzie duszpasterskie w nauczaniu papieza Franciszka

Papiez Franciszek uwaza przekazywanie §wiatu mitosierdzia za podstawo-
we zadanie Kos$ciota. Wzywajac do przemiany stylu postugi duszpasterskie;j,
poleca ludowi Bozemu i$¢ droga Jezusa poszukujacego zagubionych grzeszni-
kéw. Polega ona na okazywaniu mitosierdzia wszystkim ludziom, ktorzy tego
pragna?®. Zadaniem Syna Bozego przychodzacego w ludzkim ciele na $wiat
jest objawi¢ ludziom prawdziwe oblicze Ojca niebieskiego, ktory jest mitoscia.
Przekazujac $wiatu Boza mitos¢, Jezus zwraca si¢ do ludzi z czutoscia, okazu-
jac im cierpliwo$¢ i mitosierdzie oraz wzywajgc do zycia zgodnego z wymaga-
niami krélestwa Bozego30.

Mitos¢ Boza, komunikowana ludziom we wszystkich stowach i czynach
Jezusa Chrystusa w spotkaniu z grzesznikami staje si¢ mitosierdziem. Jest to
mito$¢ uprzedzajaca i niezastuzona. Relacje nawigzywane przez Jezusa
z grzesznikami, ubogimi, odrzuconymi, chorymi i cierpigcymi wypetnia Boza
taskawosc. ,,Wszystko w Nim mowi o mitosierdziu. Nic w Nim nie jest wyzute
ze wspolczucia™!. To postepowanie Syna Bozego jest dla duszpasterzy wzo-
rem do nasladowania. Ich zadaniem jest bowiem podchodzi¢ do ludzi stabych
i zagubionych z tagodnoscia, nie potepiaé, lecz wzywaé do nawrdcenia32.

Papiez Franciszek podkresla uniwersalny charakter zbawczego postannic-
twa Kos$ciola, gdy stawia duszpasterzom za wzor Jezusa jako pasterza nie dzie-
wieédziesieciu dziewieciu, ale stu owiec?3. Kosciét ma obowigzek wychodzié
do wszystkich ludzi, gtoszac mitosierdzie Boga zarowno wierzacym, jak i za-
chowujacym dystans wobec chrzescijanstwa. Milosierdzie Boze uobecnione
w Jezusie Chrystusie wzywa Jego uczniow do zwrdcenia si¢ ku ludziom neka-
nym niepewnos$cig oraz cierpieniem i poszukiwania ich ,,na najrézniejszych pe-
ryferiach egzystencjalnych, ktore czesto dzisiejszy §wiat stwarza w sposob dra-
matyczny”34. Proklamacji Dobrej Nowiny o mitosierdziu Bozym towarzyszy
skierowane do wszystkich zaproszenie do udzialu w zyciu Kos$ciota, w ktorym
jako domu ojcowskim jest miejsce dla kazdego, a wiec takze dla blagdzacych
i grzesznikow3>.

To otwarcie wymaga odwagi, gdyz pociaga za sobg rezygnacj¢ z wygody
i bezpieczenstwa. Oznacza ono zstgpienie w dot, czyli wyzbycie si¢ koncentra-

29 AL, n. 296; P. Spiegel, Die Kraft der Peripherie — Wege der Barmherzigkeit und Gerechtigkeit,
,,Klerusblatt” 2016, nr 3, s. 51.

30 AL, n. 60.

3IMV, n. 8.

32 AL, n. 27.

3 AL, n. 309.

34 MV, n. 15.

35 AL, n. 310; R. Gallagher, The Reception of Amoris Laetitia..., s. 9.
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cji na sobie i okazywania wyzszoéci wobec $wiata3®. Tam, gdzie ludzie cierpig
z powodu niesprawiedliwo$ci, nie ma miejsca na obsesyjng obrong ,,ortodoksji”’
czy lek przed popetnieniem btedéw doktrynalnych3’. Jedynie wiasciwa posta-
wa jest wtedy zanurzenie si¢ w $wiat z pokora, mitoscig i uwaga skierowang na
ludzi ,,pozbawionych sity, $wiatta i pociechy z przyjazni z Jezusem Chrystusem,
bez przygarniajacej ich wspdlnoty wiary, bez perspektywy sensu i zycia”38,

Pozwalajac si¢ ogarng¢ taskawosci Boga, chrzescijanie doswiadczaja Jego
przemieniajacej mitosci i sa przynaglani, by nie$é¢ ja innym3°. W adhortacji
posynodalnej Amoris laetitia mozna dostrzec przejscie od prymatu nauczania
do prymatu konkretnych, dopasowanych do okreslonych sytuacji dziatan,
w ktorych wyraza si¢ mitosierdzie chrzescijanskie®?. Kosciot nie moze si¢ ogra-
niczy¢ tylko do stow, gdyz wowczas nie bedzie wiernym nasladowca Chrystusa
1 wiarygodnym $wiadkiem Bozego mitosierdzia. Zarowno jezyk Kosciota, jak
1 jego sposob dziatania w §wiecie ,,muszg przekazywaé mitosierdzie, aby prze-
nikna¢ do serca ludzi i natchna¢ ich do odnalezienia drogi powrotu do Ojca”™*!.

Prawdy chrzescijanskie winny by¢ tak prezentowane ludziom, aby nie byty
odbierane przez nich jako jarzmo, lecz jako dar, ktérego przyjecie pomaga czlo-
wiekowi osiagnaé petnie zycia*?. Chodzi najpierw o jasnoéé i jednoznacznoéé
przekazu nauki ewangelicznej, bez komplikowania i zaciemniania istoty rze-
czy*3. Nastegpnie chodzi o tre§¢, w $wietle ktorej religia chrzescijanska jawi sie
nie jako system zniewalajacy czlowieka i utrudniajacy mu zycie, lecz jako dro-
ga wiodaca do prawdziwej wolno$ci**. Sprowadzanie Ewangelii do zestawu
norm papiez Franciszek porownuje do zamieniania jej ,,w martwe kamienie, by
rzucaé nimi w innych”#>. Takie podejsécie do ludzi przezywajacych trudnosci
zyciowe nie pozwoli im dostrzec w Ewangelii zroédta pomocy i nadziei, lecz
wywota poczucie niezrozumienia i odtrgcenia.

W swoim nauczaniu o milosierdziu duszpasterskim papiez Franciszek
zwraca uwagge na konieczno$¢ trwania w prawdzie. Oznacza to, ze nie nalezy
ani podwaza¢ Bozego mitosierdzia*®, ani popada¢ w relatywizm*’. Ewangelia

36 R. Bucher, Mehr als Stellschrauben..., s. 15.

3TEG, n. 194.

38 EG, n. 49.

39 LF, n. 46; K.-H. Wiesemann, Die Herausforderung der Barmherzigkeit fiir die Kirche — heute,
,,.Diakonia” 2016, nr 1, s. 4.

40 R. Bucher, Mehr als Stellschrauben..., s. 15.

AIMV, n. 12.

42 AL, n. 62; A. Wollbold, Ermutigung zur Seelsorge..., s. 13.

$EG, n. 194.

4 EG, n. 43.

45 AL, n. 49.

4 AL, n. 311

4T AL, n. 307.
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Chrystusowa niesie z sobg okreslone wymagania i nie wolno ich przemilczac.
Réwnoczesnie jednak nalezy zadbaé w duszpasterstwie o to, by nie pozostawié
ludzi samych sobie w dazeniu do osiggni¢cia ideatu zycia chrzescijanskiego,
lecz udziela¢ im konkretnego wsparcia na drodze wiodacej do doskonatosci
ewangelicznej. Zadaniem duszpasterzy jest zatem towarzyszy¢ ludziom, czyli
zanurzajgc si¢ w pelng ztozono$¢ zycia i z mitosierdziem oraz z cierpliwos$cig
wspieraé ich w osigganiu ideatu chrzescijanskiego®®.

Szczegolnym miejscem praktykowania milosierdzia jest sprawowanie sa-
kramentu pokuty. Spowiednicy winni swoim dzialaniem uobecnia¢ bezgranicz-
ng taskawos¢ Stworcey, ktory przebacza grzesznikom i obdarza ich zbawieniem.
Kaptan winien mie¢ §wiadomosé, iz ,,nie jest panem sakramentu, ale wiernym
shuga przebaczenia™. Jego postuga powinna przypomina¢ zachowanie ojca
z przypowiesci 0 synu marnotrawnym, przygarniajacego skruszonego grzeszni-
ka i radujacego si¢ z jego odnalezienia. Chodzi bowiem przede wszystkim o to,
by cztowiek doswiadczyt bliskosci mitosiernego Boga, czut si¢ zaakceptowany
i kochany, dostapit przebaczenia i otrzymat zachete do zycia zgodnego z praw-
da Ewangelii™?.

Czuto$¢ powinna by¢ charakterystyczng cechg calej pastoralnej dziatalno-
$ci Kosciota®!. Duszpasterzom potrzeba wiary w moc tagodnosci, z ktorg zwra-
cajg si¢ ku ludziom stabym i zagubionym. Bezposrednia przyczyna jej pojawie-
nia si¢ jest wzruszenie rodzace si¢ w spotkaniu z ludzkim cierpieniem, a takze
zrozumienie dla stanu, w ktorym znalazl si¢ czlowiek. Chodzi o okazanie
wspotczucia dla ludzkiej stabosci i unikanie surowych ocen, formutowanych
w duchu ,,zimnej moralnosci rozwijanej przy biurku32,

Papiez Franciszek apeluje do duszpasterzy o wytrwato§¢ w towarzyszeniu
,,mozliwym etapom rozwoju 0séb formujacych sie dzien po dniu™3. W takiej
postawie wyraza si¢ gotowo$¢ do nasladowania Boga, okazujacego ludziom
cierpliwos$é, czyli mitosierdzie®*. Celem postulowanej przez papieza ,,pedago-
giki mitosierdzia”, urzeczywistniajacej si¢ w gotowosci do zrozumienia ludzi
zyjacych na ,,peryferiach egzystencjalnych”, do przebaczenia, towarzyszenia,
czekania i integrowania ich w zycie wspolnoty wierzacych jest stopniowy
wzrost ich zdolno$ci do czynienia dobra. Taka postawa duszpasterska opiera si¢

48 AL, n. 308; R. Gallagher, The Reception of Amoris Laetitia..., s. 6.

MV, n. 17.

S0EG, n. 114; M. Ambros, Das Bufisakrament. Vermittlung und Erfahrung von Gottes Barmherzigkeit
in einer barmherzigen Kirche, ,,Klerusblatt” 2015, nr 12, s. 261.

SUAL, n. 308; 310.

52 AL, n. 296; 312; M. Scheuer, Barmherzigkeit will ich... Zum Jahr der Barmherzigkeit, ,Kle-
rusblatt” 2016, nr 1, s. 6.

S3EG, n. 44.

54 M. Ambros, Das Buf3sakrament..., s. 260.
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na wierze w dziatanie mitosci Bozej w kazdym cztowieku, bez wzgledu na jego
wady i potknigcia moralne.

3. Doniostos¢ praktyki milosierdzia
w duszpasterskim dzialaniu Kos$ciola

Mitosierdzie duszpasterskie ze wzgledu na jego podstawy biblijno-teolo-
giczne ma donioste znaczenie w zyciu Kos$ciota. Duszpasterz podchodzacy
z czulo$cig 1 cierpliwo$cig do ludzi stabych i zranionych grzechami upodabnia
si¢ do Boga Ojca, ktory jest tagodny i milosierny. Pismo Swicte zacheca wierza-
cych do okazywania dobroci wszystkim ludziom i do otwarto$ci na otoczenie>>.
Odpowiada to mitosci Jezusa zwracajacego si¢ z nig ku wszystkim ludziom. Do
przyjecia takiej postawy sa wezwani studzy Chrystusa, ktorzy nasladujac Jego
pokore i fagodnos¢, kontynuujg zbawcze postannictwo Syna Bozego. Wowczas
przekazuja ludziom nie tylko or¢dzie Ewangelii, ale takze pozwalaja im do-
swiadczy¢ w relacjach duszpasterskich Bozej taskawosci i solidarnos$ci.

W dzisiejszej sytuacji spotecznej mozna zaobserwowacé wyrazng tendencje
do podporzadkowania cztowieka ekonomii i dobrom materialnym. Dla gospo-
darki liczy si¢ cztowiek jako pracownik i jego produktywnos¢. Ponadto czgsto
postrzegany jest jednowymiarowo jako podatnik, ktéry wnosi odpowiedni kapi-
tat do budzetu’. Z tej przyczyny warto$¢ cztowieka mierzy sie wktadem wno-
szonym w pomnazanie dobrobytu.

W tym kontekscie mitosierdzie pastoralne stanowi antidotum na uprzed-
miotowienie i ekonomizacje¢ osoby ludzkiej. Ma ono wyrazny rys personali-
styczny, uwidaczniajacy si¢ w podej$ciu do cztowieka jako do osoby poszuku-
jacej dobra, cierpigcej i zagubionej w rzeczywistosci. Zgodnie z duchem
personalizmu, tagodnos$¢ pastoralna odwotuje si¢ do zasady, iz to prawo stuzy
osobie, a nie osoba prawu, a normy moralne nie sg po to, aby ludzi ograniczaé,
lecz by ich prowadzi¢ do doskonatosci®’. Logika mitosierdzia duszpasterskiego
nie pozwala ulega¢ ani leseferyzmowi, ani pobtaza¢ ztu. Chodzi natomiast
o elastyczno$¢ rozumiejaca ludzka stabo$¢ oraz wspieranie odnowy przez
umacnianie woli w dgzeniu ku dobru.

Duszpasterze okazujgcy bliznim mitosierdzie majg na wzgledzie cztowieka
konkretnego w jego specyficznej sytuacji zyciowej, odpowiedzialnego za swoje
wybory moralne. Z szacunkiem odnosza si¢ do sumienia cztowieka, uczestni-

55 W. Egger, Galaterbrief, Philipperbrief, Philemonbrief, Wiirzburg 1988, s. 70.

56 R. Marx, Das Kapital. Ein Plidoyer fiir den Menschen, Miinchen 2008, s. 102.

57 ].S. Botero, La benignidad pastoral..., s. 132; R. Gallagher, The Reception of Amoris Laetitia...,
s. 7.
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czgcego w procesie rozeznania tego, czego Bog zada od ludzi w okreslonych
okolicznosciach. Tak rozumiany personalizm w duszpasterstwie mitosierdzia
obliguje duchownych do przyjecia postawy towarzyszenia cztowiekowi w po-
dejmowaniu decyzji moralnych.

Lagodnos$¢ pastoralna przypomina o tym, ze dziatanie Ko$ciota to respek-
tujgca normy etyczne praxis, a nie mechaniczna wytworczo$¢ czy dazenie do
osiggnigcia sukcesu za wszelkg cene. Ludzi bowiem nie wolno traktowac jako
biernych adresatow koscielnego postannictwa, gdyz majg rzeczywisty wspot-
udziat w realizacji Bozego planu zbawienia §wiata. Praxis rozpoczyna si¢ od
zanurzenia si¢ w zycie ludzi i prowadzi do przyjecia postawy solidarnosci
z bliznimi. Dzi¢ki praxis tworzy si¢ przestrzen spoteczna wolna od manipulacji,
ubezwlasnowolniania czy ponizania innych8. W ten sposob praxis, czyli dzia-
tania odpowiadajace logice mitosierdzia, przyczynia si¢ do ksztalttowania rze-
czywisto$ci przyjaznej cztowiekowi.

W duszpasterstwie mitosierdzia wazng rolg odgrywa pedagogiczne pode;j-
$cie do ludzi, opierajgce si¢ na uznaniu koniecznosci nieustannego formowania
sie czlowieka ,,poznajacego, mitujacego i czynigcego dobro moralne odpowied-
nio do etapdéw swego rozwoju’>?. Znajduje w nim odzwierciedlenie Boza peda-
gogia charakteryzujaca si¢ wielkg tagodnoscig i czulo$cig. Takie odniesienie do
cztowieka jest wyrazem szacunku dla podmiotowos$ci 1 wolnosci osoby ludz-
kiej, pomaga jej w dokonywaniu interioryzacji warto$ci i norm oraz stuzy wycho-
waniu do odpowiedzialnos$ci za dokonywane wybory. W punkcie wyjscia odwo-
huje si¢ ona do indykatywu, a nie zaczyna od imperatywow, za$ na cztowieka
ijego grzech kaze patrze¢ nie w perspektywie kary, lecz odkupienia. Jej celem jest
zatem wolno$¢, ktéra w chrzescijanstwie jest moznoscia dokonywania madrych
wyboréw, prowadzacych cztowieka do osiagnigcia doskonatosci i szczescia®?.

Lagodnosé, czutosé i cierpliwosé, czyli postawy typowe dla duszpasterstwa
mitosierdzia, majg wlasciwosc¢ terapeutyczng. Za ich posrednictwem duszpaste-
rze okazuja cztowiekowi szacunek dla jego godnosci, zrozumienie dla zranien
i potrzeb oraz zachete do poszukiwania tego, co dobre®!. Powstaje wowczas
srodowisko sprzyjajace pokonywaniu lekoéw, odzyskiwaniu wiary we wtasne
mozliwosci 1 odkrywaniu radosci zycia. Lagodnos¢ pastoralna w perspektywie
wiary stuzy komunikacji mitosci Boga, wstepujacego w ludzka histori¢ i w swo-

58 H. Haslinger, Die wissenschafistheoretische Frage nach der Praxis, w: Handbuch Praktische
Theologie, t. 1, Grundlegungen, red. H. Haslinger, Mainz 1999, s. 120; J.S. Botero, La benignidad
pastoral...,s. 132.

S9FC, n. 34.

60 G. Weigel, Katedra i szescian. Europa, Stany Zjednoczone i polityka bez Boga, Warszawa 2005,
s. 88.

61 N. Gayol, Una aproximacion antropoldgica a la teologia de la ternura, w: Teologia y Nueva
Evangelizacion, red. G. Uribarri Bilbao, Bilbao 2005, s. 296-299.
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im Synu bioracego na siebie ludzkie stabosci. Spotkanie z Chrystusem w postu-
dze Kosciota pozwala cztowiekowi odnalez¢ moc do pokonywania zta i zbliza-
nia sie ku $wietosci, ktora w chrzescijanstwie jest synonimem pehi zdrowia®2.

Duszpasterstwo milosierdzia odznacza si¢ wielka sitg ewangelizacyjna.
Nic nie przyciaga ludzi bardziej niz dobro¢ i mito$¢ Boga, znajdujaca swoje
odzwierciedlenie w zyciu i dziataniu KoS$ciota ofiarujacego ludziom bliskos$¢,
delikatno$¢, serdeczne zatroskanie i przebaczenie. Bezinteresowna szlachet-
no$¢ i wspotczucie dla cztowieka dotknigtego cierpieniem i uwiklanego w grze-
chy porusza i budzi zaufanie®. Takie podejscie do ludzi pozostaje w kontrascie
z agresja 1 eskalacjg bezprawia w zyciu spotecznym, czego dowodem sg ataki
terrorystyczne, napi¢cia etniczne, walka z religig, dewastacja mienia oraz akty
przemocy w szkotach i na ulicach. Otaczajac szacunkiem i zyczliwoscig wszyst-
kich ludzi, duszpasterze wskazuja na Chrystusa i Kosciot jako na ,,zywe $wia-
dectwo prawdy i wolnosci, sprawiedliwosci i pokoju®4. Tym samym gloszenie
stowa Ewangelii potwierdzaja czynami i dopetniajg zaproszeniem do uczestnic-
twa w zyciu wspolnoty wierzacych, udzielajacej kazdemu wsparcia w osigganiu
petni cztowieczenstwa na miare Jezusa Chrystusa, Syna Bozego®.

* % %

Swoim nauczaniem o mitosierdziu duszpasterskim papiez Franciszek wy-
raznie nawigzuje do tagodnosci pastoralnej, obecnej w nauczaniu §w. Jana
Chryzostoma, $w. Alfonsa Marii de Liguori i Henriego J.M. Nouwena. Papiez
Franciszek nie uzywa wprawdzie stowa cvykatdfooic, to jednak wskazuje na
znizanie si¢ Boga w Jezusie Chrystusie, objawiajgcego ludziom w ten sposob
swoja mitos¢. Podobnie jak §w. Jan Ztotousty w mitosiernej mitosci Boga widzi
sile przyciagajaca ludzi do wiary. W adhortacji posynodalnej Amoris laetitia
pojawia si¢ roéwniez typowe dla $w. Jana przekonanie, ze Bog dziata powodo-
wany wspotczuciem dla ludzkiej stabosci 1 ograniczen.

W wypowiedziach Franciszka mozna bez trudnosci odkry¢ te same watki,
ktére obecne sa w nauczaniu $w. Alfonsa o postudze spowiednika. Zaréwno dla
Doktora Najgorliwszego, jak i Biskupa Rzymu Chrystus jest wzorem mitosci
duszpasterskiej, ktora zniza si¢ ku ludziom przez zrozumienie ich zagubienia
1 bezradnosci. Obaj nauczyciele zycia chrzescijanskiego podkreslaja, ze tylko mi-

62 F, Alvarez, El Evangelio de la salud, Madrid 1999, s. 48.

63 N. Gayol, Una aproximacion antropoldgica..., s. 261-296

64 Mszat Rzymski, V Modlitwa Eucharystyczna C.

65 H. Frankemdlle, /. Petrusbrief, 2. Petrusbrief, Judasbrief, Wiirzburg 1987, s. 57-58; J. Ratzinger,
Comunicazione e cultura: nuovi percorsi per [’evangelizzazione nel Terzo Millennio, ,Nuova Umanita”
2003, nr 1, s. 52.



Milosierdzie duszpasterskie w tradycji koscielnej i w Amoris laetita papieza Franciszka 193

tosierdzie pociaga do Boga, a mito$¢ i wymagania ewangeliczne powinny iS¢ ze
sobg w parze. Zarowno w jednym, jak i drugim przypadku kierowana jest do dusz-
pasterzy przestroga przed zbytnig surowoscig w podejsciu do grzesznikow i przed
bezdusznym stawianiem prawa ponad czlowiekiem i jego stanem moralnym.

Doktryna papieza Franciszka o mitosierdziu pastoralnym posiada takze ele-
menty wspélne z koncepcja wspotczujacej mitosci pasterskiej, o ktorej w swo-
ich ksigzkach mowi Henri J.M. Nouwen. U obu autoréw pojawia si¢ wezwanie
do nasladowania Jezusa uobecniajacego solidarno$¢ Boga z grzesznikami i do
zanurzenia si¢ w ludzka rzeczywisto$¢. Zarowno nastgpca $w. Piotra, jak i ho-
lenderski teolog apelujg do duszpasterzy, by nie osadzaé cztowieka, lecz okazy-
wac¢ zrozumienie i towarzyszy¢ mu w drodze do peti zycia.

7 powyzszej refleksji wynika, ze nauczanie Franciszka o praktykowaniu
mitosierdzia w duszpasterstwie nie tylko wpisuje si¢ w tradycje tagodnosci pa-
storalnej, lecz stanowi jej swego rodzaju podsumowanie. Zasady stuzace reali-
zacji papieskiej wizji duszpasterstwa mitosierdzia nie odbiegajg od formutowa-
nych juz wezesniej wskazan i regut odnoszacych si¢ do postugi charakteryzujacej
si¢ taskawoscig 1 wyrozumialoéciag dla ludzi stabych i uwiktanych w grzech.
Nowos¢ stanowia okolicznosci, w ktorych papiez wzywa duszpasterzy do pel-
nienia postugi zgodnej z logikg milosierdzia: Jubileuszowy Rok Mitosierdzia
oraz zgromadzenia Synodu Biskupow poswiecone problematyce malzenstwa
i rodziny (2014 i 2015). W swym nauczaniu papiez zwraca szczegolng uwage
na osoby znajdujace si¢ w tzw. sytuacjach nieregularnych, na ich cierpienia
i tesknote za pehiejszym uczestnictwem w zyciu wspolnoty Kosciota. Zwlaszcza
w podejsciu do nich potrzeba duszpasterzom mitosierdzia pastoralnego, aby
réwniez katolicy rozwiedzeni i zyjacy w zwiazkach cywilnych ,,mogli zy¢
i rozwija¢ si¢ jako zywe cztonki Kosciota, odczuwajac, ze jest on matka, ktora
ich zawsze przyjmuje, troszczy si¢ o nich z mitoscig i wspiera ich na drodze
zycia i Ewangelii”.
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The Pastoral Mercy in the Tradition of the Church
and in Amoris laetitia of Pope Francis

Summary: Pope Francis urges priests to renew the activity of the Church in the spirit of mercy.
Thus, he is continuer of the tradition of benignitas pastoralis, whose representatives are St. John
Chrysostom (349-407), St. Alfons Maria de Liguori (1696—1787) and Henri J.M. Nouwen (1932—1996).
The pastoral mercy lies in the imitation of God, who descends in Jesus Christ to the people to let
them know himself in a way adapted to their perceptive abilities and he shows understanding for
their weaknesses in order to support them in achieving personal perfection. For Pope Francis, the
Gospel is not a set of moral standards, but the good news of the mercy of God who is full of tender-
ness, patience and kindness for people. In Jesus Christ, the Son of God, everything speaks of mercy.
The task of pastors, who are following him, is to approach weak and confused people with meek-
ness, not to condemn, but to call them to conversion. The pastoral mercy is important because of its
biblical and theological foundation, its personalist character, pedagogical value, therapeutic effects
and power of evangelization. Pope Francis recognizes in the pastoral mercy the right answer of the
Church to the spiritual needs of people who find themselves in so-called irregular situations, living
together without the sacrament of marriage.

Key words: Amoris laetitia, Pope Francis, Church, pastoral care, mercy, cuykatdfoocic.






