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»WSZYSTKO JEST POWIAZANE”. EKOLOGIA I RODZINA

Streszczenie: W artykule ukazano zjawisko interakcji i komunikacji jako fundamentalne zatozZenie
istnienia wszystkiego co jest. Wszystko co zostalo stworzone jest przeznaczone do spotkania we
wspolnym domu i funkcjonowania w relacjach zyczliwosci i braterstwa. W pierwszej cz¢$ci artyku-
tu autor przedstawit kryzys ekologiczny w powiazaniu z kryzysem rodzinnym, poniewaz rodzina
jest podstawowa strukturg i gtéwnym czynnikiem integralnej ekologii (Amoris laetitia, n. 277).
Nalezy chroni¢ granic tego przyjaznego srodowiska, w ktorym cztowiek rozwija swoje podstawowe
relacje i przygotowuje si¢ do zycia w komunii z Bogiem, z innymi i ze wszystkimi stworzeniami
(Laudato si’, n. 240). W drugiej czesci artykutu autor zarysowat podstawy teologiczne i antropologicz-
ne paradygmatu relacyjnosci. Podkreslil, ze ukazane przymioty zaangazowania ekologicznego moga
zaistnie¢ tylko wtedy, gdy kultywowane sa relacje rodzinne i doskonalone cnoty (Laudato si’, n. 211).

Stowa kluczowe: rodzina, ekologia, ekologia ludzka, ekologia integralna, Laudato si’.

Jan Pawet Il podkreslat nieprzerwanie, ze ,,Pierwsza i podstawowg komor-
ka «ekologii ludzkiej» jest rodzina” (Jan Pawet 11, 1991b, n. 39), ona takze jest
podstawowg komorkg spoteczng. A Benedykt XVI widzial w rodzinie ,,pierwsza
1 niezastgpiong szkote cnot spotecznych, takich jak szanowanie osob, bezintere-
sownos¢, zaufanie, odpowiedzialnosé, solidarnosé¢, wspotpraca” (Benedykt X VI,
2012). Natomiast papiez Franciszek patrzy na rodzine dalekosigznie i jest prze-
konany, ze ,,odgrywa gtowna role w ekologii integralnej, poniewaz jest podsta-
wowym podmiotem spotecznym, w ktorego wnetrzu zawierajg si¢ dwie podsta-
wowe zasady ludzkiej cywilizacji na ziemi: zasada wspdlnoty i1 zasada
ptodnosci” (Franciszek, 2016b, n. 277).

We wspotczesnym swiecie czgsto mowi sie o kryzysie rodziny, a kryzys ro-
dziny przektada si¢ na kryzys ekologiczny (Franciszek, 2014a, n. 2), ktéry doty-
czy calej ludzkosci (Pawet VI, 1971, n. 21). Aby temu zaradzi¢, nalezy wprowa-
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dzi¢ w zycie spoteczne tego rodzaju relacje, ktorych zwykle doswiadcza si¢
w domu, w dziecinstwie 1 ktore pomagajg odkry¢ prawdziwe oblicze Boga Ojca
(Franciszek, 2016a, s. 4) oraz tajemnice trynitarnego ,,My” (Jan Pawet II, 1994b,
n. 8, s. 877).

Rodzina jako pojecie jest przydatna do zrozumienia wielu aspektow zycia,
a zwlaszcza bliskiego zwiazku, jaki istnieje miedzy wszystkimi istotami
— ,,wszystko jest ze soba powigzane” (Franciszek, 2015, n. 92). Laczy si¢ takze
z pojeciem solidarnosci, tak, aby poszukiwanie rownosci szto w parze z posza-
nowaniem roéznorodnosci (por. Flores, 2018, s. 463—478). Ludzie réznia si¢
miedzy soba, ale jednoczes$nie pozostajg bra¢mi i siostrami jako cztonkowie
jednej kosmicznej rodziny 1 mieszkancy tego samego globu. Dlatego cztowie-
kowi nie wolno dziata¢ z pozycji despotycznego wiadcy, nie wolno takze
wystepowacé w funkcji najgtego szafarza, ktory zajmuje si¢ czyms, o co nie dba
jako o dobro witasne. Wedtug duchowosci $w. Franciszka z Asyzu, wszystkie
stworzenia pozostajg z cztowiekiem w relacji rodzenstwa, czyli rodzinnej. Ce-
lem niniejszego opracowania jest wykazanie zasadnos$ci tej chrzescijanskiej
tezy, z uwzglednieniem potrzeby poglebionej refleksji nad kwestig ekologiczng
w perspektywie badan nad rodzina.

Uzyjemy tu terminu ,,rodzina” gltownie na trzech poziomach: rodzina
nuklearna, zwykle oparta na matzenstwie, powszechna rodzina ludzka i rodzina
kosmiczna. Integralna ekologia ma w swoim zakresie badawczym te trzy pozio-
my, ktore sg od siebie zalezne i $cisle ze sobg powigzane.

1. Kryzys ekologiczny jest kryzysem rodzinnym

Kryzys ekologiczny jest kryzysem rodzinnym (O ekologicznym podejsciu
do rodziny zob. Andrews Bubolz, Paolucci, 1980, s. 29-49); niszczy on brater-
ska i ofiarng mito$¢, ktora charakteryzuje normalne zycie rodzinne. Trzeci roz-
dzial encykliki Caritas in veritate uprzywilejowuje termin ,,braterstwo” wobec
terminu ,,solidarno$¢”, dlatego podkresla sie, ze poszukiwanie rowno$ci powin-
no szanowaé roznorodno$¢. Poszczegdlni ludzie sa réznorodni, ale pozostajg
bra¢mi. (O roéznicy miedzy solidarnoscig a braterstwem zob. Carbajo Nufiez,
2019, s. 114). Starania Kosciota zmierzaja do przywrdcenia tych zerwanych
relacji, aby wszyscy ludzie mogli znoéw cieszy¢ si¢ z poczucia braterstwa
we wspolnym domu.

Warto$¢ postepu zardwno na poziomie ludzkim, jak i technicznym wspot-
czesnego spoteczenstwa jest niezaprzeczalna. W niniejszych analizach skon-
centrujmy si¢ jednak na etycznych wyzwaniach, ktoére doprowadzity wspotcze-
sne pokolenie do obecnego kryzysu ekologicznego. To krytyczne podejscie nie
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ma na celu zatarcia ogdlnej pozytywnej wizji naszej obecnej kultury, ale utwo-
rzenie zamierzonego spojrzenia badawczego.

Charles Taylor stwierdza, ze ideat autentycznosci jest kluczowa cechg na-
szej wspotczesnej kultury mimo jej deformacji (Taylor, 1991, s. 78; Kennedy,
1994, s. 399-415). Ponadto nowoczesnos$¢, jako cecha zglobalizowanej kultury,
potwierdzita warto$¢ zycia oraz prawa cztowieka i sprawiedliwo$¢ — katastrofy
naturalne i inne rodzaje ludzkiego cierpienia zazwyczaj budzg powszechny od-
ruch solidarnosci. Potwierdzenie praw cztowieka, jako bezwarunkowych i uni-
wersalnych, nie zostaloby osiagnigte w mniej pluralistycznym typie spoleczen-
stwa. W tych i innych aspektach wspotczesna kultura wprowadzita w zycie
warto$ci chrzescijanskie w stopniu niewyobrazalnie wyzszym niz w poprzed-
nich okresach ,,chrzescijanskiego rezimu” (Taylor, 1996, s. 11).

Media komunikacyjne i inne technologie przeksztatcaja wspotczesny §wiat
w globalng wioske (McLuhan, Fiore, 2003), w ktorej ludzie moga wchodzic¢
w interakcje w celu utworzenia forum, ,,nowego areopagu”, spotecznosci (Jan
Pawet I1, 1998, n. 5, s. 234-237; Jan Pawel 11, 1991a, n. 37, s. 285). Te urzadze-
nia technologiczne utatwiaja komunikacje, ale nie moga zagwarantowac glebo-
kiej wiezi miedzyludzkiej, a tymczasem potrzeba, by komunikacji medialne;j
towarzyszyto prawdziwe spotkanie (Franciszek, 2014b). W rzeczywistosci to
nie technologia decyduje o tym, czy komunikacja jest autentyczna, ale ludzkie
serce (Franciszek, 2016c). Wspolczesny cyfrowy §wiat jest miejscem publicz-
nym, miejscem spotkan, w ktorym mozemy si¢ nawzajem wspiera¢ lub depry-
mowac¢, prowadzi¢ merytoryczng dyskusje lub nieuczciwe ataki (Franciszek,
2016¢).

1.1. Rodzina, ktora traci swéj transcendentny wymiar

Katolicka wizja $wita zaktada, ze ludzko$¢ jest jedng rodzing (universa fa-
milia humana) (Sobor Watykanski II, 1966, n. 24), ktéora ma swoj poczatek
i przeznaczenie w Bogu, Panu Historii. Realizujac t¢ fundamentalng prawde,
Sobor Watykanski Il wypromowat dialog ekumeniczny 1 miedzyreligijny, ktory
w przesztosci czesto sprowadzal sie do strategii obronnej przeciwko komuni-
zmowi 1 ateizmowi.

Postgpom w dialogu miedzyreligijnym, ktore wzmacniajg wiezi ludzkiej
rodziny!, towarzyszy malejacy wptyw religii na sfere publiczng. Zyjemy
w epoce zsekularyzowanej (secular age) (Taylor, 2007), w ktérej wiara stata si¢
tylko jedng z wielu opcji. Charles Taylor identyfikuje dwa gltéwne trendy

1 Swiatowy dzien modlitwy o pokoj”, zwolany przez papieza Jana Pawla Il w Asyzu 27 pazdzier-
nika 1986 r., dat poczatek temu, co nazwano ,,.Duchem Asyzu”, ktory promuje §wiatowy pokdj poprzez
dialog migdzywyznaniowy i modlitwg (por. Carbajo Nuifiez, 2015, s. 83—101).
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w naszej $wieckiej kulturze: immanentny humanizm i scjentyzm. Pierwszy jest
do zaakceptowania z punktu widzenia teologii katolickiej, ale drugi nie, ponie-
waz jest utylitarny, indywidualistyczny i zamkniety na transcendencje?.

Wedhug papieza Benedykta XVI prawdziwym problemem, z ktéorym sie¢
dzisiaj zmagamy, jest $lepota rozumu na caly niematerialny wymiar rzeczy-
wistos$ci (Ratzinger, 2006, s. 66). Przyczyna zostala zredukowana do tego,
co mozna policzy¢ (Ratzinger, 2008, s. 205). Takze papiez Franciszek odnosi
si¢ do obecnego paradygmatu technokratycznego, ktory analizuje i porzadkuje,
ale nie jest w stanie osiggna¢ kompleksowej wizji, obejmujacej catos¢ rzeczy-
wistos$ci ludzkiej. Nie mozna réwniez dostrzec ztozonosci réznych elementow
i1 wspolzaleznosci w ekosystemach, stad powstaje redukcjonizm, ktory szkodzi
ludzkiemu zyciu, spoteczenstwu i srodowisku (Franciszek, 2015, n. 107).

Gdy nie ma juz wrazliwos$ci na wymiar transcendentny, fatwo jest straci¢
zdolno$¢ rozpoznania, ze kazda istota jest wazna i ze wszystko jest powigzane.
Ta fragmentacja prowadzi do kultury odrzucenia, ,,ktéra dotyka zaré6wno ludzi
wykluczonych, jak i przedmiotow, ktore szybko staja si¢ Smieciami” (Franciszek,
2015, n. 22). Wolno$¢ utozsamiana jest z niekonczacymi si¢ zakupami i kon-
sumpcja, rozumiang jako cele same w sobie, bez wyraznego zwigzku z ma-
terialnymi i duchowymi potrzebami osoby ludzkie;j.

1.2. Zubozale relacje rodzinne

Z perspektywy rozwoju cywilizacji w skali globalnej, rodziny majg lepszy
spoleczny status w poroéwnaniu z poprzednimi pokoleniami. Obecnie jest
akceptowana wolno$¢ wyboru partnera, a takze uznaje si¢ rownos$¢ obu plci
zaréwno pod wzgledem godnosci, jak 1 zaangazowania w wychowanie dzieci
1 w zakresie wykonywania zadan domowych. Niestety, rodzina stata si¢ rowniez
bardziej niestabilna i bardziej zagrozona konsumpcjonizmem i indywidu-
alizmem, ktory przenika do wielu wspdlnot.

Nasze spoteczenstwo sieciowe (por. Dijk van, 2012; Castells, 2012) pomaga
ludziom by¢ lepiej skomunikowanymi. Jednocze$nie dominujgcy system gos-
podarczy promuje instrumentalne relacje, ostabiajace osobiste wiezi>, aby kaz-
dy moégt wspieraé postep przez bezkompromisowe poszukiwanie wlasnego in-
teresu. W zwigzku z tym uzasadnia sie dialektyke odwiecznego konfliktu na
wszystkich poziomach: w polityce przez ciagly wyscig zbrojen (Si vis pacem

2 The dark side of individualism is a centering on the self, which both flattens and narrows our
lives, makes them poorer in meaning” (Taylor, 1991, s. 4).

3 “Society may subsist [...] from a sense of its utility, without any mutual love or affection” (Smith,
1761, s. 147).

4 Ostatnie badania pokazuja, ze nawet w dziedzinie ekonomicznej ludzie naturalnie daza do altru-
izmu i wspotpracy (Por. Couturier, 2007, s. 12; Carbajo Nuifiez, 2019, s. 90 n.).
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para bellum); w komunikacji, uzywajac falszywych wiadomosci jako broni?,
a na poziomie spoteczno-kulturowym promowana jest homogenizacja w celu
pozbycia si¢ nieprzyjemnych roznorodnosci.

1.3. Samowystarczalna i anonimowa jednostka

Obecny system gospodarczy przez zasad¢ ,niewidzialnej reki rynku”
(Smith, 1869, s. 26) usprawiedliwia fakt braku troski o przyrode, poza tym pro-
muje relacje czysto instrumentalne, bez jakichkolwiek altruistycznych wzgle-
dow®. Taka anonimowos¢ ulatwia swobodne wykorzystanie innych, poniewaz
sa oni postrzegani jako obcy. Ta nadmiernie indywidualistyczna kultura prowa-
dzi takze do nietolerancji i wrogosci w rodzinach. Rosnie ,,...zagrozenie stwa-
rzane przez wybujaty indywidualizm, ktéry wynaturza wigzi rodzinne i dopro-
wadza do traktowania kazdego cztonka rodziny jako samotnej wyspy, sprawiajac,
ze w niektorych przypadkach dominuje idea podmiotu, ktory tworzy si¢ zgodnie
z wlasnymi pragnieniami traktowanymi jako absolut” (Franciszek, 2016b,
n. 33).

Wspdtczesne pokolenie pilnie potrzebuje systemu spoteczno-ekonomicz-
nego, ktory uprzywilejowuje dobra relacyjne wobec ekonomicznych. Postep
i efektywno$¢ ekonomiczna nie powinny by¢ celem samym w sobie, ale powin-
ny by¢ jedynie §rodkiem do rozwoju wewngtrznej wspdlnotowosci. Poza tym
potrzebne jest rozumienie globalizacji ludzkosci w kategoriach komunii i po-
dziatu dobr (Benedykt X V1, 2009, n. 42)7. Wazne jest, aby wzmocnié przekona-
nie, ze ludzkos$¢ jest jedng rodzing (Franciszek, 2015, n. 52), ktora musi wspot-
pracowaé, by chroni¢ wspdlny dom (Franciszek, 2015, n. 13). Ludzkos$¢
potrzebuje autorytetu politycznego o charakterze pomocniczym i wymiarze
$wiatowym, aby koncepcja rodziny narodéw mogta uzyska¢ realne ksztatty
(Benedykt XVI, 2009, n. 67).

1.4. Natura jako czysta neutralna materia

Zachodnia filozofia rozwingla esencjalistyczng koncepcje antropologiczna,
ktora podkresla oddzielenie cztowieka od reszty stworzen jako nalezacych do
innego porzadku bytowego. W zwiazku z tym czlowiek postrzega je jako czysta
neutralng materi¢, bez zadnej wewnetrznej wartosci, w pelni dostepng 1 bedaca

5, Dramat dezinformacji polega na dyskredytowaniu drugiego, przedstawianiu go jako wroga, az po
demonizacje, ktora moze podzega¢ do konfliktow” (Franciszek, 2018, n. 1).

6 Jan Pawel II ostrzegal, ze ,,Wiaze si¢ z nimi jednak niebezpieczenstwo przyjecia wobec rynku
postawy ‘balwochwalczej’, niebioracej pod uwagg istnienia dobr, ktore ze swej natury nie moga by¢ zwy-
ktymi towarami” (Jan Pawet I1, 1991, n. 40).

7 Trzeba wiec nieustannie si¢ angazowac, aby ,kierunek kulturowy procesu integracji planetarnej
mial charakter personalistyczny i wspolnotowy, otwarty na transcendencj¢” (Benedykt XVI, 2009, n. 42).
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w jego dyspozycji (Carbajo Nuiiez, 2017, s. 59-78). Czlowiek wigc uzywa
1 wyrzuca, bierze i1 famie, wykorzystuje i wyciska stworzenie do ostatniej kropli
(Franciszek, 2016b, n. 39).

Obecny system ekonomiczny daje pierwszenstwo wydajnosci i dobrom
materialnym przed towarami relacyjnymi. W efekcie obojetnos¢ zostata zgloba-
lizowana, a ,,czlowiek i rzeczy przestalty podawac sobie przyjazng dton, prze-
chodzac do wzajemnej konfrontacji” (Franciszek, 2015, n. 106). Doprowadzito
to rowniez do obecnego kryzysu spoteczno-srodowiskowego, ktory nie wynika
z fizycznego determinizmu, ale z ludzkich zachowan. Zaradzenie temu kryzy-
sowi wymaga przywrocenia relacji rodzinnych, ktére nie odwotujg si¢ do ,,nie-
widzialnej reki rynku” w celu usprawiedliwienia obojetnosci wobec ludzi i na-
tury. Przyjmujac takie familiologiczne podejscie, nalezy ,,przemysle¢ nawyki
konsumpcyjne, aby razem zatroszczy¢ si¢ o wspolny dom” (Franciszek, 2016b,
n. 277). Jakos¢ przysztosci zalezy od takiej postawy.

Wielu naukowcow potwierdza, Ze natura jest oparta na sieci relacji (Franci-
szek, 2015, n. 240), na kazdym poziomie swoje istnienia ,,pomi¢dzy ekosyste-
mami a réznymi $wiatami odniesien spolecznych” (Franciszek, 2015, n. 141).
Interakcja nie jest opcja, ale wewngtrznym wymogiem zaro6wno w relacjach
migdzy ludzmi, jak i wsrod innych stworzen. Wszystko, co istnieje, ma struktu-
r¢ relacyjng i1 dialogiczng, poniewaz ma swoje pochodzenie i przeznaczenie we
wspolnocie trynitarnej. Gdy cztowiek szkodzi tej podstawowej strukturze, caly
ekosystem przechodzi kryzys.

2. ,Rodzina i ekologia” w perspektywie chrzeScijanskiej

Rodzina, jak mowi papiez Jan Pawet 11, jest pierwszg i podstawowa struk-
tura ekologii ludzkiej. W rzeczywistosci ludzkiego doswiadczenia wzajemny
dar z siebie samego meza i zony tworzy srodowisko, w ktorym dzieci mogg si¢
rodzié¢ i rozwijaé (Jan Pawet II, 1991b, n. 39)8. Rodzina nuklearna, oparta
na malzenstwie, jest najlepszym miejscem do rozwijania swiadomosci ekolo-
gicznej. Odgrywa takze pierwszorzedna role w edukacji ekologiczne;.

,»W rodzinie pielegnowane sa pierwsze nawyki mitosci i troski o zycie,
takie jak wtasciwe korzystanie z rzeczy, umitowanie tadu i sprzatanie po sobie,
poszanowanie lokalnego ekosystemu i ochrona wszystkich stworzen. Rodzina
jest miejscem formacji integralnej, w ktorym rozgrywaja si¢ scisle ze sobg po-
wigzane roézne aspekty osobistego dojrzewania. W rodzinie uczymy si¢ prosi¢

8 Ernst Haeckel, niemiecki darwinista, ukut termin ,,ekologia” w 1866 r. z dwoch greckich stow:
oikos (dom, rodzina) i logos (dyskurs, studium). Dlatego etymologicznie ekologia bytaby nauka, ktora
bada, jak wszystkie istoty zyja i wchodza w interakcje we wspolnym domu (Haeckel, 1866).
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o pozwolenie, nie popadajac w serwilizm, mowi¢ ‘dzigkuje’, dajac wyraz szcze-
remu docenieniu tego, co otrzymujemy, opanowania agresji lub chciwosci i pro-
szenia o przebaczenie, gdy wyrzadzimy jakie§ zto. Te mate gesty szczerej
uprzejmosci pomagaja budowac kulture zycia dzielonego z innymi i szacunku
dla tego, co nas otacza” (Franciszek, 2015, n. 213).

Katolicka nauka spoteczna uwzglednia rézne typy podejscia do kwestii
ekologicznej. Obok ekologii przyrody istnieje ,,ekologia ludzka”, ktéra z kolei
wymaga ,.ekologii spotecznej” (Benedykt XVI, 2006, n. 8)°. Rozw6j nie moze
by¢ w pelni ludzki, jesli wykluczony zostanie szacunek dla istot, ktore tworzg
$wiat naturalny (Jan Pawet II, 1988, n. 34).

Papiez Franciszek uzyt wyrazenia ,,ekologia integralna”, tagczac ekologie
naturalng z ludzkg oraz wymiar ludzki ze spotecznym (Franciszek, 2015,
n. 137). Wezesniej Benedykt X VI stwierdzit juz, ze ,,system ekologiczny opiera
si¢ na poszanowaniu projektu, dotyczacego zaréwno zdrowego wspotzycia
w spoleczenstwie, jak 1 dobrej relacji z naturg” (Benedykt XVI, 2009, n. 51).

2.1. Tréjca: pochodzenie, $ciezka i przeznaczenie wszystkiego, co istnieje

Papiez Jan Pawet II potwierdza, Ze istnieje pewna analogia mi¢dzy komu-
nig przezywang w malzenstwie a Boska komunig Trojcy Swictej. ,,Ludzkie ro-
dzicielstwo jest biologicznie podobne do prokreacji innych istot zyjacych
w przyrodzie, ale istotowo jest podobne — ono jedno — do Boga samego. Takie
wlasnie rodzicielstwo stoi u podstaw rodziny jako ludzkiej wspolnoty zycia:
jako wspdlnoty 0s6b zjednoczonych w mitosci (comunio personarum). [ ...] Ro-
dzina bierze poczatek w mito$ci me¢zczyzny i kobiety, bierze takze poczatek
w Bozej tajemnicy” (Jan Pawet 11, 1994b, n. 6, 8).

Trynitarny Bog nie jest ani samotng istota, ani bytem poruszajgcym si¢ bez-
wiadnie, ale mitoscig agape, wspdlnotg trzech osob (1 J 4,8; por. $w. Augustyn,
XV, c. 16), jest kim§, ,.kto kocha z calg pasja wtasciwa prawdziwej milosci”
(Benedykt XVI, 2005, n. 10)10. Bog jest relacja w sobie, komunia ad intra i ad
extra. ,,Osoby Boskie sg relacjami samoistnymi” (Franciszek, 2015, n. 240).
Ojciec jest Milujacym, Syn jest Umitowanym, Duch jest Mitoscig. Bedac Umi-
towanym, Stowo jest réwniez centrum wiecznej komunikacji wewnatrztrynitar-
nej i jego objawienia w stworzeniu (Carbajo Nuifiez, 2018, s. 337-357).

Wszystko zostalo stworzone wedlug boskiego modelu Trojcy. Encyklika
Laudato si’ podkresla, ze istnieje $cisty zwiazek miedzy Bogiem a wszystkimi
istotami (Franciszek, 2015, n. 234) oraz ze ,kazde stworzenie nosi w sobie

9, Ludzka ekologia” znana jest jako dyscyplina od 1921 r. (zob. Park, Burgess, 1921).
10 Wedhuig Jana Dunsa Szkota prymat woli rzuca $wiatlo na fakt, ze Bog jest przede wszystkim mi-
toscia (Benedykt X VI, 2008b, s. 9).
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strukture trynitarng” (Franciszek, 2015, n. 239). Dlatego wszystko, co istnieje
,Jest siecig relacji”, radosng tajemnicg komunii na wszystkich poziomach mig-
dzy ekosystemami i r6znymi obszarami interakcji spolecznych (Franciszek,
2015, n. 141).

»Stworzenia skierowane sg ku Bogu, a cechg wszystkich istot zywych jest
dazenie do innego stworzenia tak, ze we wszech$§wiecie mozna znalez¢ niezli-
czone, trwale relacje, ktore wzajemnie tajemniczo si¢ przeplatajg [...] Wszyst-
ko jest potaczone, a to nas zacheca do dojrzewania w duchowosci globalnej
solidarnosci, ktéra emanuje z tajemnicy Tréjcy Swietej” (Franciszek, 2015,
n. 240). Papiez sugeruje, ze nalezy wzmocni¢ §wiadomos¢ wspolnego pocho-
dzenia wszystkich rzeczy stworzonych, a takze wzajemnej przynalezno$ci
i przyszlosci, ktorg nalezy dzieli¢ si¢ ze wszystkimi (Franciszek, 2015, n. 202).
Misteryjne podejscie do stworzenia, charakterystyczne dla duchowosci fran-
ciszkanskiej, dostrzega wzajemne powigzania i harmoni¢ natury, nie dla-
tego,ze skonczone rzeczy tego swiata pochodza od Boga, ale poniewaz mistyk
doswiadcza intymnego potgczenia miedzy Bogiem a wszystkimi istotami
(Franciszek, 2015, n. 234).

2.2. Dialogowa i relacyjna osoba ludzka

Sobor Watykanski II stwierdza, ze cztowiek ze swej wewnetrznej natury
jest istota spoteczng i dopoki nie odniesie si¢ do innych, nie bedzie mogt zy¢ ani
rozwija¢ swojego potencjatu (Sobor Watykanski 11, 1966, n. 12). W konsekwen-
¢ji mozemy zatem stwierdzi¢, ze cztowiek jest istota ,,rodzinng”. W rzeczywi-
stosci rodzina jest jego ,,0sobistym $rodowiskiem”, naturalnym miejscem przy-
bycia na $wiat, jego pierwszg szkolg relacji spotecznych i wspolnota, w ktorej
normalnie rozwija swoja tozsamos¢ (Jan Pawet 11, 1994a, n. 1).

Ekosystem rodzinny jest odpowiednim srodowiskiem do socjalizacji i per-
sonalizacji, poniewaz tam rozwija si¢ ludzka tozsamos¢ i dzielony jest wspolny
projekt rodzinny. W ten sposob, zycie rodzinne przygotowuje do rozwoju 0so-
bowej, wewngtrznej natury spotecznej i do aktywnej roli w uniwersalnej ludz-
kiej rodzinie.

Osoba ludzka jest i musi by¢ poczatkiem, podmiotem i celem wszystkich
instytucji spotecznych (Sobor Watykanski II, 1966, n. 25). Jean Maritain po-
twierdza, ze jako jednostka cztowiek jest spotecznym indigentiam, poniewaz wy-
maga wsparcia w realizacji potrzeb materialnych i duchowych, ale jako osoba
jest istotg spoteczng abundantiam, poniewaz jest naturalnie nastawiony na ofia-
rowanie siebie (Maritain, 1964, s. 41nn; 1979; 1993). Dialogiczna i relacyjna
natura popycha osobe¢ do budowania podstawowych relacji.

Kazdy cztowiek potrzebuje miejsca zamieszkania, tj. odpowiedniego sie-
dliska naturalnego. Jako stworzenie ,,rodzinne” potrzebuje rowniez przyjaznego
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srodowiska osobistego, ktore chroni go przed niepozadanymi wptywami (prze-
moc, pornografia) oraz oferuje mu odpowiednie warunki do rozwoju whasnych
mozliwosci: uczuciowos$¢, kreatywnos¢, autonomia, wspolnotowo$¢, wartosci
(w tym: ekologia czlowieka).

Struktura fizycznego domu powinna zapewnia¢ odpowiednia przestrzen
do korzystania zarowno z prywatnosci, jak i relacji spotecznych. Z jednej strony
domy zorganizowane dla rodzicow, przystosowane do ciggltego obserwowania
potomstwa spowodowaty u dzieci problemy psychiczne. Podobne zaburzenia
zaobserwowano w domach studenckich, ktére zostaty zaprojektowane w celu
sprzyjania nadmiernie przedluzonemu kontaktowi spotecznemu (Gergen — Ger-
gen, 1990, s. 475-480). Z drugiej strony niektore budynki powodowaty problemy
w sgsiedztwie, poniewaz brakowato im potpublicznych przestrzeni odpowiednich
do promowania poczucia wspodlnoty — to bylo przyczyng niepowodzenia pozor-
nie wzorcowego projektu mieszkaniowego (Gergen — Gergen, 1990, s. 477).

2.3. Uniwersalna ludzka rodzina

Rodzina jest naturalnym ludzkim $rodowiskiem i ,,najwazniejszg szkotg”
duchowosci 1 integralnej edukacji. Wyrazna i dobrze zdefiniowana obecno$¢
obojga rodzicow, kobiety i mezczyzny, stwarza srodowisko najlepiej dostoso-
wane dla rozwoju dziecka (Franciszek, 2016b, n. 175). Dziecko, czujac si¢
chcianym jako wyjatkowe i niepowtarzalne!l, uczy sie, co to wlasciwie znaczy
by¢ osobg (Jan Pawet II, 1991b, n. 39), rozwija wlasng tozsamos¢ i przygoto-
wuje si¢ do bycia aktywnym cztonkiem uniwersalnej ludzkiej rodziny.

Cztonkowie rodziny, zbudowanej na zdrowych wigziach, pomagaja sobie
nawzajem nie z przymusu, ale dlatego, ze czuja si¢ wzajemnie zwigzani (zobo-
wigzani, ob-legatio). Ta wigz jest tak silna, ze poszczegdlni cztonkowie rodziny
uwazajg si¢ za integralng czes$¢ samych siebie. W ten sposob jednostka rozwija
si¢ w relacjach opartych na solidarno$ci, odpowiedzialnosci i troskliwej opiece
(Franciszek, 2015, n. 210). Uczy si¢ takze cnot spotecznych, takich jak szacun-
ku dla innych os6b, bezinteresowno$ci, zaufania, odpowiedzialno$ci, solidarno-
$ci, wspotpracy (Benedykt XVI, 2012, s. 695), tolerancji, przebaczenia
(Jan Pawet 11, 1982, n. 21). Te relacje rodzinne, jako najwyzej uprzywilejowa-
ne, jawig si¢ jako niezbedne do budowania powszechnej wspolnoty i przezwy-
cigzenia obecnego kryzysu ekologicznego.

Encyklika Laudato si’ podkresla potrzebe przezwyciezenia indywiduali-
zmu, ale takze poszanowania indywidualnosci, aby wspiera¢ jednos¢ i komunie.

11 7ycie z braémi, siostrami i dziadkami ma réwniez fundamentalne znaczenie. Biskupi hiszpanscy
stwierdzaja, ze rodzice, ktorzy pozbawiaja jedyne dziecko mozliwosci ,,posiadania rodzenstwa”,
pozbawiaja go ,,doswiadczenia braterstwa”. Zte sg tez skutki odrzucenia w rodzinach osob starszych
(Spanish Bishops’ Conference, 2001, n. 82).
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Wszystkie zywe istoty majg wlasng warto$¢ w oczach Boga (Franciszek, 2015,
n. 69), sa potaczone niewidocznymi wi¢zami (Franciszek, 2015, n. 89), zalezg
od siebie nawzajem (Franciszek, 2015, n. 86), bowiem nikt nie jest samowystar-
czalny. Kazde stworzenie ma swoj wlasny cel, zadne nie jest zbyteczne (Franci-
szek, 2015, n. 84). Dotyczy to rowniez ludzkiej tozsamosci cielesnej. Papiez
podkresla: ,,...docenienie wlasnego ciata w jego kobiecosci lub meskoscei jest
konieczne, aby mdc rozpoznac siebie w spotkaniu z innym, r6znym od siebie”
(Franciszek, 2015, n. 155).

Nie mozna zbudowac¢ uniwersalnej rodziny ludzkiej, jesli naduzywa si¢ na-
tury. I odwrotnie: mito§¢ do natury bedzie falszywa, jesli bedzie si¢ wigzad
z brakiem troski o ludzi (Franciszek, 2015, n. 91). W istocie, obowiazki wobec
srodowiska sg powigzane z obowigzkami wobec osoby ludzkiej, poniewaz ksie-
ga natury jest jedna i niepodzielna (Benedykt XVI, 2009, n. 51).

2.4. Kosmiczna rodzina

Papiez Franciszek stwierdza, ze ,,...wszystkie byty wszech§wiata, bedac
stworzonymi przez tego samego Ojca, sa zjednoczone niewidzialnymi wi¢zami
i tworzg rodzaj uniwersalnej rodziny” (Franciszek, 2015, n. 89). Stworzenie jest
zintegrowang i wspotzalezna caloscia, duzg rodzing, do ktdrej nalezg wszyscy
ludzie; jest przyjazng przestrzenia, w ktorej Bog Ojciec spotyka si¢ ze swoimi
dzie¢mi. Wszystko zostato stworzone po to, aby mogto zaistnie¢ wydarzenie
spotkania Boga z Jego stworzeniem (Benedykt XVI, 2008a, s. 26).

,,Poniewaz wszystkie stworzenia sg ze soba powigzane, kazde z nich musi
by¢ doceniane z mito$cia i podziwem, a my wszyscy, istoty stworzone, potrze-
bujemy siebie nawzajem. Kazdy kraj jest odpowiedzialny za troske o t¢ rodzi-
ng...” (Franciszek, 2015, n. 42). Wszyscy ludzie tworza kosmiczng rodzing,
ktora jeczy i wzdycha w bolach rodzenia (Rz 8,22), czekajac na moment,
w ktorym Bog bedzie wszystkim we wszystkim (1Kor 15,28). W rzeczy samej,
Dobra Nowina jest skierowana do wszystkich stworzen: idZcie na caly swiat
i gloscie ewangelie wszelkiemu stworzeniu (Mk 16,15).

W Piesni stonecznej, $w. Franciszek z Asyzu wypowiada si¢ jako mistyk,
ktory postrzega jednos¢ catego wszechswiata i doswiadcza go jako rodziny
(,,swojej” rodziny), czujac si¢ z nig gleboko zintegrowany. To doswiadczenie
jednosci i catosci prowadzi go do radosnej i wdzigcznej modlitwy wychwalaja-
cej Boga (Leclerc, 1988). W zwiazku z tym unika on wszelkiego przywlaszcze-
nia lub dominacji. Nie czuje si¢ gubernatorem ani zarzadca, ale bratem. Wedtug
$w. Bonawentury, nazywat on stworzenia bez wzgledu na to, jak byly mate,
imieniem ,,brat” lub ,,siostra”, poniewaz wiedzial, Ze maja one z nim ten sam
poczatek (Amstrong — Hermann — Short, red., 1999, s. 590). Bliskos$¢ $w. Fran-
ciszka ze stworzeniami jest widoczna nie tylko w jego zyciowej postawie, ale
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takze w tym, w jaki je personifikuje. Dla niego ubostwo nie jest ubdstwem, ale
bieda; cnoty nie sg cnotami, lecz Krélowa Madroscia, jej $wigtg siostra jest
Czysta Prostota; skowronek jest siostrg; podobnie brat wilk, brat Stonce, matka
1 siostra Ziemia. U podstaw tego wszystkiego lezy religijne doswiadczenie po-
wszechnego Boskiego ojcostwa. Swiety przezywal je gleboko emocjonalnie
jako kosmiczng identyfikacje ze wszystkimi zywiotami (Boff, 2006, s. 32).

Chrzescijanska wizja stworzenia ukazuje, ze niewyczerpana mitos¢ Ojca
jest przekazywana ludzkosci w Jezusie, takze przez obecnos¢ brata (Franciszek,
2013, n. 54), a takze ,,jesteSmy zjednoczeni jako bracia i siostry we wspaniatej
pielgrzymce, potgczeni mitoscia, ktorg Bog obdarza kazde ze swoich stworzen,
a ktora taczy nas z bratem Stoncem, Ksiezycem, siostrg rzeka i matkg Ziemiag”
(Franciszek, 2015, n. 92). Papiez Franciszek odczytuje stworzenie jako rodzine,
szersza rodzine, w ktorej kazde stworzenie jest rodzenstwem nierozerwalnie
zwigzanym z ludzmi. Twierdzi wigc, ze rodzina nuklearna musi wchodzi¢
w interakcje z rodzing w szerszym wymiarze (Franciszek, 2016b, n. 187).

Wedhug mysli papieskiej, ludzie musza objac cate stworzenie, kochajac je,
tak jak mituje si¢ wlasng rodzine. W rzeczywistosci wszystkie relacje powinny
mie¢ charakter rodzinny. Bylby to najlepszy sposdb na przezwyciezenie indy-
widualizmu, ktory zwykle prowadzi do ,,zamkniecia si¢ w bezpieczenstwie ma-
tego gniazdka i postrzegania innych jako groznej udreki” (Franciszek, 2016b,
n. 187).

Podsumowanie

Wezwanie papieskie, zawarte w Amoris laetitia przedstawia rodzing jako
gtowny czynnik integralnej ekologii (Franciszek, 2016b, n. 277). Nalezy podja¢
wspolny wysitek skoncentrowany na ochronie granic tego przyjaznego $rodo-
wiska, w ktorym cztowiek rozwija swoje podstawowe relacje i przygotowuje
si¢ do zycia w komunii z Bogiem, z innymi i ze wszystkimi stworzeniami (Fran-
ciszek, 2015, n. 240).

W Laudato si’ czytamy, ze ,,wszystko jest powigzane”. Czltowiek jest cze-
$cig wielkiej kosmicznej rodziny, razem ze wszystkimi innymi stworzeniami.
Nawigzujac z nimi relacje, akceptuje zatozenie, ze Bog odcisnat trynitarny dy-
namizm w naturze (Franciszek, 2015, n. 240). Dbajac o srodowisko, cztowiek
dba o siebie i rozwija wlasng tozsamos¢ jako osoba wewngtrznie relacyjna.

Obecny kryzys ekologiczny jest konsekwencjg indywidualizmu i konsump-
cjonizmu. Ustawodawstwo nie wystarczy, aby pokonac te przywary. Potrzeba
hojnego zaangazowania ekologicznego, ktore jest mozliwe tylko wtedy, gdy sa
kultywowane relacje rodzinne i ,,zdrowe cnoty” (Franciszek, 2015, n. 211),
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tj. gdy ustanawia si¢ harmoni¢ w sobie, z innymi ludzmi, z przyroda, zywymi
stworzeniami oraz z Bogiem (Franciszek, 2015, n. 210). Religijno$¢ katolicka
inspiruje do hojnosci 1 nadziei, poniewaz Bog ,.definitywnie zjednoczyt si¢
z nasza ziemig” (Franciszek, 2015, n. 245) i nigdy jej nie porzuci.
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“Everything is related.” Ecology and family

Summary: This paper presents interaction and communication as essential aspects of all that exists.
Everything has been created for the affectionate and fraternal encounter in the common home. The
first part asserts that the ecological crisis is a family crisis, because the parental family is the “fun-
damental structure” and principal agent of an integral ecology (AL 277). We need to protect the
boundaries of this welcoming environment, where the human being develops his fundamental rela-
tionships and prepares himself “to live in communion with God, with others, and with all creatures.”
(LS 240) The second part presents some theological and anthropological bases for a more relational
paradigm. That implies a generous ecological commitment which is only possible when we cultivate
family relationships and “sound virtues.” (LS 211).

Keywords: Family, ecology, human ecology, integral ecology, Laudato si’.
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