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STWORZONOSC CZEOWIEKA JAKO FUNDAMENT
EKOLOGICZNEJ ODPOWIEDZIALNOSCI

Streszczenie: Kreatologia jest doskonatym obszarem do podejmowania refleksji ekologicznej
w przestrzeni teologii. Prawda o stworzeniu cztowieka jako korony stworzen — ,,na obraz i podo-
bienstwo Boze” przyznaje mu uprzywilejowane miejsce w $wiecie. Jednoczesnie jednak u§wiada-
mia powierzone przez Boga zadanie, jakim jest objecie $wiata troskg i opieka. Cztowiek, bedac
dzieckiem Bozym, jest jednocze$nie dzieckiem $wiata. To obliguje go do poczucia solidarnosci
ze stworzeniem i takg realizacje¢ swoich aspiracji, by nie niszczy¢ otaczajacego go Swiata. Zadanie
,Cczynienia sobie ziemi poddanej” musi by¢ realizowane z uwzglednieniem rzadzacych nia praw.
Cztowiek musi by¢ swiadomy, ze nie jest wlascicielem $wiata, ale jego dzierzawca. To implikuje
postawe madrego gospodarza, roztropnego zarzadcy i ogrodnika ziemi.

Stowa kluczowe: kreatologia, ekologia, ekoteologia, kryzys ekologiczny.

Biblijny opis stworzenia $wiata, ktory w catej swej ztozonosci i bogactwie
jest manifestacjag Bozej madro$ci, mitosci i mocy stworczej, odstania rowniez
istniejace w nim zaleznosci, korelacje oraz zasady wspotzycia swiata istot zy-
wych (Babiniski, 2017, s. 84-85; Bochenek, 2015, s. 147). Swiat jawi si¢ jako
zintegrowana catos$¢, w ktorym kazde stworzenie ma swoje miejsce 1 znaczenie,
a szczegolna rola wyznaczona zostaje cztowiekowi (Lesniewska, 2000, s. 188).
Z racji wyjatkowego uposazenia — w rozum i wolng wolg — oraz misji czynienia
sobie ziemi poddanej (por. Rdz 1, 28) spoczywa na nim szczego6lna odpowie-
dzialnos¢. Czlowiek jako wlodarz stworzenia, korzystajac z dobr §wiata, ma go
przekaza¢ nastgpnym pokoleniom, nie zaktocajgc ustanowionego w nim po-
rzadku (Dziuba, 1996, s. 45). Pierwszy nakaz, jaki otrzymuje on od swego
Stworcy, mozna odczytywac jako zawierajacy pierwiastek ekologiczny — do-
okreslajacy relacje cztowieka do §rodowiska: ,,cztowiek jest zawsze dzieckiem
srodowiska, w ktérym zyje [...]. Biosfera i ludzko$¢ tworza wiec dwa elementy
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tego samego skomplikowanego rownania, ktoérego rozwigzania bywaty wspa-
niatymi sukcesami lub ztozonymi klgskami” (Jurczyk, 1990, s. 75). Prawda
o jednosci cztowieka ze §wiatem, a jednocze$nie ich wzajemnej wspotzalezno-
$ci, implikuje obowigzek wzigcia dzisiaj szczegolnej odpowiedzialnosci za po-
dejmowane przez cztowieka dziatania: ,,pojawia si¢ §wiadomos¢, ze cztowiek
i jego $rodowisko sg bardziej niz kiedykolwiek nierozlaczni. Srodowisko
stanowi podstawowe uwarunkowanie zycia i rozwoju cztowieka. Ten za$
z kolei udoskonala i uszlachetnia srodowisko poprzez swoja obecnos¢, prace
i kontemplacje [...]. Tak wiec cztowiek i przyroda sa ze soba ztaczeni i dzieli¢
musza wspolny los doczesny” (Pawet VI, 1973, s. 68).

1. Stworzono$¢ podstawg solidarnosci czlowieka ze Swiatem

Podejmujac refleksje nad zagadnieniem stworzenia w aspekcie ekologicz-
nym, konieczne jest uwzglednienie prawdy o przynalezno$ci cztowieka do
$wiata przyrody i ksztattujacego go srodowiska przyrodniczego. Czlowiek tran-
scendujacy porzadek stworzenia ze wzgledu na podobienstwo do Boga, jedno-
czesnie zyje w $wiecie i jest ksztaltowany w jego uwarunkowaniach. Ludzka
relacja do Boga urzeczywistnia si¢ w okres§lonym kontekscie $wiata, zwlaszcza
innych stworzen. Oznacza to, ze warunkiem manifestacji pelni cztowieczen-
stwa jest uczestnictwo w naturalnej wspolnocie ze stworzeniem. Uwzglednie-
nie takiej perspektywy sprawia, ze przyroda nabiera nowego, petniejszego zna-
czenia w relacji do czlowieka. Staje si¢ przestrzenia wspoOluczestniczaca
w zyciu cztowieka; nie tylko tlem, w ktorym rozgrywa sie ludzka historia. Swiat
wokol czlowieka tym samym nie moze zosta¢ zredukowany do zbioru przed-
miotow, lecz musi by¢ traktowany jako rzeczywisto$¢ majgca przemozny
wplyw na zycie czlowieka i jego histori¢. Bedzie on w pehni cztowiekiem tylko
wtedy, gdy swoja egzystencje bedzie przezywal w naturalnej wspdlnocie zycia
ze wszystkimi stworzeniami. W ten sposob stanie si¢ autentycznym i wiarygod-
nym reprezentantem $wiata, w ktérym natura prawdziwie dochodzi do glosu
(Lepko, 2003, s. 85-86).

Takie ujecie rozumienia czlowieka i1 jego misji w §wiecie wynika z opisu
stworzenia. Podstawowa prawda, ktora mozna z niego wyczytac, jest bowiem
wlasnie stwierdzenie, ze cztowiek zostat stworzony w komunii ze §wiatem
— jest dzieckiem Bozym, ale rownoczesnie ,,dzieckiem ziemi i dzieckiem $wia-
ta” (Rogowski, 2002, s. 192). Wpisuje si¢ to w podstawowa zasad¢ antropologii
chrze$cijanskiej, rozumiejgcg cztowieka jako byt w swej strukturze subontyczny:
cielesno-duchowy, w ktorym wspolsubstancjalne materia i duch tworzg inte-
gralng cato$¢ (Gaudaniec, 2016, s. 354). Cialo ludzkie jest niezbednym ,,narze-
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dziem”, przez ktore duch ludzki moze si¢ wyrazaé, dziata¢ i nawigzywac kon-
takt ze $wiatem zewngetrznym. ,,Obecnos$¢ czlowieka w Swiecie jest obecnosScig
jego zywego ciala” (Krapiec, 2005, s. 157). Nie moze on zaistnie¢ bez ciata,
a dusza — ktora jest nasycona ,,materialnosciag” — w swych aktach ludzkich jest
zalezna od ciata (Dec, 1994, s. 243-245).

Teksty biblijne jasno wyrazajg prawdg o solidarnosci cztowieka ze Swiatem
stworzonym. Najbardziej podstawowg relacjg jest zwiazek cztowieka z ziemig.
Czlowiek zostaje stworzony w celowo przygotowanym dla niego przez Boga
srodowisku. Caty opis stworzenia konsekwentnie zmierza do jego finalnego
aktu, jakim jest powotanie cztowieka do istnienia. Ulepiony z prochu ziemi sta-
nowi integralny element $wiata, przez ktory jest ostatecznie zdeterminowany
(Franciszek, 2015, n. 2). Fakt narodzin w konkretnych uwarunkowaniach czasu
1 przestrzeni ma przemozny wplyw na ludzka cielesno$¢ (Bartnik, 1996, s. 51;
Go67dz, 2008, s. 7; Lukomski, 1994, s. 26-27). OczywiScie cztowiek przekracza
$wiat materii swojg duchowoscia, jednak to wtasnie jedno$¢ z materig ziemi
decyduje o jego ontycznym statusie. Fakt stworzenia z materii jest podstawg
mowienia o cztowieku jako o stworzeniu i decyduje o ograniczeniach jego na-
tury. Bog, Sci§le wiagzac dzieje cztowieka z losami ziemi, realizuje swoj plan
zbawienia. Wolg Jego jest bowiem nie tylko zbawienie cztowieka, ale i calej
rzeczywistosci stworzonej, stad zaprojektowana przez Niego w planie stwor-
czym gleboka solidarno$¢ czlowieka ze $wiatem. Czlowiek, bedac jego
integralnym elementem, w nim wzrasta, korzysta z jego dobr, ale i obejmuje go
swoja troska i opieka (Rychlicki, 1999, s. 56-58).

Jeszcze wyrazniej solidarnos$¢ cztowieka ze swiatem oddaje opis stworze-
nia zawarty w drugim rozdziale Ksiegi Rodzaju. Czlowiek ulepiony z prochu
ziemi zostaje powotany do istnienia przez tchnienie zycia (por. Rdz 2, 7). Jest
wiec istota zniszczalng, $Smiertelna, uksztalttowang z ziemi, a wiec z tych sa-
mych pierwiastkow materialnych, co pozostate ziemskie istoty. To w sposobie
istnienia, a wigc podleganiu procesom rozwoju, zniszczenia i $mierci, wyraza
si¢ podobienstwo do wszystkich istot niedoskonatych i1 przemijajacych. Row-
niez za element jednoczacy nalezy uzna¢ posiadanie oddechu zycia: tej samej
zyciowej zasady, na ktorej opiera si¢ egzystencja cztowieka i zwierzat (Kg-
dzierski, 2006, s. 60). Tu dostrzec mozna swego rodzaju paradoks — cztowiek,
bedac obrazem Boga, jest jednoczesnie prochem ziemi. Miedzy cztowiekiem
a przyroda nie ma przepasci, lecz zazyto$¢ — tworzg razem organiczng calos¢
(Linzey, 2010, s. 65-66) i ulegaja tym samym regutom przemijania i procesom
zmiany, u§wiadamiajagcym ich efemeryczno$¢, przygodnos$¢ i niekoniecznos¢.

Réwniez Nowy Testament podkres$la wartos¢ Iudzkiej cielesnosci, ktorej
niszczenie $cigga kare Boza (por. 1 Kor 3, 17). Ciato jest chlubg dla cztowieka,
przez nie bowiem objawia si¢ obecnos¢ Boga (1 Kor 6, 19). To miejsce, w kto-
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rym — podobnie jak w $wiecie — Bog powinien odbiera¢ czes¢ i szacunek.
Co wigcej, ciato jest warunkiem wchodzenia w relacje z Bogiem i $wiatem
(Utrata, 20006, s. 224-225; Franciszek, 2015, n. 155). Cielesno$¢ cztowieka
»skupia w sobie [...] elementy $wiata materialnego, tak ze przez niego dosigga-
ja one swego szczytu i wznoszg gltos w dobrowolnym chwaleniu Stworcy”
(Sobor Watykanski II, 2002, n. 14). Cztowiek jest istota zyjaca w $Swiecie
i w jego przestrzeni manifestujacy swa teotroficzng nature. Swiat jest niejako
»przedluzeniem” ludzkiego ciata, ktore taczy istote ludzka z otaczajaca ja rze-
czywisto$cig i warunkuje jego rozwdj. Do osoby ludzkiej odnies¢ mozna w tym
kontekscie okreslanie ,,mikrokosmosu”. Streszcza on bowiem w sobie wszyst-
kie stopnie bytu stworzonego i jest ,.bytem przej$cia”’, zmierzajagcym ku osta-
tecznemu spetnieniu si¢ jego losu, ktory oznacza powr6t do Boga jako Stworcy
1 zrodta wszelkiego bytu (Hryniewicz, 1991, s. 429).

Jednos$¢ stworzenia implikuje skierowane do cztowieka wezwanie do soli-
darno$ci z innymi stworzeniami: ,,Czlowiek jako dobry zarzadca, «ekonom»
Boga, powinien w taki sposob ksztaltowa¢ ziemig i tak panowaé¢ nad innymi
Zyjacymi na niej stworzeniami, zeby mogt si¢ stale realizowac pierwotny za-
myst Boga — zachowywanie ziemi jako miejsca zycia wystarczajgcego dla
wszystkich istot zyjacych” (Kehl, 2008, s. 160). Przywilej panowania nad §wia-
tem natury (Ganoczy, 1999, s. 39) nie oznacza prawa do protekcjonalno-utylita-
rystycznego traktowania stworzenia. Swiadomo$é panowania ma rodzié¢ posta-
we odpowiedzialno$ci za $wiat, a w konsekwencji solidarno$¢ z kazdym
zyjacym istnieniem. Swiadomo$é zachodzenia naturalnych zwiazkéw miedzy
cztowiekiem a stworzeniem — ktore istnieja z woli Stworcy — powinna wyzna-
cza¢ stosunek cztowieka do Srodowiska naturalnego, uwzgledniajacy dyna-
mizm wzajemnych relacji i uwarunkowan (Krawczyk, 1986, s. 21). Cztowiek
jest dzieckiem Bozym, ale i dzieckiem tego §wiata — dzieckiem przyrody.
To musi implikowaé wobec stworzenia postawe nie wrogosci czy obcosci, lecz
solidarno$ci i braterstwa.

2. Aktywnos¢ czlowieka w Swiecie nasladowaniem Boga

Teleologiczno$¢ bytu ludzkiego domaga si¢ dookreslania jego misji
w $wiecie. W perspektywie zadan w $wiecie stworzonym ludzkie powotanie
mozna najogolniej okresli¢ jako uczestnictwo w nadawaniu ostatecznych i do-
skonatych ksztattow dzielu stworzenia, ktore wyszto z reki Boga, ale ktore jest
w stanie zalgzkowym i elementarnym. Bog nie stworzyt bowiem w petni goto-
wego, doskonalego swiata. Dzielo stworzenia to nie tylko ,,statyczny”, jednora-
zowy akt Boga-Stworcy, ale Jego stale urzeczywistniajace si¢ stworcze dziata-
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nie, ktore nalezy rozumie¢ jako dzielo utrzymania rzeczywisto$ci w istnieniu
oraz permanentng kreacje przez zachodzenie praw i procesow oraz dokonujacy
si¢ rozwo0j, zmiany, ewolucje. W dziele tym — rozumianym jako creactio conti-
nua — ma do odegrania swa rol¢ rowniez czlowiek. Jego zaangazowanie w ten
proces ma shuzy¢ przez jego umysl, dziatanie i technik¢ rozwojowi $wiata
1 osiggnieciu jego przeznaczenia (Buxakowski, 1998, s. 29, 101-106; Miiller,
2015, s. 244-250). Ontyczna struktura cztowieka — materialno-duchowego mi-
krokosmosu — umozliwia realizacj¢ wyjatkowej misji: przeksztatcania Swiata
ku jego coraz pehiejszej humanizacji i uduchowieniu. Dzigki aktywnosci czto-
wieka w §wiecie, ktory realizuje Bozy plan, materia staje si¢ ,,materig ku ducho-
wi”, a cztowiek — ,,demiurgiem powrotu materii do Boga”. Oczywiscie, powr6t
stworzenia do swego Stworcy w sposob pelny i ostateczny dokona si¢ w Paru-
zji. Oznacza to, ze juz teraz realizuje si¢ przez cztowieka konsekwentny powrot
do Prapoczatku (Rogowski, 1974, s. 425-427).

Misja cztowieka w §wiecie, wynikajaca ze szczegdlnej pozycji, jaka otrzy-
mat on z Bozego nadania, wtedy jest wlasciwie realizowana i wydaje dobre
owoce, gdy urzeczywistniana jest z uznaniem suwerenno$ci Boga jako Stworcy
i Pana wszelkiego istniejacego bytu. Pokusa uzurpacji i przypisywania sobie
przez cztowieka prerogatyw Bozych zawsze niesie ze sobg tragiczne skutki dla
cztowieka, jak i catej ludzkosci, a w dalszej konsekwencji — dla catego $wiata.
Konieczne jest dlatego nieustanne uswiadamianie, ze otrzymane od Boga przez
cztowieka wyjatkowe dary, pociagajg za sobg konkretne powierzone mu zada-
nia (Bajda, 2001, s. 224). Ich realizacja nie moze wykracza¢ poza zakres stwor-
czego powolania ani si¢ jemu sprzeciwiac. Traktowanie przez czlowieka Swiata
W sposob pryncypialny — jako swej wlasnosci, a nie powierzonej mu ,,dzierza-
wy” (rzeczywistosci nie tyle danej, co zadanej) — powoduje zawsze degeneracje
relacji miedzy cztowiekiem a §wiatem. Postawa zawlaszczania daru, jakim jest
$wiat, czyni cztowieka niezdolnym do bezinteresownej afirmacji bytu, do po-
stawy kontemplacji jego dobra i pigkna. Jej miejsce zastepuje postawa silniej-
szego, pragnienie wladzy i korzysci. To powoduje zanikanie swiadomosci sa-
crum tzeczywistosci stworzonej, ktore w konsekwencji rodzi postawe
redukcjonistyczno-utylitarystycznego jej widzenia, ktory kaze ja postrzegac
jako zrédto surowcow, bogacenia si¢ badz hedonistycznie rozumianej przyjem-
nosci (Bajda, 2001, s. 232).

Prawda o wspotstworzonos$ci cztowieka wraz z innymi istotami implikuje
wezwanie do solidarnosci z otaczajacym swiatem. Okreslane jest ono niejedno-
krotnie jako ,,biblijna zasada solidarnosci” (Bajda, 2001, s. 198). Jej istota po-
winna by¢ mitos¢, ktora lezy u zrodet stworzenia: Mitujesz bowiem wszystkie
stworzenia, niczym Si¢ nie brzydzisz, co uczynites, bo gdybys miatl cos w niena-
wisci, nie bylbys tego uczynit (Mdr 11, 24). Niestety, wspotczesny cztowiek
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czesto nie postrzega siebie jako czesci natury, lecz jako zdolnego nad nig zapa-
nowa¢ wiladce czy uzytkownika. Kieruje si¢ nie mitoscia, lecz sitg i chgcig za-
spokojenia swych zadz, przez co wydaje walke naturze. Jednak nie uswiadamia
sobie, ze jesli t¢ walke wygra, paradoksalnie sam stanie si¢ przegranym
(Kedzierski, 2006, s. 64).

Czlowiek pelni wyjatkowa rolg wérdd stworzen, ale nigdy nie jest w stanie
wyemancypowac si¢ ze $wiata przyrody. Cho¢ Bog powierza mu misje czynie-
nia sobie ziemi poddanej, nie zmienia to ludzkiego statusu ontycznego. Jest
wiec z woli Boga dzierzawca, administratorem §wiata, nie jego wlascicielem
(Banora, 1982, s. 9). Cztowiek zostal stworzony na obraz Boga (Rdz 1, 27),
dlatego przewyzsza on wszelkie inne stworzone istoty (Jakubiec, 1968, s. 23).
Pozostaje w szczegdlnym odniesieniu do Stworcy i w mocy Boga dziatajacego
w $wiecie uzyskat prawo do funkcjonowania w nim. Opis stworzenia mowi
o prymacie cztowieka, wynikajacym z wyjatkowosSci sposobu jego powotania
do istnienia. Czlowiek jest finalnym aktem stworzenia — ukoronowaniem
wszystkiego, co zostalo z woli Boga stworzone, jest ,,jedynym na ziemi stwo-
rzeniem, ktorego Bog chciatl dla niego samego” (Urbanski, 2002, s, 467). Jed-
nak nie oddziela to go od reszty stworzen i nie czyni go absolutnym panem
wszystkiego, lecz stawia go w postawie stuzby stworzeniu.

Trzykrotne powtoérzenie w Ksiedze Rodzaju prawdy o podobienstwie czto-
wieka do Boga (Rdz 1, 26-27), stanowi zaproszenie do panowania nad $wiatem
natury, ktore — bedac realizacja Bozej woli — ma by¢ urzeczywistnianiem stwor-
czego 1 zbawczego planu Boga przez wprowadzanie tadu i harmonii w cate
stworzenie (Lukomski, 1994, s. 198). Oznacza to, ze nakaz czynienia sobie ziemi
poddanej musi by¢ wypehiany z uwzglednieniem natury kazdego stworzenia.
Z racji powotania ich do istnienia przez Boga nalezy si¢ im szacunek, a mozli-
wos¢ korzystania z nich powinna budzi¢ w czlowieku wdzigcznos¢ za powierze-
nie mu przez Boga $wiata, jak i za zaproszenie do udziatu uczestniczenia w Jego
wladzy nad §wiatem (Buxakowski, 1998, s. 106; Franciszek, 2020, n. 41).

Szczegolnie zdaje si¢ to potwierdzaé biblijny opis nadawania przez czto-
wieka nazw zwierzgtom. Mowi on jednoczesnie o relacji przyjazni i bliskos$ci,
jaka cztowiek ma ze wszystkimi istotami zywymi (Danczak, 2004, s. 77). To,
ze cztowiek nadaje réznym zwierzetom nazwy, uswiadamia, ze sg one istotami
nizszymi od niego i jako takie sg mu one podporzadkowane. W Bozym planie
majg one towarzyszy¢ cztowiekowi i stanowi¢ dla niego pomoc, on wyznacza
im wlasciwe dla nich miejsce oraz konkretne przeznaczenie (por. Rdz 2, 18n).
Adam, nadajac zwierzetom imiona, wypetnia nakaz panowania. Oznacza to,
iz uznaje ich prawa oraz swoje wobec nich obowiazki (Filipiak, 1979, s. 9;
Lehmann, 1992, s. 50). Dzielo stworzenia nie jest bowiem przestrzenig eksplo-
atacji i absolutnej wladzy czlowieka, lecz z woli Bozej — dzierzawa, lennem.
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Stworca powierza cztowiekowi pelnomocnictwo wraz z faczacymi si¢ z nim
zobowigzaniami ochrony $wiata, ktory otrzymat od Stworcy 1 ktory, jako owoc
dziela stworzenia, ma swg niezbywalng wartos¢ (Low, 1992, s. 95).

Przyroda zostala podporzadkowana czlowiekowi na mocy obrazu Boga,
ktéry w sobie nosi i ktoéry upowaznia go do sprawowania wladzy. Jednak na
skutek grzechu obraz ten ulegt ,,zamazaniu” — nie jest juz czysty i nieskazitelny
— jak na poczatku, kiedy cztowiek przebywat w raju. Dlatego prawa cztowieka
do zwierzchnictwa nad naturg sg ograniczone. Cztowiek dotkniety grzechem
nie jest juz wladca stworzenia i pelni jedynie funkcj¢ wlodarza i zarzadcy po-
wierzonych mu dobr. Ziemia nie jest jego whasnoscig. Jesli cztowiek traktuje
ziemig i zwierzeta jak swoja wlasnos¢, czyni to bezprawnie, gdyz grzechem jest
traktowanie jak swojej wlasnosci tego, co otrzymato si¢ tylko w zarzadzanie,
w dzierzawe. Jedynym wiascicielem ziemi jest sam Bog (Osek, 2005, s. 101).

Pismo Swigte przestrzega przed przekraczaniem kompetencji, ktére zostaty
powierzone cztowiekowi. Proba ich poszerzania, przekraczania czy ewidentne-
go przypisywania sobie prerogatyw Boga zawsze prowadzi do tragedii. Szcze-
g6Ilnym tego uwyraznieniem jest budowa wiezy Babel (por. Rdz 11, 1-9). Poku-
sa ulegania materialnym dobrom $wiata, kwestionowanie ustalonego przez
Stworce porzadku i hierarchii warto$ci prowadzi do degradacji osoby ludzkie;j
1jej natury, do ,,odrzucenia tajemnicy $wiata i swojego istnienia” (Bajda, 2001,
s. 232; Franciszek, 2015, n. 105). Respektowanie Bozych praw jest warunkiem
zachowania przez cztowieka pozycji prymatu (nie dominacji) wobec Swiata
z asystencja Bozego blogostawienstwa. Wspotpraca z Bogiem wyznacza czto-
wiekowi misje takiego dziatania, by $wiat stawat si¢ coraz bardziej kosmosem,
a nie chaosem, a wiec by skutki ludzkich dziatan byly zawsze dobre, stanowiac
ludzka partycypacje w creatio continua, a jednoczesnie i wypelnianie misji ka-
ptanskiej, oznaczajacej posredniczenie miedzy Bogiem a stworzonym $wiatem
(Bajda, 2001, s. 232).

3. Istota wladzy czlowieka nad stworzeniem

Biblijny ,,obraz Bozy” w cztowieku utozsamiany jest z jego misjg panowa-
nia nad $wiatem i go przeksztatcania (por. Rdz 1, 26-30). Zadania tego nie na-
lezy rozumie¢ jako opcjonalnego, dodatkowego, lecz ,,jako istotny element tej
egzystencji, zwigzany wewngtrznie z powotaniem czlowieka” (Rogowski,
1986, s. 82-84). Cztowiek w Bozym planie jest tym, za posrednictwem ktorego
dokonuje si¢ powrdt wszech§wiata do swego Boskiego Centrum. Ludzkie dzia-
tanie przeobrazajace $wiat prowadzi ku osiggnieciu tego zamystu. Aktywno$¢
ludzka — partycypacja w creatio continua — jest wpisana w teleologiczny sposob
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istnienia §wiata, jest koniecznym uzupelieniem i wymogiem wynikajacym
z Bozego planu (Rogowski, 1986, s. 84).

Najbardziej ukonkretnia to powotanie ludzka praca. Zostata stworzona ra-
zem z cztowiekiem, stanowila naturalng potencjalno$¢ manifestacji natury czto-
wieka i wyznaczonej przez Boga misji: Gdy Pan Bog uczynit ziemig i niebo, nie
byto jeszcze zadnego krzewu polnego na ziemi, ani zadna trawa polna jeszcze
nie wzeszta — bo Pan Bog nie zsytal deszczu na ziemig i nie byto czlowieka, kto-
ry by uprawial ziemie i row kopat w ziemi, aby w ten sposob nawadniaé calq
powierzchnie gleby (Rdz 2, 4-6). Praca jako jedna z aktywnosci cztowieka
w Swiecie jest srodkiem jego autodoskonalenia, jak i droga do udoskonalania
rzeczywisto$ci — przechodzeniem z chaosu do kosmosu (Babinski, 2007, s. 150;
Franciszek, 2015, n. 128). Odczytywanie Bozego planu wobec $wiata wyzna-
cza zakres ludzkiego zaangazowania, ktore wtedy jest wlasciwe, gdy efekty
jego sa dobre. llekro¢ cztowiek wprowadza beztad i zniszczenie, tylekro¢ zdra-
dza swoje powotanie (Krawczyk, 1986, s. 20).

Boze polecenie panowania cztowieka nad stworzeniem zawarte zostato
w opisie stworzenia (Rdz 1,1-2, 4a.26.28). Dla wlasciwego zinterpretowania
tego tekstu konieczna jest etymologiczna analiza jezykowa. Dotyczy to zwtasz-
cza czasownikow hebrajskich: kabas: czyni¢ poddanym, zdobywaé, ujarzmic,
oraz radah: panowa¢, wtada¢, depta¢ (Krawczyk, 1986, s. 20). Nie jest to jed-
nak jedyna mozliwo$¢ tlumaczenia, gdyz mozna te terminy rozumie¢ jako:
,,Wzi3¢ co§ w posiadanie” lub ,,pas¢, prowadzi¢” (Lehmann, 1992, s. 53). W tym
konteks$cie relacje migdzy cztowiekiem a stworzeniem mozna rozumie¢ analo-
gicznie, przyréwnujac ja do relacji migdzy pasterzem a jego stadem. Oznacza to
wigc ze strony czlowieka troske o jego zachowanie, zapewnienie mu bezpie-
czenstwa, kierowanie nim, utrzymanie w dobrej kondycji powierzonych paste-
rzowi stworzen. W konteks$cie uwarunkowan kulturowych hebrajskie terminy
kabas (czyni¢ poddanym) i radah (panowaé) moga by¢ interpretowane jako
dwa rdoznigce si¢ stylistycznie pojecia, w swej genezie odnoszace si¢ do osiedla-
nia si¢ cztowieka, tworzenia podstaw kultury agrarnej i udomawiania zwierzat.
Czlowiek ma wigc opiekowac si¢ ziemig i stworzeniami — tak z nich korzystac,
by zapewni¢ harmonig i szans¢ wtasciwego rozwoju kazdej istocie (Witaszek,
1993, s. 44). Co wigcej, kontekst pojawienia si¢ sformutowania wyrazenia niech
panuje wskazuje na blogostawienstwo. Oznacza wigc to panowanie rozumiane
jako kompetencje dobrego krola-wtadcy, zatroskanego o dobro swych podda-
nych. Zadaniem jego jest rzadzenie, wydawanie rozkazow, pasterzowanie,
a przez to zapewnienie bezpieczenstwa wszystkim podlegajacym jego wiadzy,
zapewnienie optymalnych warunkow zycia i rozwoju, wskazywanie wspolnych
celow oraz moderowanie ich realizacji (Banora, 1982, s. 11; Lehmann, 1992,
s. 51; Suchy, 1993, s. 14n). Terminy kabas 1 radah nie wyrazaja supremacji
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cztowieka nad pozostalymi stworzeniami, lecz dzialanie porzadkujace, prze-
ksztatcajace, bedace nasladowaniem dziatania samego Boga, wyprowadzajace-
go dobry tad 1 porzadek (Goralezyk, 1992, s. 68; Kope¢, 2008, s. 21; Rychlicki,
1999, s. 56).

Czlowiek dostepuje szczegdlnego wyrdznienia, gdy zostaje wiaczony
w urzeczywistnianie zamystow Bozych w $wiecie. Wtedy tylko owo zadanie
jest realizowane w petni, gdy czlowiek — wiedzac o wielkim zakresie swych
prerogatyw, jak i jednoczesnie wielkim zaufaniu, jakim obdarza go Stworca
— nie zapomina, ze to Bog jest jedynym Panem $wiata. Podejmujac swa aktyw-
nos¢, jest Swiadomy swej krolewskosci/pasterzowania, ale i tego, ze mandat
wiadzy pochodzi od Boga. Winien jest Mu przez to wigc czes¢ i postuszenstwo.
Bog konsekwentnie egzekwuje swoje panowanie nad ziemig i rozlicza cztowie-
ka z powierzonego mu zarzadu. Gdy cztowiek sprzeniewierza si¢ swemu zada-
niu, tzn. przestaje by¢ strozem stworzenia i zaczyna naduzywaé swej wiadzy,
$ciaga na siebie niszczace konsekwencje (Rychlicki, 1999, s. 56). Wiadza ta nie
jest bowiem nigdy absolutna, lecz zapodmiotowana jest w panowaniu Boga,
ktoéry taskawie udziela jej cztowiekowi. Czlowiek zostal wyniesiony do nie-
zwyklej godnosci bycia obrazem Boga. Nie oznacza to jednak nigdy rownosci
panowania Bozego i ludzkiego. Jesli cztowiek pragnie swym zarzadem $wiatem
uobecnia¢ obraz wtadzy Boga, musi wtozy¢ wysilek, by swoje dziatania upo-
dabnia¢ do Bozych. To oznacza, ze powinny charakteryzowac je: stuzebnos$¢,
madro$¢, ukierunkowanie na dobro innego czlowicka, $wiata zwierzat i ziemi
jako Bozego $rodowiska wzrostu, rozwoju, odkrywania i wypekiania swego po-
wotania (Benedykt XVI, 2009, n. 11, 19; Franciszek, 2015, n. 67; Jan Pawel II,
1995, n. 52).

Czlowiek jest panem przyrody, ale jednoczesnie jej czes$cig. Dlatego nie
moze jej uzytkowaé, kierujac si¢ wylacznie wiasnymi upodobaniami. Swiat
zostaje powierzony mu jako swego rodzaju lenno, jako dar od Boga, w ktorym
kryje si¢ zobowigzanie madrego z niego korzystania oraz przekazania go na-
stepnym pokoleniom. Stworzenie jest bowiem dziedzictwem powierzonym
cztowiekowi. Z tej racji cztowiek nie ma prawa niszczy¢ stworzenia lub ,,0bcig-
za¢ hipoteka, ktorej nie da sie juz obliczy¢” (Topfer, 1992, s. 78-80). Nie jest
wszechwtadnym panem ziemi, lecz jej dzierzawca i wspotpracownikiem Boga,
»sprawiedliwym zarzadcg” (Franciszek, 2015, n. 116). Swoje powotanie ma po-
dejmowac jako stworzony na obraz i podobienstwo Boze, tym samym wyraza-
jac w swych dziataniach Bozg troske o ziemig i stajac si¢ uczestnikiem wypet-
niania przymierza, jakie Bog zawarl z wszelkim stworzeniem (Mirek, 2001,
s. 164; Ratzinger, 1999, s. 72-91; Rogowski, 1999, s. 329).

W zadaniu czynienia sobie ziemi poddanej zostalty zawarte uprawnienia do
dysponowania §wiatem, ale nie sg one nieograniczone. Cztowiek ma prawo
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przeksztalcac¢ §wiat, by stawat si¢ on coraz bardziej mu przyjazny, przystosowa-
ny do jego potrzeb i oczekiwan. Proces ten jednak musi dokonywaé sie¢
z uwzglednieniem rzadzacych nim praw przyrody oraz starania o integralne
trwanie 1 rozwoj wszelkiego stworzenia (Franciszek, 2015, n. 68). Dostrzec tu
mozna dwie zasadnicze granice w podejmowaniu dziatan. Pierwsza jest sam
cztowiek, ktorego nie wolno wykorzystywaé przeciwko jego dobru, rozumiejac
przez to zarowno innych ludzi (ludzkos¢), jak i dziedzictwo przysztych poko-
len. Drugg sg ,,same istoty stworzone”, doktadnie: Bozy zamyst wyrazajacy si¢
w ich stworzeniu, ktory implikuje okreslony ich sposéb traktowania. Oznacza
on nie tyle dowolno$¢, co troske skoncentrowang na ich dobru, co wyraza si¢
w zyczliwej opiece: doglgdaniu czy uprawianiu (Benedykt XVI, 2005, n. 48;
Lukomski, 1999, s. 190-191).

Czlowiek jako obraz Boga i namiestnik Stworcy winien Go nasladowaé
w swych zabiegach w odniesieniu do stworzen. Oznacza to — w sensie negatyw-
nym — odrzucenie wszelkich zakus realizowania postawy dominacji, uzewnetrz-
niajgcej si¢ w brutalnej eksploatacji przyrody (Pieniek, 2008, s. 83). Interpreta-
cja slow o czynieniu sobie ziemi poddanej jako legitymizacja dewastacji,
bezwzglednego panowania nad srodowiskiem czy prawa do grabiezczego, lek-
komys$lnego czy podyktowanego chciwoscig korzystania z jego dobr stoi
w sprzecznosci z duchem przekazu biblijnego. Stworzenie czlowieka w §wiecie
na obraz i podobienstwo Boga stawia go wobec $wiata w relacji braterstwa
i symbiozy. Jednoczesnie wlasnie wyjatkowe uposazenie czlowieka (rozum
i wolna wola) podkresla jego odpowiedzialno$¢ za podejmowane dziatania.
Z racji umiejetnosci przewidywania konsekwencji swego postgpowania, ma on
obowigzek pelnienia roli madrego gospodarza, roztropnego zarzady i ogrodnika
ziemi. Cztowiek jest korong stworzenia, co nie oznacza, ze nie ma przejawiac
wobec pozostatych dziet Bozych postawy petnej szacunku i czci (Langiewicz,
2002, s. 525). Ma tak panowac¢ nas §wiatem, ,,aby mu nie wyrzadzi¢ szkody
i zachowa¢ ze wszystkimi stworzeniami solidarno$¢ w doczesnej wspdlnocie
losu, w duchu poszanowania stworczego zamystu Boga” (Lukomski, 1999,
s. 200). Postawa stuzby wobec $wiata nie oznacza, ze przestaje istnie¢ ontolo-
giczna i aksjologiczna roéznica pomigdzy cztowiekiem a innymi istotami zyja-
cymi. Nie chodzi o traktowanie natury jako wazniejszej od samej osoby ludz-
kiej, leczy o wyksztalcenie wlasciwego stosunku cztowieka do przyrody,
chrakteryzujacej si¢ szacunkiem, poszanowaniem rzadzgcych nig praw oraz
traktowaniem jej jako depozytu powierzonego aktualnym i przysztym pokole-
niem (Benedykt XVI, 2005, n. 48).

Czlowiek nie moze ubdstwi¢ natury, traktujgc biosfere tak, jak jednostke
biotyczng o niezroéznicowanej wartosci (Jan Pawet II, 1997, s. 522). Takie sta-
nowisko prowadzi do postaw neopoganskich lub do nowego panteizmu. Z sa-
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mej tylko natury, pojmowanej w sensie czysto naturalistycznym, nie moze by¢
udzielone czlowiekowi zbawienie. Bog nie jest czgécig Swiata, lecz si¢ w nim
immanentnie objawia (Benedykt XVI, 2005, n. 48; Dziedzic, 2019, s. 106).
Jednoczesnie rownie odlegta od ducha Biblii jest pokusa deistycznego postrze-
gania $wiata, zapoczatkowanego przez idee Os$wiecenia, w ktorym cztowiek
— twierdzac, ze Bog wprawdzie stworzyt Swiat, ale nie przejawia nim wicksze-
go zainteresowania — rosci sobie prawo do nieograniczonego panowania nad
przyroda. W tym kontekscie trzeba stwierdzi¢, ze ,,nie jest rzecza stluszng obcia-
zenie chrzescijanstwa zachodniego zarzutem zdrady jego powierniczej funkcji.
To dopiero wyemancypowanie si¢ nowozytnego cztowieka spod biblijnego Ob-
jawienia stato si¢ przyczyna przeobrazenia biblijnego nakazu panowania
w podporzadkowanie sobie natury ze wzgledu na swg site oraz dowolne jej
uzywanie” (Kehl, 2008, s. 160). Wiara w sit¢ ludzkiego rozumu i kult nauki
rodzi w czlowieku postawe skrajnego antropocentryzmu i w konsekwencji
— dazenie do bycia ,,malym bogiem” (Ziemianski, 2000, s. 161-163). Tym-
czasem biblijny nakaz panowania nad $wiatem mozna rozumie¢ tylko
w postawie stuzebnej wobec woli Stworcy, ktora jest zaprzeczeniem bez-
mys$lnego i rabunkowego wtadania.

Podsumowanie

Panowanie cztowieka w $wiecie, odrzucajace zalezno$¢ cztowieka od
Boga, nieuchronnie wiedzie ku zniszczeniu stworzenia. Wspotczesnie obserwo-
wany kryzys ekologiczny jest tego przejawem. Stad wezwanie zaangazowania
w obrong §rodowiska, inspirowanego chrzescijanska wizja §wiata i cztowieka.
Konieczne jest tez uswiadomienie cztowiekowi na nowo, ze jego najbardziej
pierwotnym powolaniem, jest ,,strzec i pielggnowac” powierzone sobie stwo-
rzenie. Jest to misja nadana cztowiekowi przez Boga, jest wiec realizacja uczest-
nictwa ludzkos$ci w creatio continua. Za jej fundament mozna uzna¢ réwniez
status stworzonosci cztowieka i ptynacg z tego prawde o braterstwie i solidar-
nosci z wszelkim stworzeniem. Swiadomo$é kohabitacyjnych zaleznosci po-
winna sta¢ si¢ impulsem do podjecia wysitku pelnego rozumienia zachodza-
cych w naturze procesow. Dostrzezenie w tym kontekscie negatywnych skutkéw
ludzkich dziatan produkcyjnych i wynalazczych powinno pocigga¢ wysitek
tworzenia zrbwnowazonego rozwoju. Panowanie cztowieka nie moze charakte-
ryzowac¢ si¢ brakiem odpowiedzialnosci, bezmys$lnoscia, egoizmem, zachtan-
noscig czy niesprawiedliwo$cia. Musi by¢ pozytywnym zatroskaniem o porza-
dek stworzenia, wktadem w jego rozwoj, w rownowage catego wszechswiata.
Pokoj z catym stworzeniem zostanie osiagnigty, gdy cztowiek bedzie obcowac
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z przyroda zgodnie z wolg Stworcy, gdy bedzie ,,w niej i dla niej” jako jej ro-
zumny, szlachetny i odpowiedzialny ,,pan i str6z”.
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Human creation as the foundation of ecological responsibility

Summary: Creatology is an excellent area for undertaking ecological reflection in the field of
theology. The truth about human creation as the crown of creatures — “in God‘s image and likeness”
— gives him a privileged place in the world. At the same time, however, it makes us aware of the task
entrusted to us by God, which is to take care of the world. Man, being a child of God, is also a child
of the world. This obligates him to feel solidarity with creation and to fulfil his aspirations in such
a way that he does not destroy the world around him. The task of “making the land subjugated” must
be carried out with respect to the laws that rule it. People must be aware that they are not the owners
of the world, but they are just tenants. This implies the attitude of a wise host, a reasonable manager
and gardener.

Keywords: creathology, ecology, ecotheology, ecological crisis.



