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—~ ZALOZENIA, RECEPCJA, DYSKUSJA

Streszczenie: Jedng z najwazniejszych kwestii wspotczesnej teologii jest zagadnienie seksualno$ci
i plei kulturowej. Wedlug dokumentu Gaudium et spes Ko$ciot rzymskokatolicki powinien prowa-
dzi¢ dialog ze $wiatem, ktorego jest czgscig. W zwiazku z tym nie moze by¢ pasywnym $wiadkiem
zachodzacych przemian, np. w zakresie interpretacji seksualnosci i teologicznych ich implikacji.
Zatem w niniejszym artykule udzielono odpowiedzi na dwa pytania: 1) o czym Pawet VI i Jan Pawet
II nauczat w ramach swojej mysli na temat seksualnosci?; 2) jaka jest recepcja i dyskusja dotyczaca
tego nauczania? Dodatkowym celem jest takze ukazanie dwoch kluczowo odmiennych stron dialo-
gu: wskazanych papiezy i autoréw niekanonicznych metodologicznych propozycji dotyczacych
queerowania teologii. Zaktada si¢ bowiem, ze ukazanie ich stanowisk moze pomoc zrozumiec,
w jakim zakresie kreatywne porozumienie pomi¢dzy dwoma wskazanymi powyzej stronami jest
mozliwe.

Stowa kluczowe: Pawetl VI, Jan Pawet 11, seksualnos¢, ciato, teologia ciata, teologia seksualno$ci.

Jedna z najbardziej wymagajacych spotecznie kwestii we wspotczesnej
teologii jest zagadnienie seksualnosci. Zgodnie ze wskazaniami Soboru Waty-
kanskiego II Ko$ciot jako powszechna wspdlnota ludzi ochrzczonych
i rownoczesnie Ko$ciot jako struktura hierarchiczna zobligowany zostat do dia-
logu ze $wiatem, ktorego jest czescig (Sobor Watykanski I1, 1965, Gaudium et
spes 1965, n. 3nn). W zwiazku z tym nie powinien zosta¢ obojetny na przemia-
ny spoteczno-kulturowe, ktore obejmujg dwie sfery: 1) normy, wzorce, zacho-
wania cztowieka; 2) kulture symboliczng, zawarta w materialnych wytworach
ludzkiej dziatalnosci jako efekt wymienionych wzorcow, norm, postgpowan (Pa-
sierb, 1993, s. 102; 1979, s. 331). W wyniku przemian w kulturze pteé, ciele-
snos$¢, seksualnosc staty sie w teologii zagadnieniami wielowgtkowymi. Zaczeto
uprawia¢ np. teologi¢ ciata (Marczewski, 2015; Evert, 2014; Kopycki, 2013;
Waldstein, 2012; Mroczkowski, 2008; Kosiewicz, 2007), ptci (Soinski, 2015;
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Kupczak, 2013; Kubicki, 2013; Griin, 2007; Hannaford, Jobling, 1999) i teologie
feministyczng (Schumacher, 2008; Radzik, 2015; Szwed, 2015), a kazda z nich
oznacza wieloaspektowg refleksje. Geneze ich rozwoju lokuje sie¢ w naucza-
niu Pawla VI (HV, 1968) i Jana Pawta II (Wojtyta, 1960, 1980; Jan Pawet II,
1981-1998) oraz w komentarzach do niego.

W zwigzku z powyzszym przedktadany artykut ma charakter rekapitulacji
badawczej (por. Jucewicz, Machinek, 2009; niniejszy tekst jest probg poszerze-
nia mysli zawartej w ksigzce A. Jucewicz i M. Machinek, w kontekscie przed-
stawionych ponizej nowych propozycji metodologicznych w uprawianiu teolo-
gii). Celem autorki jest zatem przesledzenie stanowisk dwoch kluczowo
odmiennych stron dyskusji: 1) przede wszystkim papiezy rozumianych jako
reprezentantow teologii kanonicznej i Kosciota rzymskokatolickiego; 2) auto-
réw niekanonicznych wypowiedzi (tzn. tekstow niewynikajacych z metodologii
pisania teologicznych prac zgodnych z wymowa i przestaniem zrédet bezpo-
$rednich, tj. Biblii 1 Tradycji; oraz z tre$cig zrodet posrednich, np. Magisterium
Ecclesiae). Przesledzenie tych wypowiedzi ma stuzy¢ okresleniu, na ile pole do
dialogu w kwestii seksualnosci jest miedzy nimi mozliwe!. Istotne znaczenie
podejmowanego tematu, ktory obecnie budzi w spoleczenstwie w Polsce wiele
emocji, posrednio zasygnalizowal badacz zagadnien z obszaru teologii funda-
mentalnej Michat Chaberek. Piszac o teologii ciala, zaakcentowat: ,,[...] jest co
najmniej kilka powodow, dla ktoérych dowarto$ciowanie roli ciata stato si¢ ko-
nieczne w dwudziestym wieku. Ale od razu trzeba zaznaczy¢, ze program ten
zostal jedynie zainicjowany i z poczatku bardzo niesmiato podjety tylko w niekto-
rych kregach koscielnych. Jak przewiduje George Weigel, teologia ciala jest jak
bomba z op6znionym zaptonem, ktorej eksplozja w trzecim milenium jest jeszcze
przed nami. Prawdopodobnie wickszo$¢ teologdw nie zdaje sobie jeszcze sprawy
ze znaczenia tego nurtu w mys$li chrzescijanskiej” (Chaberek, 2018, s. 116).

Co istotne, rownie kluczowe znaczenie przyznaje si¢ interpretacji seksual-
nosci w kontekscie przezywania wiary w perspektywie indywidualnej, jak
i spotecznej cztowieka wspotczesnego. Podjety temat moze by¢ zinterpretowa-
ny jako kontrowersyjny oraz wymagajacy. Stanowi on zauwazenie swego ro-
dzaju dialogu cztowieka z seksualnos$cia. Jest takze probg ukazania interesuja-
cego zagadnienia wartego podjecia glebszej humanistyczno-teologicznej

1 Oprocz ksiazki A. Jucewicz, M. Machinek, Idea gender jako wyzwanie dla teologii, na polskim
rynku wydawniczym dostepne sg teologiczne publikacje o charakterze przegladowym i obrazujacym na-
uczanie Kosciota o seksualnosci, np. o homoseksualizmie, czasami wzbogacone §wiadectwami 0sob ho-
moseksualnych o dos§wiadczaniu wlasnej ptciowosci (zob. Bolewski, 2013; Comiskey, 2012; Helminiak,
2002; Huk, 1996, 2000). Ponadto odnotowaé¢ mozna prace napisane z perspektywy badan socjologicz-
nych i refleksji publicystycznej (zob. Hall, 2016a, 2016b, s. 79-99; Dzierzanowski, 2014; Rucki, 2013;
Terlikowski, 2004 1 in.; w niniejszym zestawieniu analizie nie podlegaja prace z zakresu medycyny ani
psychologii).
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narracji Ko$ciota i jego Iudzi. Moze on by¢ odpowiedzig na uwage niemieckie-
go teologa rzymskokatolickiego, ks. Eugena Bisera, ktory w 1992 r. o sytuacji
teologii i gtoszenia Stowa Bozego powiedzial: ,,Zasadniczym problemem dzi-
siejszego Kosciota jest jezyk. Tylko jeszcze nie wszyscy to zauwazyli” (Biser,
1992, s. 11, cyt. za: Sikora, 2009, s. 105). Dodatkowa wskazowke w prowadze-
niu naukowych dociekan z zakresu teologii ciala i seksualno$ci znajdujemy
w wypowiedzi ks. Jozefa Hernogi. Zauwaza on: ,,Wolnos$¢ badan teologicznych
w szukaniu lepszego zrozumienia prawdy objawionej powoduje kreatywno$¢
uczonych i prowadzi do rozwoju Kosciota. Teologia jest bowiem czyms wigcej
anizeli katechezg. Teolog ma zadanie jakby sapera: on idzie kilka krokoéw przed
Urzedem Nauczycielskim Kosciota, pracuje dla niego, przygotowuje mu drogg.
W dokumentach magisterium Kosciola nie znajduje si¢ praktycznie nic, czego
wczesniej nie wypracowaliby teologowie” (Hernoga, 2014, s. 427n). Totez ni-
niejsza wypowiedz ma zaakcentowac potrzebe dialogu Kosciota hierarchiczne-
go, przedstawicieli teologicznych i innych dyscyplin nauki oraz generalnie osob
swieckich jako partneréw majacych wspoélnie wypracowaé adekwatny peten
szacunku jezyk, konkretne metody pastoralne, a w konsekwencji doskonalszg
aktualizacj¢ refleksji teologicznej Kosciota rzymskokatolickiego. Konieczno$¢
aranzowania takiego dialogu jest nie tylko odpowiedzia Eklezji? na wyzwania
Swiata wspotczesnego, ale takze realizacjg oczekiwan — jak okreslit Zbigniew
Nosowski, redaktor naczelny czasopisma ,,Wi¢z” — tzw. wnukdéw soboru waty-
kanskiego II, czyli pokolenia ludzi, ktorzy urodzili si¢ w czasach adaptacji po-
stanowien tego soboru na grunt Kosciotow partykularnych (Nosowski, 2007,
s. 29n). Jak stusznie zauwazyt Z. Nosowski: ,,Do »wnukow Soboru« trzeba nie
tyle dociera¢ z przestaniem Soboru, co raczej z nimi trzeba wspottworzy¢ Ko-
Sciot, ktory bedzie w istocie swej posoborowy. RAZEM z nimi, a nie dla nich!”
(Nosowski, 2007, s. 30).

Glowne tresci nauczania Pawla VI i Jana Pawla II o seksualnosci

W naukach teologicznych interpretacja seksualno$ci w istotnym zakresie
stala si¢ reakcjg na rewolucj¢ seksualng zapoczatkowang w latach sze$c¢dziesia-
tych i siedemdziesigtych XX w. w panstwach cywilizacji Zachodu. Za symbo-
liczny poczatek najnowszej refleksji w omawianej materii uznaje si¢ encyklike
Pawtla VI Humanae vitae z 1968 r. oraz pdzniejsze teksty opublikowane w od-
niesieniu do wspomnianego papieskiego dokumentu. Czgs$¢ z nich powstata
jako forma rekapitulacji z perspektywy potwiecza od ogtoszenia wymienione;j

2 Stowo Eklezja jest w niniejszym tekscie uzywane jest jako synonim wyrazu Koscicl, aby zbyt
czesto nie powtarzac drugiego z tych terminow.
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encykliki (przyktady najnowszej literatury: Cipressa, 2019; Delicata, 2019,
s. 51-67; Notare, 2019). Chociaz wspomniane pismo Pawla VI uchodzi za po-
czatek najnowszej refleksji dotyczacej teologii ciata uprawianej w naukach teo-
logicznych, nie jest jednak literalnie pierwsza publikacja, w ktorej podjety zo-
stal temat znaczenia ciala i seksualnosci wobec chrzescijanskiej mysli
teologicznej. Wczesniejsze ustalenia w tym zakresie podzielono wedtug czte-
rech kategorii mowigcych o: 1) podstawowych aspektach istnienia ciata; 2) by-
ciu cielesnym w realizowaniu funkcji zyciowych; 3) byciu cielesnym w realizo-
waniu funkcji teologicznych; 4) byciu cialem a zarazem osobg, osobowoscig
i uczestnikiem wspolnoty. Literatura zawierajaca powyzsze kategorie opisu wy-
raza rOowniez wiar¢ w mistyczng jednos¢ ciata i duszy, cho¢ rozrdznia je jako
odrebne byty (Fraleigh, 1968, s. 265-277).

Encyklika Pawta VI Humanae vitae zawiera tresci z zakresu teologii moral-
nej. Papiez zaakcentowal w niej znaczenie zycia ludzkiego od poczecia do na-
turalnej $mierci. Ukazatl wspotzycie piciowe migdzy wspdimatzonkami jako akt
mitosci. Wskazal na komunig, dialogiczno$¢ i szacunek wspotmatzonkéw
w do$wiadczaniu przez nich wspotzycia seksualnego (HV, n. 13). Odnidst si¢
takze do kwestii liczby potomstwa: ,,Btadzitby zatem catkowicie ten, kto by
mniemat, ze ptodne stosunki ptciowe catego zycia matzenskiego mogg uspra-
wiedliwi¢ stosunek matzenski z rozmystu obezptodniony i dlatego z istoty swej
moralnie zty” (HV, n. 14). Papiez uznat takze, ze uprawianie seksu jest moralnie
dopuszczalne wylacznie migdzy kobietg i mgzczyzng potaczonymi ze sobg sa-
kramentem malzenstwa. Stosowanie antykoncepcji ocenit jako moralnie upo-
rzagdkowane, jesli zaktadato ono wylacznie wykorzystanie naturalnego prawa
ptodnosci (HV, n. 11). Tymczasem czgs¢ duszpasterzy glosita, ze stosowanie
roznych form antykoncepcji nie jest grzechem, tylko kwestig intymnej decyzji
matzonkow. Rzeczone nauczanie Kosciota ogloszono w dobie rewolucji seksu-
alnej. Dodatkowo wsrdd cztonkdéw rozwinietych krajow popularnosé zyskiwaty
idee postmodernizmu. W $wietle tych przemian progresisci oczekiwali zmian
np. w zakresie moralnego nauczania Ko$ciota o seksualnosci. Natomiast kon-
serwatys$ci zarzucali papiezowi zbytnie otwarcie na problemy wspolczesnego
mu $wiata, zbyt duze zaufanie cztowiekowi.

Potwierdzenie i rozwinigcie nauczania Pawta VI w zakresie moralnej oceny
aktywnosci seksualnych zostato przedstawione przez Jana Pawta II. Jego zain-
teresowanie tym obszarem zycia cztowieka byto zasygnalizowane jeszcze przed
wyborem na biskupa Rzymu (Wojtyta, 1960, 1980). Karol Wojtyta zwrdcit
uwage na wzajemng odpowiedzialno$¢ i duchowe pickno wspdtmalzonkow.
Piszac o seksualnosci, rozpatrywat ja w kontekscie ciata oraz w bezposrednim
odniesieniu do cztowieka jako podmiotu, osoby. Wiasng refleksje lokowat w ra-
mach antropologii adekwatnej ukazujacej relacyjnosé¢ i odpowiedzialno$¢ czto-
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wieka w stosunku do samego siebie, a takze drugiej osoby (Pielorz, 2014,
s. 102n). W teologicznych rozprawach przypominajgcych formg poetycka me-
dytacje wyrazit interpretacje mitosci jako spotkania. Doswiadczane w miedzy-
osobowej mitosci seksualne zblizenie wspoimatzonkow ukazat jako duchowe
spotkanie i do§wiadczenie sakramentu mito$ci. Jak wyjasnial, sakrament oraz
sakramentalno$¢ spotyka si¢ z cialem, jest widzialnym znakiem, zaktada teolo-
gi¢ ciata. W konsekwencji wigc ciato wchodzi w definicje sakramentu (Jan Pa-
wet 11 1998, s. 23), a zatem staje si¢ uczestnikiem sacrum. Réwnoczesnie pa-
piez nie zmienit wymagajacego nauczania w zakresie moralnosci. Jako moralnie
nieuporzadkowane wyliczyt stosowanie antykoncepcji, bezposrednig steryliza-
cje¢, masturbacje, seks przedmatzenski, wspolzycie homoseksualne i sztuczne
zaptodnienie (VS, n. 47). W zwigzku z kluczowa w historii teologii XX w.,
z koniecznosci krotko zaprezentowang wyzej mysla Pawta VI i Jana Pawta I,
zarckomendowano w Katechizmie Kosciola Katolickiego stosowanie seksual-
nej wstrzemiezliwos$ci dla 0sob pozostajgcych ze sobg w innej relacji niz wspot-
matzenskiej (KKK, 2008, 2358n).

Rezultatem analizy nauczania Pawta VI i Jana Pawta Il na temat seksualno-
Sci stal si¢ rozwoj badan oraz dziatalnoSci pastoralnej w zakresie ksztattowa-
nych subdyscyplin, takich jak teologia seksualnosci, malzenstwa i rodziny,
teologia ojcostwa i macierzynstwa, teologia dziecka, teologia ciata, duszpaster-
stwa rodzin, duszpasterstwa par heteronormatywnych, duszpasterstwa o0sob
niecheteronormatywnych.

Mysl papiezy o seksualnos$ci a niektore spoleczne oczekiwania

Dynamicznie nastepujace przemiany kulturowe w zakresie interpretacji
ludzkiej seksualno$ci, wraz z probami naglos$nienia problemu epidemii AIDS
w latach osiemdziesigtych ubieglego stulecia spowodowaty, ze Urzad Nauczy-
cielski Kosciota odniost sie do zagadnienia piciowosci cztowiekal. Reakcje
Eklezji scharakteryzowata Joanna Szczepankiewicz-Battek, geograf religii, re-
daktor naukowa ksiazki Queerowe drogi teologii (Szczepankiewicz-Battek,
2016). We wstepie do wskazanej pracy autorka uznata, ze w Kosciele
rzymskokatolickim przez wiele lat ignorowany byt problem osob LGBTQ+.
Zauwazyla, ze odpowiedzig papieza Jana Pawla II na rewolucje obyczajowg
II potowy XX w. byto potepienie praktyk seksualnych innych niz wystepujace
miedzy kobietg i mezczyzng po zawarciu przez nich sakramentu matzenstwa.
Papieski glos zostal wzmocniony stosownym dokumentem Kongregacji Nauki

3 Stowo plciowosé uzywane jest jako synonim wyrazu seksualnosé, aby zbyt czesto nie powtarzaé
drugiego z tych terminow.
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Wiary (Kongregacja Nauki Wiary, 1986), sygnowanym m.in. przez kard. Jose-
pha Ratzingera, wybranego w 2005 r. na papieza. W rzeczonym pismie zasy-
gnalizowano potrzebe sprawowania szczeg6lnej troski nad osobami homosek-
sualnymi w ramach wyrazu milosci dla grzesznikéw 1 potegpienia grzechu.
W innych dokumentach ocena moralna aktywno$ci seksualnej z inng osobg niz
wspotmalzonkiem nie zmienila si¢. W Katechizmie Kosciota Katolickiego zale-
cono traktowanie 0sob nieheteronormatywnych z ,,szacunkiem i delikatnoscig”,
ale réwnoczesnie okreslono ich ,,sktonnosci” jako ,,obiektywnie moralnie nie-
uporzadkowane”, a samg aktywno$¢ homoseksualng (podobnie jak aktywnos$¢
heteroseksualng poza malzenstwem sakramentalnym) — zgodnie z dotychczaso-
wym nauczaniem Ko$ciota — uznano jako grzech pozbawiajacy cztowieka stanu
taski uswigcajacej (KKK, n. 2358). Nauczanie to utrzymat Benedykt XVI. Do-
datkowo zakazat przyjmowania homoseksualistow do seminariow duchownych
(Instrukcja dotyczqca kryteriow rozeznawania powotania, 2005).

Aktualny obecnie pontyfikat papieza Franciszka dla czesci jego swiadkow
stal si¢ czasem oczekiwania na liberalizacj¢ nauczania moralnego Pawla VI
i Jana Pawtla II. Jak zrelacjonowata J. Szczepankiewicz-Battek: ,,Nieheteronor-
matywni katolicy na calym §wiecie z nadziejg przyjeli deklaracje papieza
Franciszka o koniecznosci zrewidowania stosunku Kosciota do 0so6b homosek-
sualnych oraz zwolanie przez niego ogdlnokoscielnego synodu w sprawach
rodziny, w trakcie ktorego dyskutowac¢ miano rowniez o sytuacji osob LGBT+
w Kosciele. O konieczno$ci zmian nauczania Koscielnego wobec 0sob nichete-
ronormatywnych (jak rowniez oso6b rozwiedzionych, zyjacych w ponownych
zwiazkach) juz od dawna méwilo wielu postepowych teologow, w tym takze
biskupow i1 kardynatow” (Szczepankiewicz-Battek, 2016, s. 14).

Synod nie przyniost spodziewanej przez niektoérych gruntownej reformy
stosunku Kosciota do przedstawicieli r6znych mniejszosci seksualnych. Mimo
to w opinii publicznej (zwlaszcza w mass mediach) sensacj¢ wywolaly stowa
papieza Franciszka, wypowiedziane 29 czerwca 2013 r. na poktadzie samolotu
podczas konferencji prasowej na trasie powrotnej do Rzymu ze Swiatowych
Dni Mtodziezy w Rio de Janeiro w Brazylii: ,,Jesli kto$ jest gejem i szuka Boga,
i ma dobrg wolg, kim jestem, by go sadzi¢?” (Janklewicz, 2014). W reakcji na
te stowa jedno z najbardziej popularnych amerykanskich pism adresowanych
do gejow i lesbijek ,, The Advocate” uznato Franciszka za cztowieka roku 2013.
Zdjecie papieza znalazto si¢ na okladce jednego z numerdw tego czasopisma
wraz z powyzszym cytatem jego wypowiedzi oraz dodanym napisem No HS,
czytanym jako ,,No hate” (,,Zadnej nienawisci”), byé moze celowo nawigzuja-
cym formg do sposobu zapisu biblijnego siglum. Kolejnymi wypowiedziami
Ojciec Swiety nie zmienit nauczania moralnego o seksualnosci, ale zwrocit
uwage na jezyk jako styl mowienia o miejscu i roli 0s6b nieheteronormatyw-
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nych w Kosciele. W apelu do wszystkich ludzi, a zwlaszcza do duszpasterzy,
biskup Rzymu zachecit do wypracowania holistycznego stosunku do osob
LGBTQ+. 2 pazdziernika 2016 r. na poktadzie samolotu w drodze powrotnej do
Rzymu z pielgrzymki do Gruzji i Azerbejdzanu powiedziat: ,,Osobom nalezy
towarzyszyc¢ tak, jak czynit to Jezus. Kiedy taka osoba przybedzie do Jezusa,
Jezus na pewno nie powie: idZ sobie, bo jeste§ homoseksualistg”. Franciszek
zalecit towarzyszenie, rozeznanie i przyjecie. ROwnoczesnie potepit teorie gen-
der. Uznal, Ze przeczy ona prawom naturalnym (Bartkiewicz, 2016).

Przejawem potrzeby bardziej tworczego niz dotad dialogu we wskazanym
tematycznym obszarze byto oczekiwanie czgSci 0sob na adhortacje apostolska
Amoris laetitia (AL, 2016). Zwlaszcza w panstwach cywilizacji Zachodu spo-
dziewano si¢, ze papiez Franciszek zrewiduje stosunek Kosciota do ciata i sek-
sualno$ci, szczego6lnie wobec o0sOb zyjacych poza zwigzkiem matzenskim
(w tym os6b LGBT+). Na konieczno$¢ zmiany nauczania Kos$ciota o seksual-
nosci wskazywato od dawna grono postepowych teologow, w tym biskupoéw
i kardynatow (Szczepankiewicz-Battek, 2016, s. 14). Adhortacja Amoris laetitia
zostala sygnowana 19 marca, w uroczystos$¢ §w. Jozefa, w roku 2016. Numery
2501251 wprost odnosza si¢ do 0s6b homoseksualnych i w zasadzie powtarza-
ja tresci zawarte w wywiadach z Franciszkiem. Czytamy w nich: ,,Kos$ciot przy-
swaja sobie postawe Pana Jezusa, ktory w bezgranicznej mitosci ofiarowat sa-
mego siebie kazdemu cztowiekowi bez wyjatku. Wraz z Ojcami synodalnymi
zwrécilem uwage na sytuacje rodzin, ktore przezywajg doswiadczenie posiada-
nia w swoim gronie osoby o sktonnosci homoseksualnej — doswiadczenie nieta-
twe ani dla rodzicow, ani dla dzieci. Dlatego chcemy przede wszystkim po-
twierdzi¢, ze kazda osoba, niezaleznie od swojej sktonnos$ci seksualnej, musi
by¢ szanowana w swej godnosci i1 przyjeta z szacunkiem, z troska, by unikngé
«jakichkolwiek oznak niestusznej dyskryminacji», a zwtaszcza wszelkich form
agresji 1 przemocy. W odniesieniu do rodzin, nalezy natomiast zapewni¢ im
petne szacunku towarzyszenie, aby osoby o sktonnos$ci homoseksualnej mialy
konieczng pomoc w zrozumieniu i petnej realizacji woli Bozej w ich zyciu”
(AL, n. 250).

Co wigcej, w Amoris laetitia zanotowano: ,,W trakcie dyskusji na temat
godnosci 1 misji rodziny, Ojcowie synodalni zauwazyli, ze odnosnie do projek-
tow zrownywania zwigzkow osob homoseksualnych z matzenstwem, nie istnieje
zadna podstawa do porownywania czy zaktadania analogii, nawet dalekiej,
miedzy zwigzkami homoseksualnymi a planem Bozym dotyczqcym matzenstwa
i rodziny. To niedopuszczalne, aby Koscioly lokalne doznawaly naciskow w tej
materii oraz aby organizmy miedzynarodowe uzaleznialy pomoc finansowq dla
krajow ubogich od wprowadzenia praw ustanawiajgcych «matzenstwoy miedzy
osobami tej samej ptci” (AL, n. 251).
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W adhortacji powtorzono takze dotychczasowe tresci dotyczace ideologii gen-
der: ,,Inne wyzwanie wytania si¢ z réznych form ideologii, ogdlnie zwanej gender,
ktora zaprzecza roznicy i naturalnej komplementarnosci mezczyzny i kobiety. Uka-
zuje ona spoleczenstwo bez roznic ptciowych i banalizuje podstawy antropologicz-
ne rodziny. ldeologia ta wprowadza projekty edukacyjne i wytyczne legislacyjne
promujgce tozsamosc osobistq i zwiqgzki emocjonalne w catkowitym oderwaniu od
roznic biologicznych miedzy mezczyzng a kobietq. Tozsamosé cztowieka jest zdana
na indywidualistyczny wybor, ktory moze si¢ rowniez z czasem zmieniac. Niepo-
kojacy jest fakt, ze niektore ideologie tego typu, utrzymujace, ze stanowig odpo-
wiedz na pewne, czasami zrozumiale aspiracje, staraja si¢ ja narzuci¢ jako mysl
dominujacg okreslajgca nawet edukacje dzieci. Nie wolno zapominacé, ze ptec
biologiczng (sex) oraz role spoteczno-kulturowq plci (gender) mozna odrozniad,
ale nie rozdzielac. Ponadto rewolucja biotechnologiczna w dziedzinie przekazy-
wania zycia ludzkiego wprowadzila mozliwos¢ manipulowania aktem poczecia,
czynige go niezaleznym od wspotzycia plciowego miedzy mezczyzng a kobietq.
W ten sposob zycie ludzkie i rodzicielstwo staly si¢ czyms, co mozna tworzy¢
i niszezyé. Czyms w duzej mierze uzaleznionym od zyczenia osob lub par. Czym
innym jest zrozumienie ludzkiej stabosci i ztozono$ci zycia, a czym innym akcep-
tacja ideologii, ktore domagajg si¢ oddzielenia od siebie nieroztacznych aspektow
rzeczywistosci. Nie popadajmy w grzech usitowania zastapienia Stworcy. Jeste-
$my stworzeniami i nie jesteSmy wszechmocni. Rzeczywisto$¢ stworzona nas
uprzedza i trzeba jg przyjmowaé jako dar. ROwnoczes$nie jesteSmy wezwani do
strzezenia naszego czlowieczenstwa, a to oznacza przede wszystkim akcepto-
wanie i respektowanie go takim, jakim zostalo stworzone” (AL, n. 56).

Kolejnym waznym, a zarazem symbolicznym punktem w teologicznej dys-
kusji na temat seksualnosci okazata si¢ dziatalnos¢ papieskiego jalmuznika, tj.
kard. Konrada Krajewskiego. Wiosng 2020 r. pomogt on grupie transptciowych
prostytutek z Brazylii, Kolumbii i Argentyny, mieszkajacych w Torvaianica nie-
daleko Rzymu, ktorym — w zwigzku z pandemig COVID-19 — zabrakto $rod-
koéw do zycia. Co wigcej, K. Krajewski w massmediach otrzymat tytut ,,Robin
Hooda papieza” (,,Pope’s Robin Hood”). Byta to spontaniczna reakcja na ak-
tywnos$¢ jatmuznika, ktory przywrécit bezdomnym dostawy energii w sposob
tamiacy prawo (By Reuters, Vatican 5°Robin Hood’ helps, 2020).

Powyzsze przyklady dowodza, ze aktualnie zachodzi zmiana w zakresie
pastoralnej mysli i dziatalnosci wobec 0sob doswiadczajacych swojej niehetero-
normatywnej seksualnej tozsamosci. Inicjatorem tych zmian jest papiez Franci-
szek. Omowione przeobrazenia stanowig kontekst dla narracji reprezentantow
drugiej strony dyskusji, tj. autorow nietradycyjnych, niekiedy niekanonicznych
wypowiedzi humanistow zajmujacych si¢ zagadnieniami z zakresu religii rzym-
skokatolickiej i ptciowosci.
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Nowe propozycje metodologiczne na temat seksualnoSci i wiary

Poza kolejnymi papiezami gltos w dyskusji o interpretacji ludzkiej seksual-
nos$ci zajmujg takze inni teologowie, a wérod nich duszpasterze. Nie reprezen-
tujg wspolnego stanowiska. Wsrod propagatoréw zmian w zakresie rozumienia
ptci kulturowej w teologii i Ko$ciele nalezy odnotowa¢ amerykanskiego jezuite,
o. Jamesa Martina, konsultanta Sekretariatu Watykanskiego ds. Komunikacji
Stolicy Apostolskiej. J. Martin jest autorem ksiazki Building a Bridge. How the
Catholic Church and the LGBT Community Can Enter into a Relationship of
Respect, Compassion, and Sensitivity (Martin, 2017). Publikacja wywotlala spo-
re poruszenie wérod teologow katolickich i szerzej: chrzescijanskich (Camosy,
Martin, 2017). Jej autor sadzi, ze nalezy zmieni¢ m.in. jezyk uzyty w Kate-
chizmie Kosciola Katolickiego. Uwaza, ze zawarte tam sformutowania zdezak-
tualizowaly si¢ i sg niepotrzebnie bolesne dla 0osob LGBTQ+. Jako przyktad
zmiany jezyka na lepsze Martin wskazuje na nastepujacy przypadek: zacheca,
aby piszac w Katechizmie o homoseksualizmie w miejsce pojecia ,,wewngtrzne
nieuporzadkowanie” wprowadzi¢ okreslenie bardziej pastoralne, jakim jest ter-
min ,,odmienne/inne uporzagdkowanie”, (org. ,,different order”). Duchowny
uwaza rowniez, ze niektorzy Swieci w niebie moga by¢ osobami nieheteronor-
matywnymi (Merritt, Marti, 2017).

Przyktadem wigkszej krytyki mys$li Jana Pawta II o seksualnosci jest arty-
kut Theology of Whose Body? autorstwa Kate M. Grimes, adiunkt teologii na
Uniwersytecie Villanova w USA (Grimes, 2016, s. 75-93). Zdaniem badaczki
ukazanie przez K. Wojtyle roznicy ptci w sferze biologii, psychiki, duchowosci
1 ontycznego wymiaru istnienia cztowieka nie wytrzymuje krytyki w kontekscie
ustalen nauki, m.in. w zakresie wiedzy o biologicznych aspektach aktu zaptod-
nienia (Grimes, 2016, s. 75-84). Uczona stara si¢ dowie$¢ roOwniez, ze nawet
Maryja nie podporzadkowuje si¢ wyodrebnionym przez Jana Pawtla II kryte-
riom kobiecosci. Jak wskazuje K.M. Grimes, wedtug papieza kazdy mezczyzna
jest meski (tzn. aktywny, stworczy, inicjujacy dziatanie), a kobieta — kobieca
(czyli bardziej bierna, pasywna, przyjmujaca dzialanie mezczyzny). Zdaniem
badaczki ta magisterialna koncepcja komplementarno$ci ptciowej zawodzi np.
w odniesieniu do Maryi, ktora objawita si¢ w Guadalupe, a w konsekwencji
wplyneta na przerwanie dominacji kolonizatorow w Nowym Swiecie oraz
sprzeciwia si¢ patriarchalnej niewoli kobiecosci. W trakcie objawienia Matka
Boza ukazata si¢ jako aktywna strona spotkania z cztowiekiem, za$ odbiorca jej
stow — Aztek, Juan Diego — jako pasywna (przyjat on stowa Matki Bozej i dzia-
tat zgodnie z jej poleceniem). W rezultacie Maryja ukazala si¢ jako kobieta
petnigca wladzg zarowno nad Juanem Diego, jak i innymi me¢zczyznami — re-
prezentantami wladzy ko$cielnej. Nie wykazata biernej wrazliwosci, a aktywna



180 Agnieszka Laddach

inicjacj¢ (Grimes, 2016, s. 89; K.M. Grimes powoluje si¢ na ustalenia zawarte
w publikacji Elizondo, 2013, s. 8). W zwiazku z powyzszym Grimes sadzi, ze
Jan Pawet Il — wyraznie ostrzegajac przed maskulinizacja, tj. aktywnoS$cig
i sprawczo$cig kobiet — wykluczytl objawiajaca sie¢ w Guadalupe Maryje ze
swojej koncepcji kobiecosci (Grimes, 2016, s. 92).

Inng z reakcji na ugruntowane w Kosciele nauczanie Pawta VI i Jana Paw-
fa II na temat seksualnosci stato si¢ queerowanie teologii, rozumiane jako po-
wstanie odrebnej mysli w ramach teologii queer. Jej charakterystyki dokonata
Marcela Koscianczuk, kulturoznawczyni i badaczka w zakresie gender studies
z Uniwersytetu w Leeds w Wielkiej Brytanii. Jako zrodta teologii queer uznata:
wspotczesne osiggnigcia nauk spotecznych i filozofii (zwtaszcza genderstudies,
queer studies) spoteczny konstrukcjonizm i dekonstrukcj¢. Zauwazyta, ze jezyk
tego nowego nurtu jest podobny do innych wspolczesnych narracji, takich jak
teologia do$§wiadczenia, teologia wyzwolenia, teologia LGBT (Kos$cianczuk,
2016, s. 85).

Kluczowe dla narracji w teologii queer jest ,,odwracanie obelgi”. Termin
ten wypracowat Gerard Loughlin, pracownik naukowy Wydziatu Teologii i Re-
ligii Uniwersytetu w Durham w Wielkiej Brytanii (Loughlin, 2007, s. 8). Od-
wracanie obelgi ma oznacza¢ ,,wywracanie na drugg stron¢” tradycyjnych spoj-
rzen na kluczowe teologiczne terminy. Przyktadem zastosowania propozycji
metodologicznej G. Loughlina jest ,,zwrot erotyczny” zaproponowany przez
Marka Woszczka, filozofa i historyka religii z Uniwersytetu im. Adama Mickie-
wicza w Poznaniu. W zamierzeniu ,,zwrot erotyczny” ma destabilizowac pod-
stawowe normy eklezjalnej Tradycji 1 pyta¢ o ich podstawy. Dalsze zalozenia
queerowania teologii sg $ci§le zwigzane z rozumieniem roli ciala i szerzej — do-
$wiadczenia cielesnego. To ostatnie odwoluje si¢ do cierpienia oraz przyjemno-
$ci, majacej charakter erotyczny. Ciato interpretowane jest jako potencjalnie
najbogatsze zrodto do rozwazan, poniewaz dotyczy codzienno$ci kazdego czto-
wieka, bez wzgledu na elementy spoteczno-kulturowej tozsamosci. Jak sadzi
M. Woszczek, autentycznie powazne i dojrzale potraktowanie przez kluczo-
wych intelektualistow religijnych zwrotu erotycznego ozywitby teologie chrze-
scijanska (Koscianczuk, 2016, s. 87; Woszczek, 2013, s. 164). M. Woszczek
uznat réwniez, ze pierwszym zadaniem teologii queer nie jest ,,snucie rozwazan
na temat miejsca lesbijki, geja czy osoby trans w ramach istniejacego dyskursu
teologii, ale zdestabilizowanie i podwazenie tegoz dyskursu” (Woszczek, 2011,
s. 76). Na potrzeby niniejszego wywodu nalezy zauwazy¢, ze takie zatozenie
zamyka pole do dialogu na linii Ko$ciot rzymskokatolicki — osoby niehetero-
normatywne i sprzeciwia si¢ idei wigczania, integrowania, duszpasterskiego
towarzyszenia ludziom w przezywaniu wlasnej tozsamosci ptciowej. Przyjmuje
sie, ze tradycja Eklezji jest nie burzenie, a ciggle budowanie; nie sprzeciw wo-
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bec wlasnej przesztosci, a Swiadomos¢ historyczna i wycigganie z niej wnio-
skow w ramach ciagglosci dziejowej. Nie wyklucza to inicjowania oraz przepro-
wadzania istotnych zmian. Majg one jednak wynika¢ z gtebokiej refleksji nad
przesztoscia, a nie z autodestrukeji Tradycji. Kluczowa jest wiec swiadomos$¢
tego, ze odnowa uznawana jest za najdawniejszy sposob rekonstruowania si¢
Kosciota.

W zwigzku z powyzszym nalezy zauwazy¢, ze autorzy opracowan na temat
queerowania teologii (podobnie jak tzw. teologowie kanoniczni) reprezentuja
roézne stanowiska na temat stopnia wprowadzenia zmian w postrzeganiu zagad-
nienia seksualnosci w teologii. Glos w dyskusji zajmuja nie tylko absolwenci
studiow teologicznych w wydaniu rzymskokatolickim lub szerzej chrzescijan-
skim. Wypowiadaja si¢ takze inni uczeni. Wsrdd nich jest: teolog Marcella
Althaus-Reid z Uniwersytetu Edynburskiego (Althaus-Reid, 2004a, 2004b),
profesor studiow feministycznych (women’s studies) Kathy Rudy z Duke Uni-
versity w Durham w USA (Rudy, 2001, s. 190-222; 2000, s. 195-216; 1997),
teolog James Alison (Alison, 1998, 2001; zob. takze. James Alison [online]),
teolog Elizabeth Stuart z Uniwersytetu Winchester (Stuart, 2003, 1995; Stuart,
Braunston, Edwards, McMahon, Morrison, 1997; zob. czasopismo ,,Theology
and Sexuality” zatozone przez E. Stuart — wydawane od 2002 r.) oraz medio-
znawca Alan McKee z Uniwersytetu w Glasgow (McKee, 1999, s. 235-249;
1997, s. 21-36). Nalezy zauwazy¢, ze ostatni z wymienionych autorow inter-
pretuje teologie queer jako zbior utopijnych zwrotow pomocnych w teoretycz-
nej refleksji, ale nie zawsze odpowiadajacych faktycznej sytuacji ludzi, ktorych
ma opisywac¢ (McKee, 1997, s. 23).

Rewolucja czy ewolucja?

Istniejg pewne punkty styczne kontynuatoréw mysli Pawta VI i Jana Pawta I1
o seksualno$ci, krytykow ich ustalen oraz reprezentantow teologii queer.
M. Koscianczuk zauwazylta, ze w nauczaniu ko$cielnych hierarchéw mozna do-
strzec przejawy trafnej intuicji wskazujacej na potrzebg poruszania na ambonie
problematyki ciata i seksualnosci jako klucza do rozumienia duchowosci oraz
kwestii zwigzanych z gldwnymi teologicznymi pytaniami (Ko$cianczuk, 2016,
s. 88). W swojej refleksji autorka zauwazyta rowniez istotny problem pastoral-
ny, jakim jest wiarygodnos¢ glosicieli Stowa Bozego dla odbiorcéw ich nauk.
Krytycznie dokonujac generalizacji, zaznaczyla, ze ci duszpasterze, ktorzy two-
173: ,,jednoznaczne i kategoryczne przekazy w formie nieznoszacej sprzeciwu,
wydaja sie zy¢ w zupetnie innym swiecie niz ten, ktory jest dookota nich. [...]
Mozna by zastanowi¢ si¢ nawet, czy wypowiedzi os6b majacych glos (a wigc
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mezcezyzn wysoko usytuowanych w hierarchii koscielnej) nie sa niejednokrot-
nie oderwane od obszaru ich wlasnych ciat, od ich wlasnych doswiadczen. War-
to postawi¢ sobie w tym miejscu pytanie o to, jaki spoleczny sens majg mowy,
tak bardzo oderwane od doswiadczenia i tak bardzo stuzace pewnej idei czy
instytucji” (Koscianczuk, 2016, s. 89).

W tym miejscu pojawia si¢ wiec — by¢ moze zaskakujgcy — wniosek o tym,
ze istotnym punktem w refleksji kanonicznej (zgodnej z Urzgdem Nauczyciel-
skim Kosciota, wypracowanej w Scistym nawigzaniu do nauczania Pawta VI
i Jana Pawtla II) i niekanonicznej teologii seksualnosci jest pozytywne odniesie-
nie do doswiadczen ciata na rzecz ksztattowania ducha, szeroko pojeta wiary-
godnos$¢ autoréw narracji o ptciowosci i ciele oraz nawigzanie do codziennego
doswiadczenia, zwane w teologii przepowiadania aktualizacja.

Co wigcej, zmiany w poruszaniu w teologii problemu seksualnosci nie do-
tycza tylko powstawania nowych rozwigzan teoretycznych, ale takze dziatalno-
$ci spolecznej. J. Szczepankiewicz-Battek zauwaza w Polsce istnienie dwoch
wspolnot chrzescijanskich, uczestniczacych z strukturach migdzynarodowych,
deklarujacych w pelni rownouprawnienie osob LGBTQ+, a wigc m.in. dopusz-
czenie ich do funkcji duchownych i udzielanie $lubow parom jednoptciowym.
Wspdlnotami tymi sg: Reformowany Kos$ciot Katolicki i Zjednoczony Ko$ciot
Chrzescijanski. Jednakze badaczka notuje, ze wickszos¢ osob LGBTQ+ w Pol-
sce 1 generalnie na $wiecie optuje za odkrywaniem ich roli i miejsca w istnieja-
cych juz wspdlnotach eklezjalnych, a nie za tworzeniem nowych, potencjalnie
pogtebiajacych podzialy i dyskryminacje (Szczepankiewicz-Battek, 2016,
s. 14nn). Ostatnia z zaprezentowanych potrzeb tworzy nadziej¢ na doslowne
oraz metaforyczne budowanie miejsc do dialogu nad kwestig interpretacji seksu-
alnosci w kontekscie wiary chrzescijanskiej, przy uczestnictwie reprezentantow
mniejszosci 1 wickszosci. Symbolem tego jest dziatalno$¢ Kosciota rzymskoka-
tolickiego w kierunku specjalistycznego dziatania pastoralnego adresowanego
do 0s6b LGBTQ+. Praca ta moze stanowi¢ przyktad dialogu bez potrzeby total-
nej dekonstrukcji Tradycji Kosciota, artykutowanej przez M. Woszczka.

Symbolicznym wyznacznikiem odnowy publicznej, spotecznej dyskusji
nad miejscem os6b nieheteronormatywnych w Polsce stal si¢ w 2015 r. coming
out ks. Krzysztofa Charamsy, sekretarza Miedzynarodowej Komisji Teologicz-
nej przy Kongregacji Nauki Wiary w Watykanie (zob. Charamsa, 2017). Byt on
szczegllnie dyskutowany w mass mediach i niejako przykryt fakt wezesniejszej
dziatalno$ci poszczegolnych ludzi, np. ksiezy prowadzacych duszpasterstwo ad-
resowane do os6b LGBTQ+. Badania na ten temat przeprowadzita psycholog
i teolog, Jolanta Prochniewicz, w swojej dysertacji doktorskiej Kosciof katolicki
wobec 0s6b homoseksualnych. Polskie doswiadczenia i poszukiwania pastoral-
ne (Prochniewicz, 2006). Nalezy zauwazy¢, ze praktyke we wskazanym zakre-
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sie prowadzita grupa jezuickich duszpasterzy psychologdéw i psychoterapeutow
(0. Jozef Augustyn, o. Jacek Prusak, o. Mieczystaw Kozuch), inni zakonnicy
(0. Wiktor Tokarski OFM), duchowni diecezjalni (ks. Tadeusz Huk) i osoby
swieckie (np. Cezary Gawrys, Katarzyna Jablonska, Agnieszka Kozak) (Wie-
lebski, 2008, s. 212). Istotny gtos w dyskusji nad potrzebg duszpasterstwa 0sob
nieheteronormatywnych zajat J. Augustyn, autor ksigzek m.in. z zakresu ducho-
wosci 1 teologii plci (Augustyn, 2009, 2008, 2007, 2002, 1997, 1996). Uznat on,
ze w Polsce brakuje zorganizowanego duszpasterstwa os6b homoseksualnych.
Brak ten staraja si¢ nadrabia¢ niektorzy ksieza w swoich parafiach. J. Augustyn
ocenil: ,,Niestety sg to najczesciej prywatne inicjatywy poszczegdlnych ksiezy,
co nie zawsze jest korzystne, szczeg6lnie dla tego rodzaju duszpasterstwa.
Wspoétbracia kaptani czy tez wierni, nie rozumiejgc jaki jest cel i sens takich
kontaktéw mogg snuc¢ rozne niepotrzebne domysty. Ksiadz, ktory wychodzi do
tych srodowisk, w moim odczuciu, winien mie¢ mocne oparcie we wspolnocie
Kosciota, z ktorej wychodzi. Jego rola winna by¢ jasna i czytelna zarowno dla
niego samego, dla wiernych, jak tez dla samych os6b homoseksualnych” (Dusz-
pasterstwo 0sob homoseksualnych..., [b.r.]).

Autor wypowiedzi zwrocit wigc uwage na wielkg potrzebe istnienia zorga-
nizowanego eklezjalnego systemu duszpasterstwa osob nieheteronormatyw-
nych nie tylko ze wzgledu na dobro ich samych, ale i dla dobra duchowego lu-
dzi heteroseksualnych. W dalszych stowach wyrazit potrzebe integracji,
wynikajacej z otwarcia cztonkow srodowisk LGBTQ+ na spoteczenstwo, a nie
zamykanie ich w dostownych lub metaforycznych gettach.

Jak wyzej wskazano, J. Augustyn nie jest jedynym duszpasterzem wspot-
pracujacym w Polsce z osobami nieheteronormatywnymi. Dla przyktadu,
J. Prusak wskazat na potrzeb¢ rekonfiguracji pastoralnych praktyk w kierunku
modelu duszpasterstwa zwigzkow niesakramentalnych, gdzie osoby homosek-
sualne moglyby doswiadczy¢ poczucia solidarno$ci z ludzmi przezywajgcymi
podobne doswiadczenia i mozliwo$¢ bycia w Kosciele (Wielebski, 2008,
s. 234). Nalezy zauwazy¢, ze niektorzy z ksiezy anonimowo podejmuja glos
w publicznej dyskusji. W zwigzku z tym stwierdzaja, ze gldwnym problemem
w przypadku prowadzenia omawianej dziatalno$ci pastoralnej jest brak jawno-
$ci. Prezbiterzy zwracaja uwage na fakt, iz takie duszpasterstwo nie powinno
dziala¢ w formie zakonspirowanej, ale by¢ otwarte; jednak otoczenie nie za-
wsze na to pozwala. Pod pojeciem otoczenia rozumiejg zaréwno §rodowisko
kos$cielne, jak i generalnie spoteczenstwo (Nie blgdzi ten..., 2013, s. 11-17).
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Podsumowanie

Celem przedlozonego artykutu bylo przesledzenie stanowisk dwoch klu-
czowo odmiennych stron dyskusji: 1) Pawta V11 Jana Pawta II oraz kontynuato-
row ich mysli jako reprezentantow teologii kanonicznej i Kosciota rzymskoka-
tolickiego; 2) autorow wybranych niekanonicznych wypowiedzi na temat
teologii seksualnosci. Przesledzenie ich wypowiedzi miato stuzy¢ okresleniu,
na ile pole do dialogu w podje¢tej kwestii jest miedzy nimi mozliwe.

Przedstawione powyzej tresci wskazujg na wypowiedzi papiezy i kanonicz-
nych teologdéw, prezentujace narracje konstruktywistyczna, wypracowang
w ciggu Tradycji Kosciota, w znacznym zakresie dzieki podjeciu i rozwinigciu
mysli Pawta VI i Jana Pawta II o seksualno$ci. Réwnoczesnie analiza tych sta-
nowisk wskazata, ze autorzy teologii queer agitujg dekonstrukcje eklezjalnej
narracji. Oba podmioty dyskusji stanowig przyktady odmiennych postaw. W ich
konteks$cie mozna lokowa¢ wyposrodkowane wypowiedzi. Odnotowania wy-
magaja takze podejscia absolutnie skrajne, np. catkowicie odrzucajgce naucza-
nie papiezy lub wykluczajace jakakolwiek mozliwo$¢ akceptacji 0osob niehete-
ronormatywnych w Kosciele.

Wobec dokonanego powyzej przegladu wybranych stanowisk zauwaza si¢
dwa istotne punkty do prowadzenia dialogu nad zagadnieniem seksualno$ci
w ramach uprawiania teologii spekulatywnej i pastoralnej. Pierwszym punktem
jest jezyk rozumiany jako forma komunikacji spotecznej. Adekwatny jezyk ma
szans¢ by¢ dowodem dialogu w atmosferze wzajemnego szacunku i checi doj-
$cia do porozumienia, na co zwrocit uwage papiez Franciszek. Winien by¢ to
dialog prowadzony z reprezentantami teologicznych i innych dyscyplin nauki,
ludZmi do$wiadczajacymi swojej plciowosci w sposob zrdéznicowany. Jezyk
uwidacznia si¢ w mowie, ktéra nie ma by¢ tylko prezentacja wlasnego stanowi-
ska, ale przede wszystkim jest przejawem wystuchania drugiej strony, odpowie-
dzig dokonang przez zrozumienie, bedgce aktem intelektualnym i emocjonalnym.

Drugim istotnym punktem, waznym dla potencjalnego dialogu nad zagad-
nieniem seksualnosci, jest gtoszona tres¢ oparta na najbardziej elementarnych
zatozeniach: wiarygodno$ci (nie tylko Ewangelii, ale takze samych mowcow),
odniesieniu do nieteologicznych dyscyplin nauki, aktualizacji, a zwlaszcza na
glebokiej humanistycznej interpretacji ciata i cielesno$ci. Jak bowiem zauwa-
zono, obie strony wskazanego dialogu, niezaleznie od siebie lub posrednio za-
leznie, przyznaty kluczowe znaczenie cialu w zyciu cztowieka. W konsekwen-
¢ji rozwingty mys$l nad zagadnieniem do$wiadczania cielesnego, roli zmystow,
ptciowosci, tozsamosci seksualnej. Wydaje sie wigc, ze rozpoczecie dyskusji od
kwestii ciala oraz cielesno$ci jako czego$ pozytywnego dla cztowieka moze
stanowi¢ bodziec stuzacy porozumieniu. W tym konteks$cie nalezy czgsciowo
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zgodzi¢ si¢ z M. Kos$cianczuk twierdzaca, ze teologia queer, jako teologia sprze-
ciwu i buntu wobec przerdéznych form dyskryminacji, odwotuje si¢ nie tylko do
tradycji poststrukturalnej, ale moze by¢ takze odczytana jako pozytywna de-
konstrukcja chrzescijanstwa, ktore okresla sie religig mitosci i akceptacji (Ko-
$cianczuk, 2016, s. 92). Jednakze, zgodnie z eklezjalnym paradygmatem mysle-
nia, wskazana wyzej dekonstrukcja nie bedzie rozumiana skrajnie i totalnie,
a jako swego rodzaju rekonstrukcja, czyli przeksztatcenie sie, ewoluowanie,
odnowa przez powrot do korzeni, czyli Jezusa Chrystusa.

Szukajac wigec mozliwosci do tworczego odniesienia si¢ do mysli Pawta VI
i Jana Pawta II na temat seksualnosci w kontekscie wiary cztowieka, nalezy
bardziej niz dotychczas wcieli¢ w zycie nauczanie papieza Franciszka, tj. dzia-
ta¢ zgodnie z szacunkiem, otwartoscia, dialogiem i wzajemnym zrozumieniem;
pracowac nad adekwatnym je¢zykiem; poglebia¢ cztowieczenstwo wiasne oraz
innych ludzi; potepiac przemoc jako reakcje na tozsamos$¢ seksualna; powickszaé
wiarg jako osobowg wiez migdzy czlowiekiem i Bogiem.
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Paul VI and John Paul II on sexuality.
The thought, reception, and discussion

Summary: One of the most important issues in theology today is a gender and sexuality problem.
According the Gaudium et spes, The Roman Catholic Church should be in dialogue with the world,
which he is a part. Therefore he cannot be apathetic to the various transformations in the world, for
example in the social view on sexuality, and its theological implication. Thus, the paper’s aim is to
answer two questions: 1) what was Paul VI and John Paul II’s point on sexuality?; 2) what is the
reception and discussion their teaching? The additional goal of the text is to show main comments two
different sides of the dialogue: 1) popes; 2) authors of non-canonical methodological approaches
within the queer theology. Showing the main comments should help to understand, how much
possible is a common creative dialogue on sexuality and gender between the two sides.

Keywords: Paul VI, John Paul II, sexuality, gender, body, theology of the body.
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