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TLUMACZENIA KORANU W RECEPCJI POLSKICH
KONWERTYTOW NA ISLAM

Streszczenie: Koran, $wigta ksigga islamu, doczekat si¢ przynajmniej szesciu petnych thumaczen na
jezyk polski, ktére sa obecnie dostgpne w obiegu publikacyjnym. W $rodowisku naukowym
najczesciej wykorzystywany jest przektad Jozefa Bielawskiego — arabisty, ktory jako jedyny dokonat
tlumaczenia bezposrednio z jezyka arabskiego. Celem artykutu jest analiza recepcji thumaczen
Koranu na jezyk polski przede wszystkim wsrod — polskich konwertytow na islam. Badanie taczy
w sobie perspektywe lingwistyczng i socjologiczng. Thumaczenia te sa osadzone w analizie jezyka
religijnego polskich konwertytow na islam, w tym jego zrodtach sprzed i po konwersji. Recepcja
poszczegdlnych thumaczen zostanie omdwiona na podstawie badania ilosciowego zrealizowanego
w kwietniu 2022 r.. Badaniem obj¢to thumaczenia Koranu na jezyk polski autorstwa J. Bielawskiego,
A. Unala/]. Surdela, R. Bergera, M. Czachorowskiego, J. Tarak-Buczackiego i zmodyfikowane
ttumaczenie J. Bielawskiego wydane przez Fundacj¢ Sakinah. Pierwsze tlumaczenia byly mocno
osadzone w chrzescijanskiej stylistyce i frazeologii. Ttumaczenie Bielawskiego — cho¢ dato
fundament pod polskie stownictwo islamistyczne — jednak spotkato si¢ ze spora krytyka polskich
wyznawcow islamu. By¢é moze znaczenie ma tu jego naukowy charakter, ktory zdaje si¢ nie taczy¢
z wymiarem teologicznym swietej ksiegi muzutmanow. Pozostate ttumaczenia zostaty przygotowane
przez muzutmandw, co daje im wigksza wiarygodnos¢ jako tekstom przetozonym przez muzutmandw
dla muzulmanéw. Traktowane sg jako uzupelnienie gtownie dla angielskojezycznych zrodet,
z ktorych korzystaja polscy konwertyci.

Stowa kluczowe: islam, konwertyci na islam, Koran, thumaczenie, jezyk religijny.

Wprowadzenie

Koran, $wieta ksiega islamu, doczekat si¢ co najmniej szesciu, obecnie
dostepnych, pelnych ttumaczen na jezyk polski. W srodowisku naukowym naj-
czesciej wykorzystywany jest przektad Jozefa Bielawskiego — arabisty, ktory
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prawdopodobnie jako jedyny dokonal thumaczenia bezposrednio z jezyka arab-
skiego!. Celem artykutu jest analiza recepcji ttumaczen Koranu na jezyk polski
wsrod jego czytelnikow, zwlaszcza polskich konwertytow na islam.

Recepcja poszczegdlnych thumaczen zostanie omoéwiona na podstawie ba-
dania ilo$ciowego zrealizowanego w kwietniu 2022 r. wérdd polskich konwer-
tytow na islam. Tlumaczenia Koranu stanowig jedno ze zrédet ich jezyka reli-
gijnego?. Jezyk w postaci zaréwno pisanej, jak méwionej, ktorym sie oni
postuguja w odniesieniu do kwestii religijnych, nazywac¢ bedziemy jezykiem
religijnym polskich muzutmanéw. Przyjmujemy, ze jezyk religijny to taki, kto-
ry ,,[jest] nastawiony na poszukiwanie transcendencji i odnajdywanie jej po-
przez nadanie innego wymiaru empirycznie doswiadczanej rzeczywistosci,
podmiotowe;j i przedmiotowej”” (Terminska, 2015, s. 187). Jezyk ten jest odmia-
ng jezyka ogolnego, ,,pograniczng odmiang, ktérg wyrdézniamy apriorycznie nie
na zasadzie formy, lecz na zasadzie funkcji, jakg petni ta odmiana w zyciu
spolecznym. Funkcje te stanowi stuzenie tej kategorii zycia spotecznego, ktorg
okreslamy jako zycie religijne, a wigc zycie skupione okoto probleméw kontak-
tu ze $wiatem nadprzyrodzonym.” (Bajerowa, 1994, s. 11).

Polscy konwertyci na islam, chcagc méwic o religii, moga wykorzysta¢ bli-
ski im i dobrze znany ojczysty jezyk religijny, ufundowany na tekstach Koscio-
ta katolickiego, moga tez odwota¢ si¢ do terminologii polskich Tataréw oraz
polskiej terminologii z zakresu islamistyki, jednak czesto wykraczaja poza te
zrodta, tworzac wlasne formy jezykowe. W przypadku thumaczen Koranu znaj-
duje to odzwierciedlenie w preferencji thumaczen dokonywanych przez muzut-
manow nad akademickie thumaczenie autorstwa arabisty.

Socjalizacja jezykowa polskich konwertytow na islam.
Zrodla jezyka religijnego

Proces socjalizacji religijnej 1 zwigzanej z nig socjalizacji jezykowej adeptow
nowej religii nie przebiega tak sprawnie i naturalnie, jak dzieje si¢ to np. w proce-
sie socjalizacji dziecka wychowujacego si¢ w $rodowisku spolecznym wyznaw-
cow danej religii. Socjalizacja taka polega na przekazywaniu z pokolenia na po-
kolenie kulturowego dziedzictwa religijnego (Piwowarski, 1996, s. 102). Zaczyna
si¢ wraz z narodzinami cztonka wspdlnoty religijnej i ma charakter ciagly. Miej-
scem socjalizacji jest najpierw rodzina, a p6zniej inne grupy (Zargba, 2000, s. 71).

! Istnieje hipoteza, ze Tatarzy polscy takze korzystali z oryginatu, natomiast zostato udowodnione, ze
siggali do arabskich i tureckich tafsirow jako zrodet do przektadu, w tym egzegezy Koranu (Kulwicka-Kamin-
ska, 2013, s. 65).

2 Omoéwienie cech jezyka polskich konwertytow na islam m.in. w pracy Abdallah-Krzepkowska, B. i in.
(2023).
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Socjalizacja konwertyty jest zjawiskiem o duzej intensywnosci i dynamice,
odbywa si¢ w sposob wielotorowy, czesto chaotyczny, i przypadkowy (Abdal-
lah-Krzepkowska i in. 2023, Piela i in. 2022). Uwarunkowana jest czynnikami
obiektywnymi, takimi jak w przypadku polskich muzulmanow: brakiem doste-
pu do meczetéw, brakiem kontaktow z innymi muzutmanami i czynnikami in-
dywidualnymi — subiektywnymi preferencjami i wyborami wiernych. Kontakty
z rozproszonymi zrodtami nowego jezyka religijnego maja charakter indywidu-
alny, polegajacy na samodzielnej aktywnos$ci — kontakty z umma, tj. spoteczno-
$cig muzulmanska w Polsce i na §wiecie, wybor lektur, ale przede wszystkim
wykorzystywanie zasobow Internetu (Piela i in., 2022). Mniejszy zasi¢g ma so-
cjalizacja ,,systemowa” (udziat w zorganizowanym przez muzutmanskie organi-
zacje 1 zwigzki wyznaniowe zyciu polskiej ummy: — lekcje, wyktady, kursy, pu-
blikacje, kazania pigtkowe). Takie rozproszenie jest typowe dla poszukiwan
wspotczesnych konwertytow, majacych w dobie globalizacji i Internetu mozli-
wos¢ wyboru wielu zrodet, zard6wno profesjonalnych i kompetentnych, jak
i amatorskich tresci, ktorymi dzielg si¢ w sieci muzutlmanscy internauci.

Jednym z podstawowych zrédel, z ktorych czerpie jezyk religijny polskich
konwertytow jest jezyk pierwszej religii nowych muzutmanow, czyli w naszym
przypadku polski jezyk religijny. Zrodtem dodatkowym, pomocniczym i wyko-
rzystywanym w dos$¢ ograniczonym zakresie beda islamizmy z zasoboéw rodzi-
mej leksyki, zadomowione juz w polszczyznie (na ktore z kolei miat wplyw
jezyk Tatarow polskich), z ktérymi konwertyci mogli si¢ zetkna¢ przed przyje-
ciem islamu poprzez literatur¢ naukowa i popularnonaukowa, a takze teksty
kultury w mediach i edukacji szkolnej. Potencjalnie jednym ze zrodet mogtoby
si¢ sta¢ wspolczesne piSmiennictwo religijne polskich Tatarow, muzulmanow
obecnych na ziemiach polskich od szesciu wiekow, jednak tak si¢ nie stato,
poniewaz Tatarzy nie uczestniczg w procesie socjalizacji nowych polskich mu-
zutmanow. Te trzy zrodia zostang pokrotce oméwione ponize;j.

Najblizszy polskim muzutmanom jest polski jezyk religijny, czyli jezyk
Kosciota katolickiego, ktory jest obecny nie tylko w zamknigtym kregu wspol-
noty wyznaniowej Kosciota, ale takze w polskim zyciu publicznym (Bajerowa,
1994, s. 11). Zdecydowana wigkszos$¢ polskich konwertytow na islam odebrata
wychowanie katolickie i zostala objeta nauczaniem religijnym w szkole, duza
cze$¢ z nich byta praktykujacymi katolikami, co oznacza m.in. uczestnictwo co
najmniej raz w tygodniu we mszy $w., czasem tez udzial we wspolnotach kato-
lickich (Abdallah-Krzepkowska i in., 2022).

Pomocniczym zroédtem zasobow semantycznych dla jezyka nowych muzut-
manow moglyby sta¢ si¢ funkcjonujace w polszczyznie islamizmy — glownie
turcyzmy i arabizmy, zaposredniczone poczatkowo (XVI-XVII w.), jak to okre-
sla Wactaw P. Turek, ,,droga wschodnia” z jezyka tureckiego, pdzniej za$
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,,droga zachodnig” — za posrednictwem jezykow europejskich (Turek, 2001,
s. 15-20). Wedhlug Jowanny Kulwickiej-Kaminskiej (2004, s. 13) terminy z za-
kresu islamu sg w polszczyznie raczej wyrazami obcymi (genetycznie oriental-
nymi), wykorzystywanymi w okreslonym kontekscie na gruncie jezyka pol-
skiego niz zapozyczeniami wtasciwymi. Duza grupa islamizméw ma charakter
okresowy i reprezentuje peryferyjne kregi polskiego stownictwa. Wickszos¢
islamizmow zostata zaadaptowana do systemu gramatyczno-leksykalnego pol-
szczyzny, ulegajac procesom slawizacyjnym. Udzial mniej lub bardziej za-
domowionych w polszczyznie islamizmoéw w tworzeniu jezyka religijnego za-
lezy od $wiadomosci jezykowej polskich muzutmanow, ich zaplecza kulturo-
wego, jak rowniez od checi wiaczenia tej leksyki do zasobu wtasnego Stownic-
twa religijnego, co wigze si¢. z procesami psychologicznymi i odczuciami
religijnymi.

Potencjalnym zrédlem jezyka religijnego polskich konwertytow na islam
mogltby by¢ jezyk Tatarow polsko-litewskich, ktorzy od swojego osiedlenia
w XIV w. (na terenie Wielkiego Ksigstwa Litewskiego) do drugiej potowy
XX w. byli praktycznie jedynymi muzutmanskimi mieszkancami Polski (Kono-
packi, 2010, s. 83—119). Poczatki piSmiennictwa religijnego Tataro6w si¢gaja
XVI w. 1 sg zwigzane z osadnictwem tatarskim na terenie I Rzeczypospolitej
(Kulwicka-Kaminska, 2013, s. 55). Baze¢ jezyka stanowito stownictwo muzut-
manskie, z czasem tez widoczne bylty wptywy polskiego jezyka chrzescijan-
skiego, powstalego dzigki przektadom Biblii i literatury biblijno-psatterzowej,
bedacego rowniez trzonem terminologii innych wyznan i punktem odniesienia
dla nich. Tatarzy jednak starali si¢ nie ttumaczy¢ podstawowej terminologii mu-
zulmanskiej na jezyk polski i postugiwali si¢ alfabetem arabskim.

Obie odmiany polskiego jezyka religijnego — jezyk chrzescijan i muzutma-
noéw — zaczely sie dynamicznie rozwija¢ w okresie reformacji i pod jej wpty-
wem, a polemiki miedzywyznaniowe sprzyjaty przenikaniu si¢ zjawisk jezyko-
wych (Kulwicka-Kaminska, 2013, s. 77-85). Cho¢ zapis alfabetem arabskim
czynit poczatkowo tworczos¢ Tataréw polsko-litewskich hermetyczng i prze-
znaczong dla matej spotecznosci (Kulwicka-Kaminska, 2013, s. 29), to jednak
z jezyka tej grupy etnokonfesjonalnej przeniknety do jezyka polskiego liczne
leksemy zwigzane z islamem, przez co wywart on niebagatelny wptyw na
ksztaltowanie si¢ jezyka religijnego (Kulwicka-Kaminska, 2004). Tatarzy two-
173 autochtoniczng i najstarszg z grup muzutmanskich zyjacych w naszym kra-
ju. Warto tez wspomniec, ze spoleczno$¢ tatarska zamieszkuje przede wszyst-
kim wojewodztwo podlaskie i1 jest to grupa dos¢ aktywna tworczo. Wydaja
liczne publikacje, jak rowniez dokonali co najmniej dwoch przektadéw Koranu
na jezyk polski. Pomimo rozwinigtego pi§miennictwa religijnego i dziatalnosci
religijno-spotecznej wspotczesne publikacje Tatarow polskich nie staly si¢ pod-
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stawa, czy chocby inspiracja dla nowych muzulmanow, poniewaz polscy kon-
wertyci nie traktowali swoich tatarskich wspotwyznawcow jako nauczycieli
nowej religii. W efekcie, zdarza sie, ze polscy Tatarzy i polscy konwertyci spo-
tykajac si¢ czasami przy okazji swiat, czy muzutmanskich zjazdéw uzywaja
nieco innego stownictwa dotyczacego podstawowych praktyk (jak choéby na-
maz czy Kurban Bajram). Czasami jest to tylko odmienna wymowa arabskich
nazw przez Tatarow, ktora wynika z ,,tureckiej proweniencji polskiego islamu,
a takze wplywu polskiej i biatoruskiej kultury” (Lyszczarz, 2013, s. 252). Mtod-
sze pokolenie Tatarow poprzez nauczanie (Lyszczarz, 2013, s. 237-255; Ra-
dtowska, 2020, s. 140) ma kontakt z jezykiem arabskim, ktory nie jest znie-
ksztatcony przez posrednictwo innego jezyka.

Thumaczenia Koranu na jezyk polski

Dzieki obecnosci Tataréw na polskich ziemiach stosunkowo wcze$nie po-
wstalo pierwsze thumaczenie Koranu na jezyk polski. Jest nim tatarski tefsir,
ktéry pochodzi z XVI w. i jest uznawany za pierwszy przektad Koranu na jezyk
stowianski i trzeci na jezyk europejski (Kulwicka-Kaminska, 2013, s. 44; Kul-
wicka-Kaminska, Lapicz, 2022). Zarowno jezyk tego przektadu, jak i pozosta-
tych zabytkow pismiennictwa tatarskiego, wykazuje widoczny wplyw leksyki
i frazeologii chrzes$cijanskiej. Ilustruje proces przenikania si¢ i wptywania na
siebie dwoch monoteistycznych religii w warunkach kilkuwiekowej ich koegzy-
stencji w srodowisku chrzescijanskim (Kulwicka-Kaminska, 2013, s. 131-138).
Mowiac i piszac o islamie w szesnastowiecznej polszczyznie (a takze pozniej),
tltumaczac swe religijne teksty, muzutmanie litewsko-polscy nie mieli innej
mozliwosci, jak tylko adaptowaé religijng terminologi¢ chrzeScijanska o pro-
weniencji biblijnej do wyrazania wyznaniowych tresci muzutmanskich (Lapicz,
2007, s. 113—115). Ich thumaczenie Koranu bardziej opiera si¢ na analogii trans-
lacyjnej niz zgodno$ci z dogmatami islamu. Charakteryzuje je daleko posunieta
wierno$¢ wobec oryginatu przy roéwnoczesnym zachowaniu wielu cech typo-
wych dla przektadu swobodnego, majacego na celu przyblizenie stowianskim
muzulmanom, nieznajacym jezyka arabskiego, tresci swigtej ksiegi islamu
(Kulwicka-Kaminska, 2013, s. 171). W tefsirach oprocz innych typoéw przekta-
du wystepuje tez przektad komunikatywny, polegajacy m.in. na eliminowaniu
kontekstu kulturowego oryginatu, gdy jest on niezrozumiaty dla czytelnika,
wprowadzaniu analogicznych zjawisk z otaczajacej rzeczywistosci, a wigc
w tym wypadku kultury i religii chrzescijanskiej (Kulwicka-Kaminska, 2013,
s. 259).
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W 1858 r. w Warszawie ukazat si¢ przektad Koranu, ktérego autorem miat
by¢ Tatar z Podlasia — Jan Murza Tarak-Buczacki. Dopiero w latach dziewig¢-
dziesigtych XX w. polscy badacze dokonali odkrycia tej motywowanej poli-
tycznie mistyfikacji 1 wykazali, ze prawdziwymi autorami byli dwaj wilenscy
filomaci — ks. Dionizy Chlewinski i Ignacy Domeyko (Wojcik 1995; Drozd,
1997; Lapicz, 2013). Ttumacze zastosowali strategi¢ adaptacji, chcac przybli-
zy¢ islam stowianskim muzulmanom poprzez odwotanie si¢ do tego, co jest im
znane. Frazeologi¢ koraniczng oddawali za pomocg frazeologii zaczerpnig-
tej z ksiag biblijnych i tradycji chrzescijanskiej (Kulwicka-Kaminska, 2013,
s. 268-269). Dawniej powszechnie zwany ,, Koranem Buczackiego”, a dzi$
,,Koranem Filomatow” przektad jest dostepny online na popularnej wsrod pol-
skich muzulmanow stronie http://planetaislam.com/. W 1988 r. wydano tez re-
print, jednak przektad ten nigdy nie cieszyt si¢ popularnoscig wsrod polskich mu-
zulmanow 1 nie byl znany ogétowi czytelnikow. Pomimo to zostat on w 2015 r.
wybrany przez brytyjskie stowarzyszenie Nottingham Islam Information Point
do wydania go w formie bezptatnych egzemplarzy dla celow misyjnych (Not-
tingham Islam, b.r.w.).

Najczgsciej czytanym, a przez to i majacym najwigkszy wpltyw na jezyk
polskiego islamu ttumaczeniem Koranu jest wydany po raz pierwszy w 1986 r.
przektad pidra polskiego arabisty Jozefa Bielawskiego. Przektad ten odznacza
si¢ duza rzetelno$cig i wierno$cig oryginatowi, jednak krytycy zarzucajg mu, ze
nie oddaje pickna arabskiego tekstu, jak rowniez podnosza zarzut niedostatecz-
nej podniostosci stylu. Do popularnosci tego przektadu przyczynity si¢ nie tyl-
ko wznowienia, ale tez umieszczenie wersji online na jednej z najstarszych
1 najpopularniejszych polskich stron internetowych o islamie ,,Planeta islam”,
prowadzonej przez polskiego konwertyte mieszkajacego w Szwecji (por.
Thimaczenie znaczenia Swietego Koranu wedlug Jozefa Bielawskiego, 1986).
Na niezwykle popularnej stronie quran.com umieszczono go jako jedyne pol-
skie thumaczenie (por. Quran.com, b.r.w.). Przektad ten wysoko ocenia J. Kul-
wicka-Kaminska, uznajac go za znaczacy w ,,procesie konstytuowania zasobu
frazeologii koranicznej”. Badaczka ceni tlumaczenie Bielawskiego za ,,wier-
no$¢ tekstowi arabskiemu i jasno$¢ mysli”. Wierno$¢ te thumacz uzyskuje m.in.
przez zachowanie wielu terminéw w postaci zaadaptowanej, stosowanie kalek
gramatycznych i stylistycznych, wybor prozy poetyckiej jako formy przektadu
(Kulwicka-Kaminska, 2013, s. 258, 269).

W roku 1990 Stowarzyszenie Ahmadijja wydato w Londynie ttumaczenie
Koranu z jezyka angielskiego piéra Malika Ghulama Farida na jezyk polski
(zatytutowano je Swiety Koran), zawierajace tez tekst arabski. Przektadu tego
dokonat szyicki imam Mahmud Taha Zuk we wspotpracy z Wtadystawem Woj-
ciechowskim. W publikacji nie podano jednak nazwisk tlumaczy. Kulwicka-
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-Kaminska (2013, s. 270) widzi w tym przektadzie wyraznie nawigzanie do
thumaczenia Bieclawskiego, zwlaszcza w warstwie leksykalnej. Cechg charakte-
rystyczng tego przekladu jest m.in. to, Zze nazwy oryginalne, koraniczne sg
translokowane, a te wspolne obu tradycjom obecne sg czgsto w wersji zeslawi-
zowane;j.

W 2011 r. Thugra Books wydato w New Jersey Koran w jezyku polskim,
arabskim i angielskim. Przektad z oryginalu na angielski jest dzietem Alego
Unala, a na jezyk polski zostat przettumaczony przez Jarostawa Surdela, zwia-
zanego z warszawskg Fundacja Mevlana. Przektad ten, cieszacy si¢ niezwy-
ktym powodzeniem, wznowiony zostat w 2013 r. pod nazwg Koran: z interpre-
tacjq i przypisami w jezyku polskim przez Wydawnictwo Akademickie ,,Dialog”.

W 2018 r. ukazato si¢ w wydawnictwie Muzulmanskiego Zwiazku Religij-
nego w RP (MZR) thumaczenie Koranu piéra Musy Caxarxana Czachorowskie-
g0, polskiego Tatara, poety i pisarza, wieloletniego rzecznika MZR. Ttumacze-
nie to nie jest przekladem z oryginatu, ale opiera si¢ na przektadach Koranu na
jezyk rosyjski (thumaczenie Ignacego Kraczkowskiego), czeski (ttumaczenie
Ivana Hrbeka) oraz polski (ttumaczenie Jozefa Bielawskiego). W 2021 r. wyda-
no je ponownie w wersji polsko-arabskiej. Trzy lata pdzniej, staraniem Stowa-
rzyszenia Jednosci Muzulmanskiej, wyszedt przeklad autorstwa szyickiego
imama, Rafala Bergera, opatrzony przypisami odzwierciedlajagcymi stanowisko
szkoty szyickiej. Thumacz opieral si¢ glownie na przektadach rosyjskich, posit-
kujac si¢ niemieckimi, angielskimi i przektadem czeskim.

Od prawie 20 lat zespot powotany przez Lige Muzutmanskg pracuje nad
nowym tlumaczeniem Koranu. Miat on by¢ kontrpropozycja do najpopularnie;j-
szego thumaczenia Koranu piora Jozefa Bielawskiego, bedacego, w opinii dzia-
taczy Ligi Muzulmanskiej, przektadem nieudanym ze wzgledu m.in. na nie-
mozno$¢ oddania terminéw koranicznych: nowoscig w tym thumaczeniu® miato
by¢ np. pozostawienie wielu terminéw w oryginale. Ttumaczenie nie zostalo do
tej pory ukonczone, jednak z prezentowanych fragmentow wynika, ze gtownym
zabiegiem translacyjnym jest egzotyzacja.

Poza wymienionymi polskie pismiennictwo wspotczesne odnotowuje tez

inne, mato znane i dostepne proby tlumaczenia Koranu lub jego fragmentow?.

3 Taka strategia thumaczeniowa jest nowoscia w polskich wspétczesnych tlumaczeniach Koranu,
czytanych przez konwertytow, wystgpuje za to w tatarskich tefsirach (Kulwicka-Kaminska, 2013,
s. 259-260).

4 Szczegolowo wspblczesne thumaczenia i wydania Koranu omawia M. Caxarxan Czachorowski
(2022) i R. Berger (2016).



66 Beata Abdallah-Krzepkowska, Katarzyna Goérak-Sosnowska

Recepcja ttumaczen Koranu wsréd polskich konwertytéw na islam

Thumaczen Koranu na jezyk polski jest stosunkowo wiele, zestawiajac je
z liczebnoscig spotecznosci muzutmanskiej postugujacg si¢ polskim jako jezy-
kiem ojczystym. Oznacza to, ze polscy konwertyci na islam majg duza swobode
w zakresie wyboru przektadu Koranu. Dotychczasowe badania koncentrowaty
si¢ przede wszystkim na analizie thumaczen tekstu koranicznego, a zatem zrodia
religijnego. W prowadzonych badaniach autorki skupity si¢ na przedstawieniu,
w jaki sposob postrzegane sg tlumaczenia Koranu z perspektywy odbiorcow,
tj. wyznawcow islamu. Glownym materiatem Zrédtowym jest badanie ankieto-
we zrealizowane wérod 37 konwertytow na islam. Zrodlem pomocniczym sa
wywiady przeprowadzone wsrdd polskich konwertytek na islam w ramach
szerszego projektu badawczego oraz dyskusje na forach internetowych polskich
muzutmanow.

Badanie przeprowadzono w kwietniu 2022 r. w formie kwestionariusza.
Udziat w nim wzigto 26 kobiet 1 9 mezczyzn, a dwie osoby nie podaly swojej
ptei. Wigkszo$¢ badanych to osoby w wieku od 30 do 45 lat (20 0s6b), dziewigé
0s6b jest mtodszych, a siedem — starszych. Wiekszos$¢ respondentow przeszia
na islam ponad 4 lata temu (15 os6b), w tym 10 ma 15-letni staz w islamie.
Pozostate 7 0sob przeszio na islam do 3 lat temu, w tym dwie s3 muzulmanami
mniej niz rok. Badanie ma charakter eksploracyjny, a zaobserwowane w anali-
zie zaleznosci 1 obserwacje wzmacniane sg danymi ze zrodet pomocniczych.

Jednym z gtownych zrdodet zasilajacych nowy jezyk religijny polskich kon-
wertytow s3 ttumaczenia Koranu. Wskazuje na to jezyk, w ktorym czytaja Ko-
ran — wszyscy, oprocz jednej osoby czytajg Koran w jezyku polskim. Zarazem
20 badanych czyta Koran takze w innym j¢zyku niz polski — wickszo$¢ po an-
gielsku (17 osob), cze$¢ po arabsku (13), a takze po kilka osob w jezyku nie-
mieckim i rosyjskim. Trudno okresli¢ zakres korzystania z niepolskich wersji
jezykowych przez konwertytow, mozna jednak stwierdzi¢, ze deklarujg oni sto-
sunkowo czesto dobrg znajomos$¢ jezykow obcych, wielu z nich deklaruje po-
shlugiwanie si¢ kilkoma jezykami obcymi. Polscy konwertyci na islam znajg
rézne tltumaczenia Koranu na jezyk polski — $rednio okoto trzech, sposrod sze-
Sciu wyszczegdlnionych w kwestionariuszu.

Najbardziej znane jest ttumaczenie Jozefa Bielawskiego, ktorego znajo-
mos$¢ deklaruje 35 respondentow. Niewiele mniejsza popularnoscia cieszy si¢
thumaczenie Alego Unala i Jarostawa Surdela (27 wskazan). Pozostate ttuma-
czenia sg zdecydowanie stabiej znane — przektady Murzy Tarak-Buczackiego,
Musy Czachorowskiego i Rafala Bergera uzyskaly po 12—16 wskazan, a prze-
ktad firmowany przez Fundacj¢ Sakinah — 7. W dalszej cze¢$ci artykutu zostang
omoéwione poszczegdlne thumaczenia z perspektywy polskich konwertytow na
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islam w kolejnosci, w jakiej sa znane. Warto doda¢, ze jedynie trzy osoby nie
majg swojego ulubionego ttumaczenia, cho¢ zadna z nich nie wskazata na to, ze
Koranu nie mozna przetlumaczy¢, co wynika z jego nienasladowalnosci
(ar. Idzaz al-Kuran) (Danecki, 1997, s. 22; Martin, 2001, s. 526-536).

Najbardziej rozpowszechnione — jak zostalo to juz wskazane — jest thuma-
czenie Koranu autorstwa Jozefa Bielawskiego. Przektad ten w duzej mierze
moze pethi¢ funkcje konstytutywna dla jezyka polskich muzulmanéw, m.in.
przez wprowadzenie terminow, ktore przyjely si¢ w polskiej literaturze orienta-
listycznej (jak np. hanif), uzycie islamizméw juz w polszczyznie funkcjonuja-
cych (jak sura), przytaczanie oryginalnych nazw wtasnych (jak Sidzdzin) czy
wierne thumaczenie koranicznych frazeologizmow bedacych nosnikami kultury
i symboli, ktorych przektad jest rownoznaczny z transferem kulturowym (Kul-
wicka-Kaminska, 2013, s. 269-270).

Wsrod respondentow thumaczenie Bielawskiego cieszy si¢ mala popularno-
$cig w stosunku do jego rozpowszechnienia. Jako ulubione ttumaczenie Koranu
wybrato je 8 osob. Respondenci, uzasadniajac swoj wybor, podajg oryginalne
tafsiry, jasny i zrozumialy przekaz oraz obszerne komentarze. Ttumaczenie
Bielawskiego budzi takze sporo kontrowersji. Wielu konwertytow twierdzi, ze
czyta Koran w thumaczeniu Bielawskiego jedynie z koniecznosci, czg$¢ z nich
czyta wylgcznie thumaczenia w jezyku angielskim, inni wspomagaja si¢ przy
lekturze polskiego przektadu ttumaczeniami na angielski. Wielu polskim mu-
zulmanom nie podobaja si¢ przypisy zamieszczone w thumaczeniu. Krytykuja
je jako antyteistyczne, krytyczne wobec islamu, pisane z pozycji uczonego —
ateisty 1 sceptyka. Wedlug obiegowej opinii panujacej wsrod polskich konwer-
tytow — wyrazanej na muzutmanskich forach internetowych — jest to thumacze-
nie niedoktadne i pelne blgdow (co jest do$¢ ciekawym spostrzezeniem,
zwazywszy na to, ze wickszos¢ konwertytow na islam nie ma wyksztatcenia
arabistycznego). Czes$¢ jednak z naszych respondentek docenia ,,surowe pigk-
no” tego przektadu, jedna z nich stwierdza: ,,mimo btedow zachowuje poetyc-
kos$¢ i rytmike”. Jeden z ankietujacych zarzuca Bielawskiemu ignorowanie wie-
loznacznosci koranicznych wersetow. Nie zmienia to faktu, ze konwertyci—uczac
sie modlitw — korzystajg z thumaczenia Bielawskiego. Przektad jest tez wyko-
rzystywany nie tylko w pracach naukowych, popularnonaukowych, ale rowniez
w mediach, a przede wszystkim w mediach spotecznosciowych, gdzie jest naj-
czgsciej cytowanym przekladem (rowniez w licznych memach muzulman-
skich). Trudno wigc przeceni¢ wptyw tego niechcianego i oficjalnie nielubiane-
go przektadu Bielawskiego na ksztaltowanie si¢ jezyka polskiego islamu.

Poczatkowo thumaczenie Bielawskiego, jako praktycznie jedyne dost¢pne,
bylo tez jedynym uzywanym przez polskich muzutmanow. Obecnie najchetniej
siegaja po przeklad Alego Unala i Jarostawa Surdela. Jako ulubiony przektad
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Koranu wybrato go 16 respondentow. Wsrdd cech pozytywnych tego przektadu
wymienili przypisy, fatwos¢ w odbiorze, wazng zwlaszcza dla poczatkujacych,
wspotczesny i1 przystepny jezyk oraz pickna, ,,poetycka” polszczyzne. Te dwa
thumaczenia Koranu — Bielawskiego i Unala/Surdela s3 ze sobg porownywane
ze wzgledu na swoja popularno$é, co ilustrujg dwie wypowiedzi z indywidual-
nych wywiadoéw pogtebionych z polskimi konwertytkami na islam:

[...] na tamten czas Bielawski byt dla mnie rzecza bardzo ci¢zka. Do tej pory tak

jest, ciesze sie, ze wyszedt ten drugi Koran. On jest zupehie inny. Gdybym ja

wtedy miata Koran Alego Unala to moje zycie byloby duzo latwiejsze. To jest to,

Ze te przepisy sa od razu, ze ja nie muszg tego szukac (kobieta 1)

Osobi$cie bardzo mi si¢ nie podoba ttumaczenie Bielawskiego, nie lubig¢ [...]
tego thumaczenia [...]. Mam ttumaczenie Alego Unala [...] i z niego bardzo cze-
sto korzystam, bo jest po prostu bardzo duzo przypiséw i bardzo duzo objasnien
do... i nawet jak jest stowo, ktére moze znaczy¢ rdzne rzeczy to tam jest w na-
wiasach dopisane przy wersetach [...] nie polecam zaczyna¢ od tego czytania
Koranu, bo tego sie nie da. [W tlumaczeniu Unala] tez jest kontekst dopisany
i tez to jaka jest roznica migdzy tym, a pismem §wietym, co si¢ zmienito, a co
byto inaczej i dlaczego (kobieta 2)

W opinii wielu polskich muzutmanéw przektad Koranu Unala/Surdela jest
najbardziej wartoSciowy. Espessng krice bozk snasacniakporstape Mty ko b
Humadzessy kukbronsrk Pomimo wysokiej ceny jego pierwsze wydanie ro-
zeszlo si¢ w btyskawicznym tempie. Pozostate thumaczenia Koranu sg zdecydo-
wanie mniej popularne. Ttumaczenie Rafata Bergera zostalo wskazane jako
ulubione przez 5 respondentdow. Jego mocng strong jest, wedtug respondentek,
przystepny jezyk, bogactwo przypiséw, a takze szyickie komentarze (autor
przekladu jest bowiem szyita). Thumaczenie Musy Czachorowskiego zostato
wskazane przez 2 osoby. Nie jest to thtumaczenie popularne ani dobrze znane
w $Srodowisku polskich muzutmanéw, czego powodem moze by¢ fakt, ze jest
stosunkowo nowe, jak i niedostateczne rozreklamowano go w §rodowisku pol-
skich konwertytow. Zapewne ulegnie to niebawem zmianie, poniewaz oba
przektady sa od niedawna dostepne online, a Fundacja Sakinah wydata audio-
book pod tytutem Szlachetny Koran, gdzie mozna wystucha¢ tekstu w thuma-
czeniu Czachorowskiego i w wykonaniu aktora Rocha Siemianowskiego. Prze-
ktady Tarak-Buczackiego (chwalone przez niektore z naszych respondentek za
pickny jezyk, ale ganione za niedoktadno$¢) i Fundacji Sakinah uzyskaty po
jednym wskazaniu. Przektad przygotowany przez Fundacje wymaga nieco
SZerszego opisu, poniewaz jego powstanie wiaze si¢ z krytyka ttumaczenia Bie-
lawskiego w $rodowisku konwertytéw na islam. Jest to ,,poprawiona” przez
anonimowych autoro6w wersja thtumaczenia Bielawskiego. Wedlug informacji ze
strony Fundacji sa to ,,polscy bracia muzulmanie, ktorzy sa thumaczami jezyka
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arabskiego lub jezyk arabski jest rodzimym jezykiem”. Fundacja zdaje si¢ za-
tem prezentowac poglad wielu polskich muzulmanow, ze wystarczy by¢ rodzi-
mym uzytkownikiem jezyka arabskiego (co w przypadku tego jezyka juz jest
mocno problematyczne), aby dobrze przettumaczy¢ Koran. Jednoczesnie Fun-
dacja zachgca, zeby czytelnicy (czyli osoby bez odpowiednich kompetencji)
przysytali liste btedow w thumaczeniu Bielawskiego, ktore uwazajg za wlasciwe
poprawi¢ i informuja, Zze poprawiajg tekst w drodze ,,dyskusji miedzy bra¢mi”.
Jedna z wersji thumaczenia jest dostgpna bezptatnie na stronie internetowej Fun-
dacji. Mozemy méwic o bezprecedensowym tlumaczeniu ,,otwartym” czy tez
,ludowym”, gdzie poprawek dokonujg niespecjaliici, zgtaszajacy swoje ,,trans-
lacyjne zyczenia” drogg internetowg. Dziatacze Fundacji dos¢ specyficznie po-
strzegajg kwestie integralnosci dzieta thumacza, piszg na swojej stronie: ,,Jesli
kto$ upiecze tort, a kto$ potozy na nim wisienke, to kto jest autorem?” (Funda-
cja Sakinah Europe, b.r.w.). Fundacja przyznaje tez, ze na etapie korekty poja-
wily si¢ w przektadzie btedy. Niedawno ukazato si¢ trzecie wydanie, z kolejny-
mi zmianami.

Whioski i dyskusja

Jezyk polskich konwertytow na islam jest silnie zakorzeniony w polskim
jezyku religijnym, ale tez mocno ulegajacy wptywom innych jezykoéw — w du-
zej mierze arabskiego i angielskiego, jest niewatpliwie jezykiem zywym. Pol-
scy konwertyci sa aktywnymi odbiorcami tekstow o charakterze religijnym
i tworcami wlasnego jezyka religii. Przestrzenig wspdlng spotkan polskich mu-
zutmanow 1 miejscem tworzenia si¢ tego jezyka jest Internet. Wielu muzutma-
néw podejmuje si¢ zarowno tlumaczen tekstow pisanych, memow, wyktadow,
hadisow, tekstow (gtownie z angielskojezycznych stron internetowych,
w o wiele mniejszym zakresie z jezyka niemieckiego i arabskiego), jak i two-
rzenia wtasnych tekstow, ktore moga by¢ kompilacjami lub oryginalnymi prze-
mys$leniami. Podejmuja tez zywy dialog ze Swietg ksiega, a raczej z jej interpre-
tacja w ojczystym jezyku. Czytaja polski Koran krytycznie, stosujac jako
kryterium wierno$¢ oryginatowi, ale takze doceniajg pickno frazy jezyka. Ttu-
maczenie Bielawskiego — cho¢ potozyto fundament pod polskie stownictwo
muzutmanskie i jest najbardziej znane wsrod polskich wyznawcow islamu —
spotyka si¢ ze spora krytyka z ich strony. By¢ moze znaczenie odgrywa tu jego
odczuwalny naukowy charakter, ktory zdaje si¢ nie wspotgra¢ z wymiarem teo-
logicznym $wietej ksiggi muzulmanow. Pozostate thumaczenia, ktore zostaty
dokonane przez muzutmanow dla muzutmanéw, co daje im wigksza wiarygod-
nos$¢, nie wzbudzajg takich emocji i nie spotykaja si¢ z negatywnym osadem.
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Stanowig one uzupehienie gtownie dla angielskojezycznych zrédet, z ktorych
korzystaja polscy muzutmanie.

Ten zywy dialog to takze oddolne proby poprawiania istniejacych ttuma-
czen czy obfita tworczos¢ internetowa polskich konwertytow, w ktorej cytaty
z polskich przektadéw Koranu zajmuja wazne miejsce. Co ciekawe, nie sg one
ujednolicone, obok przekladow Bielawskiego czy Alego Unala/Jarostawa Sur-
dela mozna spotka¢ amatorskie thumaczenie koranicznych wersetoéw dokonane
na podstawie przektadow angielskich. Oprocz tych amatorskich, najczesciej
mocno nieudanych prob, w przestrzeni polskiego Internetu znajdujemy intere-
sujace proby przektadu fragmentéw Koranu na gware kaszubska i jezyk $laski.
Szczegolnie ciekawy jest Facebookowy fanpejdz ,,Islam dla Slaska” i mimo ze
ma on humorystyczny charakter, mozna znalez¢ tam ciekawe propozycje trans-
lacyjne, jak przektad szahady (wyznania wiary) czy sury Al-Fatiha na $laski.
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Reception of translations of the Qur’an by Polish converts to Islam

Summary: The Qur’an, Islamic Holy Book, has a record of at least six full translations into Polish,
which are available in the publication circulation. Among the academics, the most frequently used
translation is the one by Jozef Bielawski — an Arabist who was the only one to translate The Qur’an
directly from the Arabic language. The aim of the article is to analyze the reception of the translations
of the Qur’an into Polish by Polish converts to Islam. The study combines a linguistic and
a sociological perspective. Translations of the Qur’an into Polish will be embedded in the analysis
of the religious language of Polish converts to Islam, including its sources before and after the
conversion. The reception of individual translations will be discussed on the basis of a quantitative
study carried out in April 2022 among Polish converts to Islam. The study included six translations
of the Qur’an into Polish by J. Bielawski, A. Unal / J. Surdel, R. Berger, M. Czachorowski, J. Tarak-
-Buczacki and a modified translation of J. Bielawski published by the Sakinah Foundation. The
initial, historical translations were firmly rooted in Christian stylistics and phraseology. Bielawski’s
translation — although it laid the foundations for the Polish Islamic vocabulary — was met with
considerable criticism by Polish Muslims. Perhaps its scientific character plays a significant role
here, which does not seem to correspond with the theological dimension of the holy book of
Muslims. The remaining translations were made by Muslims, which gives them more credibility as
translated texts by Muslims for Muslims. They complement the mainly English-language sources
used by Polish Muslims.

Keywords: islam, converts to Islam, Qur’an, translation, religious language.



