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TRADYCJAIJEJ ZNACZENIE W KOSCIELE DOMOWYM

Streszczenie: Tradycja to mozliwo$¢ przekazu pokoleniowego dobr kulturowych i religijnych.
W chrzescijanstwie oparta jest na Osobie Jezusa Chrystusa i Jego misji zbawczej. Kosciot jako tra-
dent Bozego Objawienia w historii ma zadanie gtoszenie autentycznej Ewangelii oraz uobecniac
misterium zbawienia. Urzeczywistnieniem Kosciota powszechnego w codziennej egzystencji jest
Kosciot domowy. Ukazanie rodziny jako podstawowej wspolnoty eklezjalnej jest wyrazem odnowy
po Soborze Watykanskim II. Postawiony w artykule problem zawiera si¢ w pytaniu: w jaki sposob
rodzina, jako Kosciol domowy, ma udziat w przekazie Objawienia Bozego? W odpowiedzi na tak
sformutowane pytanie badawcze nalezy przede wszystkim wskazaé, ze wlasnie to Tradycja jest
elementem tego Objawienia, a jej podmiotem, oprocz Urzedu Nauczycielskiego Kosciota, jest caty
Lud Bozy. I dlatego rodzina, w zakresie zadan Koséciota domowego, powinna rowniez uczestniczy¢
w tym procesie. Ukazano to w dwoch aspektach: wychowania w wierze i udziale w zyciu liturgicz-
nym.

Stowa kluczowe: Kosciot, rodzina, tradycja, wiara, liturgia.

Wstep

Starozytna formuta, pochodzaca od §w. Jana Chryzostoma, ukazujaca ro-
dzing jako Kosciot domowy (eklezjola — maty Kosciol), zostata na nowo spopu-
laryzowana w drugiej potowie XX w. Zaro6wno papieze tego okresu, jak i doku-
menty Soboru Watykanskiego II, podkreslaja godno$¢ kazdej rodziny,
odnajdujac w niej rézne postacie i cechy Kosciota powszechnego. Pawetl VI,
maltzenstwo 1 rodzing okreslal mianem ,,prawdziwego zalazka Kosciota, ko-
morka podstawowa, malutkim zalgzkiem poczatkowym, ale najbardziej istot-
nym dla organizmu koscielnego” (Pawetl VI, 1974, s. 340). Jan Pawet II nato-
miast, uzywajac okreslen ,,Kosciét domowy”, ,,Maty Kosciot domowy” czy
,,Ko$ciol w miniaturze”, zwracal uwage na wzajemne relacje, widzgc w rodzi-
nie zywe odbicie 1 historyczne uciele$nienie nadprzyrodzonej tajemnicy Ko-
sciota (Jan Pawel 11, 1981, n. 49). Papieze odwotywali si¢ w swoim nauczaniu
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do Vaticanum II, ktory wprowadzit do jezyka koscielnego starozytne sformuto-
wanie: Ecclesia domestica (KK, n. 11; DA, n. 11; KDK, n. 48). W takim po-
strzeganiu nietrudno odnalez¢ i opisac¢ eklezjalne cechy kazdej rodziny chrze-
$cijanskiej. Mozna stwierdzi¢, ze Kosciol domowy jest miejscem rzeczywistego
wypelniania podstawowych zadan zleconych przez Chrystusa Apostotom i ich
nastepcom w misji zbawczej, ktore zostaty okreslone jako funkcja prorocka,
kaptanska 1 krolewska (Grzeskowiak, 1985, s. 40). W rzeczywistosci w kazdej
rodzinie autentycznie chrzescijanskiej w pewien sposob odtwarza si¢ tajemnica
Kosciota i jego misja, czyli postanie do $wiata, by $wiadczy¢ o Chrystusie
i Jego Ewangelii. Przywolujagc obraz starozytnoSci chrzescijanskiej, mozna
okresli¢ rodzing jako mata wspdlnote chrzescijanska, ktora jest osrodkiem
promieniowania or¢dzia ewangelicznego w §wiecie (Rocchetta 2011, s. 377).

Majac na uwadze podstawy katolickiej eklezjologii, nalezy pamigtac, ze
rodzina chrze$cijanska nie jest ani KoSciotem powszechnym, ani partykular-
nym, jednak jest prawdziwag komorkg eklezjalna, gdyz realizowane sg w niej
wielorakie zadania istotne dla catej konstytucji i egzystencji Kosciota, m.in.
nadprzyrodzona wiara w obecno$¢ Chrystusa, misja ewangelizacyjna, zycie li-
turgiczne, modlitwa i mitos¢ (Trgbski, Mtynski, 2020, s. 28-29). Taka narracje
znalez¢ mozna w Katechizmie Kos$ciota Katolickiego: ,,Objawienie i wlasciwe
urzeczywistnienie wspolnoty ko$cielnej ma miejsce w rodzinie chrzescijan-
skiej, ktora rowniez z tego powodu moze i powinna nazywaé si¢ Kosciotem
domowym. Jest ona wspolnota wiary, nadziei i mitosci, nabiera szczegolnego
znaczenia w Kosciele” (KKK, n. 2204). Ko$ciét domowy w pewnym sensie jest
wiec manifestacjg Kosciota i permanentnym jego urzeczywistnieniem w danym
miejscu (Provencher, 1981, s. 33).

Mozna zatem postawi¢ teze, odwolujac si¢ do powyzszych rozwazan, ze
w jakie$ mierze Kosciot domowy w analogii do Kosciota Chrystusowego jest
nos$nikiem i przekazicielem Bozego Objawienia. Jesli bowiem Kosciol, jako
tradent Objawienia Chrystusowego, jest zrodtem wartosci, dzigki ktorym czto-
wiek i ludzko$¢ moga si¢ w pelni zrealizowaé, to rodzina bez watpienia jest
rowniez podmiotem takiego dzialania. W niniejszym artykule podjeto zatem
probe odpowiedzi na pytanie: w jakiej mierze i w jakich okoliczno$ciach Trady-
cja Kosciota jest obecna w Kosciele domowym.

Tradycja w przestrzeni Kosciota
Tradycja jest przedmiotem badan wielu dyscyplin naukowych, m.in. socjo-

logii, antropologii czy etnologii. Teologiczne rozumienie pojecia ‘tradycja’
miesci w sobie zarowno definicj¢ etymologiczna, jak i szersza jego interpretacje
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rozumiang w aspekcie kulturowym. Termin ‘tradycja’ w jezyku polskim wywo-
dzi si¢ od tacinskiego terminu traditio, oznaczajacego ‘przekaz’. Nalezy tez
uwzgledni¢ grecki termin paradosis, ktory moze oznaczac¢ zarowno proces, jak
i sam przedmiot przekazu (Kijas, 2002, s. 1259).

Tradycja odgrywa fundamentalng role w przestrzeni tworzonej przez czto-
wieka kultury. Zarowno w wymiarze aksjologicznym, jak i praktycznym daje
mozliwos$¢ transmisji pokoleniowej bogactwa wartosci 1 postaw, czyli pielegno-
wania w terazniejszosci dziedzictwa przesztosci. Mozna wiec stwierdzi¢, ze
wypracowane wczesniej wzorce majg warto$¢ nie tylko historyczna, ale row-
niez sens pragmatyczny, bedac determinantem wspotczesnej tozsamosci i po-
mocg w spotecznej i indywidualnej identyfikacji cztlowieka. Jak stwierdza An-
thony Giddens, ma to miejsce nawet w warunkach wysoko rozwinigtej
nowoczesnosci, ktora nie wzbrania si¢ przed asymilacjg wartosci wypracowa-
nych przez pokolenia: ,,Tradycja to takie zorientowanie na przesztos¢, w kto-
rym owa przeszto§¢ wywiera potezny wplyw na terazniejszos$¢ lub, ujmujac
rzecz precyzyjniej, zostaje zaprzegnieta do wywierania poteznego wplywu na
terazniejszo$¢” (Giddens, 2009, 87). Mozna wigc stwierdzié, ze tradycja to ele-
ment ludzkiej kultury, pewien fundamentalny wymiar ludzkiej komunikacji
i interakcji, ktory obejmuje to wszystko, ,.,co jako rytuat, zwyczaj i obyczaj zo-
stalo przejete od ojcoéw i reguluje zycie pewnej grupy. Nawet wowczas, gdy
skodyfikowane prawa ustality panstwowy porzadek prawny, stanowi ona nie-
zbedne uzupeknienie tego porzadku” (Knoch, 2000, s. 227).

Tradycja jako narzedzie taczno$ci z minionymi pokoleniami i kulturowym
dziedzictwem odstania wigc historyczny charakter egzystencji cztowieka i jego
dziejowej samorealizacji. Nalezy podkresli¢, ze tradycja nie ma charakteru me-
chanicznie przekazywanych wartosci o identycznych cechach w przesztosci
1 terazniejszosci. Sg bowiem nieustannie i na nowo rekonstruowane oraz inter-
pretowane na podstawie wspotczesnych doswiadczen. Nie majg jednak cech
catkowicie autonomicznych i odrgbnych od istniejacego dziedzictwa kulturo-
wego, uwidocznionego w tradycji. Jak pisze Tomasz Burdzik, stanowig swo-
istego rodzaju aktualizacje dawnych wartosci, adekwatnych do wymogoéw
wspotczesnosci (Burdzik, 2013, s. 2). W konkluzji tej cze$ci mozna za G. Dzie-
wulskim stwierdzi¢, iz ,,zasadna wydaje si¢ zatem teza, ze instytucja tradycji
— z racji jej fundamentalnej roli jako nos$nika tozsamosci jednostki, jej niezasta-
pionej funkcji w procesie socjalizacji oraz tworzenia i podtrzymywania wiezi
spolecznych — jest naturalnym, zwyczajnym fundamentem istnienia wspolnoty
Kosciota w historii” (Dziewulski, 2010, s. 295).

Powyzsze analizy stworzyly kontekst do teologicznego okreslenia tradycji.
Jego genezg nalezy umiesci¢ w przestrzeni Starego Testamentu. Tam bowiem
w dziejach Narodu Wybranego mozna dostrzec proces przekazywania $wietego
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depozytu, w ktorym zawieraty si¢ wszystkie aspekty zycia: wspomnienia wyda-
rzen przesztych, wierzenia wyrastajace z tych wydarzen, jak rowniez modlitwy,
czy madrosci regulujace zycie codzienne (Leon-Dafour, 1994, s. 983). Jak pisze
Marian Rusecki: ,,z racji swojej szczegdlnej bliskosci z Bogiem, znaczaca czes$¢
tego przekazu stanowity wydarzenia historyczne, ktore obdarzone byly sensem
religijnym poprzez relacj¢ Boga z narodem wybranym, Jego interwencj¢ w hi-
storii 1 wierzenia wynikajace z ich znaczenia” (Rusecki, 2004, s. 102).

W wymiarze stricte chrzescijanskim podstawa wszelkich okreslen tradycji
jest osoba Jezusa Chrystusa. Jakakolwiek teologiczna hermeneutyka tego poje-
cia nie moze nie uwzglednia¢ Jego stow i czynow, w szczegdlnosci przekazu
o Jego zyciu, me¢ce, $mierci i zmartwychwstaniu, czyli kerygmatu paschalnego.
Kosciot od zawsze, poczawszy od Apostolow do dzis, jest swiadomy swego
postannictwa, czyli misji gloszenia Ewangelii. Wspotczesna doktryna, majac na
uwadze przepowiadanie apostolskie w formie ustnej 1 pisemnej oraz powstanie
ksiag Pisma Swigtego, podkresla fakt zachowania tego nauczania oraz ciaglos¢
jego przekazu ,,w cigglym nastepstwie az do czasow ostatecznych” (KO, n. 8).
W wymiarze eklezjalnym ten zywy przekaz, z asystencja Ducha Swictego, nosi
miano Tradycji: ,,Ko$ciot w swej nauce, w swym zyciu i kulcie uwiecznia
i przekazuje wszystkim pokoleniom to wszystko, czym on jest, i to wszystko
w co wierzy” (KO, n. 8). Nalezy podkresli¢ organiczng taczno$¢ Tradycji
i Pisma Swietego, gdyz biorg one poczatek z jednego zrodta Bozego i zdazaja
do tego samego celu, uobecniajac 1 ozywiajgc w Kosciele misterium Chrystusa
(KKK, n. 80).

Istotnym punktem dla niniejszych analiz jest podkreslenie ré6znicy miedzy
Tradycja apostolska a réznymi ,,tradycjami” teologicznymi, dyscyplinarnymi,
liturgicznymi i pobozno$ciowymi, ktore uformowaty si¢ w dwudziestowiecznej
historii Kosciota. Te lokalne ‘tradycje’ stanowig szczegdlne formy, przez ktore
wielka Tradycja wyrazata si¢ i wyraza obecnie stosownie do réznych miejsc
i czasow. W jej swietle moga one by¢ podtrzymywane i przekazywane w prze-
strzeni eklezjalnej (KKK, n. 83).

W tym miejscu nalezy postawi¢ pytanie o odpowiedzialno$¢ za autentycz-
ny przekaz depozytu wiary. W Katechizmie Kosciota Katolickiego wskazuje si¢
dwa podmioty: Urzad Nauczycielski Kosciota, czyli Kolegium Biskupow,
w komunii z nastgpca $w. Piotra oraz Lud Bozy, obdarzony nadprzyrodzonym
zmystem wiary (KKK, n. 84-93).

Kaptanstwo powszechne, w ktorym uczestnicza wszyscy wierzacy, podob-
nie jak kaptanstwo hierarchiczne, oparte na tasce sakramentalnej — wzajemnie
sobie przyporzadkowane — uczestniczg ,,we wlasciwy sobie sposob w kaptan-
stwie Chrystusa” (KK, n. 10). Dotyczy to rowniez udziatu w proroczej funkcji
Chrystusa, ktory jest rekojmia, ze ogdét wiernych nie moze zbtadzi¢ w wierze.
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Nadprzyrodzona $§wiadomo$¢ wiary taczy bowiem caty Lud Bozy. Dlatego na-
lezy stwierdzi¢, ze wszyscy wierzacy petnig istotng funkcje w odniesieniu do
Tradycji, czyli przekazywania depozytu wiary (Ciec¢ko, 2019, s. 193).
Powyzsza teza daje mozliwos¢ ukazania roli Kosciota domowego jako in-
tegralnej czesci Ludu Bozego, w przekazie Ewangelii i depozytu wiary.

Wiarotwércza funkcja Kos$ciola domowego

Wiara jest konstytutywnym elementem zycia chrzescijanskiego. W najo-
g6lniejszym sensie jest odpowiedzig na Boze Objawienie, ktore wprowadza
cztlowieka w nadprzyrodzony dialog mitosci i zbawienia. Jesli objawienie
w swej strukturze zawiera, obok Pisma Swigtego, rowniez Tradycje, to w posta-
wionym powyzej problemie wiara powinna znalez¢ swoja egzemplifikacje.
Mozna ja rozpatrywac¢ w sensie decyzji i egzystencji pojedynczego cztowieka,
ale rowniez jej funkcjonowania w wymiarze wspolnotowym. Katechizm Ko-
Sciota Katolickiego daje jasng wyktadni¢ wiary, jako aktu osobowego, uwzgled-
niajacego kontekst spoteczny: ,,Wiara jest aktem osobowym, wolng odpowie-
dzig czlowieka na inicjatywe Boga, ktory si¢ objawia. Wiara nie jest jednak
aktem wyizolowanym. Nikt nie moze wierzy¢ sam, tak jak nikt nie moze zy¢
sam. Nikt nie dat wiary samemu sobie, tak jak nikt nie dat sam sobie zycia.
Wierzacy otrzymal wiare od innych, dlatego powinien jg przekazywac¢ innym”
(KKK, n. 162). Nie ulega watpliwosci, ze posrod roznorodnosci ludzkich spo-
tecznosci, komunia eklezjalna jest w tym sensie najwazniejsza. W zwiazku
z tym rowniez Kosciot domowy, jako wspolnota matzenska i rodzinna ma klu-
czowe znaczenie, jako wiarotworcza przestrzen egzystencji ludzkie;j.

Jan Pawet II podkresla, ze matzonkowie i rodzice sg wezwani do ufnego
przyjecia orgdzia Ewangelii, ktora ujawnia nadprzyrodzony sens zycia matzen-
skiego i rodzinnego. W jego przekonaniu tylko perspektywa wiary daje mozli-
wos¢ odkrycia godnosci, do ktorej Bog podniost matzenstwo i rodzing, jako
znak i miejsce przymierza mito$ci miedzy Bogiem i ludzmi oraz migdzy Jezu-
sem Chrystusem i Ko$ciotem (Jan Pawetl II, 1981, n. 51). Jest to prawda, ktora
opiera si¢ na wiclowiekowej tradycji Kosciota, wynikajacej ze Stowa Bozego
Starego 1 Nowego Testamentu (Rdz 1,28; Rdz 2,21-24; Rdz 2,23-24; Kol 1,15;
Ef 5,21-3) oraz z refleks;ji teologicznej, ktorej ilustracja jest nauczanie Soboru
Watykanskiego II: ,,Gleboka wspdlnota zycia i milosci matzenskiej, ustanowio-
na przez Stworce 1 unormowana Jego prawami, zawigzuje si¢ przez przymierze
matzenskie, czyli przez nieodwolalng osobistg zgode. W ten sposob aktem oso-
bowym, przez ktéry matzonkowie wzajemnie si¢ sobie oddajg i przyjmuja, po-
wstaje z woli Bozej instytucja trwata takze wobec spoteczenstwa. Ten §wiegty
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zwigzek, ze wzgledu na dobro tak matzonkow i potomstwa, jak i spoleczenstwa,
nie jest uzalezniony od ludzkiego sagdu. Sam bowiem Bog jest tworcg matzen-
stwa obdarzonego r6znymi dobrami i celami. Wszystko to ma ogromne znacze-
nie dla trwania rodzaju ludzkiego, dla rozwoju osobowego i wiecznego losu
poszczego6lnych cztonkow rodziny, dla godnosci, statosci, pokoju i pomyslnosci
samej rodziny oraz catego spoteczenstwa ludzkiego” (KDK, n. 28).

Kluczowym wydarzeniem religijnym, ktore wprowadza cztowieka w ob-
szar Bozego dzialania jest uczestnictwo w sakramentach, w tym przypadku
w sakramencie malzenstwa. Z jednej strony jest on proklamacja Stowa Bozego,
ktore ,,objawia” madry i peten mitosci zamyst Boga wobec malzonkow, wpro-
wadzonych w tajemnicze i rzeczywiste uczestnictwo w mitosci samego Boga.
Z drugiej strony jest swoistym ,,wyznaniem wiary” uczestnikow, ktorzy akcep-
tujg ten zamyst Boga wobec siebie i jednoczesnie ,,§lubujg” trwanie w przyje-
tych zobowigzaniach przez cate zycie, ze $wiadomos$cig bycia Bozg wspolnota,
jako matzenstwo i rodzina (Jan Pawet II, 1981, n. 51).

W Kosciele istnieje §wiadomos¢, ze rodzina, jako podstawowa wspolnota,
zarowno w wymiarze religijnym, jak i spotecznym, ma wiele zadan do wypet-
nienia. Kluczowym punktem, z perspektywy Kosciota ewangelizujacego, jest
krzewienie wiary i wychowanie chrzescijanskie. Zamystem eklezjalnym jest
nieustanne wsparcie malzonkow i rodzicow w tej powinnosci, by mimo rady-
kalnych przemian kulturowych, jawigcych si¢ jako trudno$ci i zagrozenia,
owocnie budowali spoleczno$¢ Boga na ziemi. Znamienne sg stowa papieza
Benedykta, skierowane do uczestnikow Kongresu Diecezji Rzymskiej, pos§wig-
conego rodzinie: ,,chrzescijanskie rodziny odgrywaja decydujaca role w wy-
chowaniu w wierze i w budowaniu Kosciola jako wspdlnoty, to one stanowia
0 jego zdolnosci do misyjnego oddziatywania w réznych zyciowych sytuacjach
oraz do przemieniania w chrzescijanskim duchu panujacej kultury i struktur
spolecznych” (Benedykt X VI, 2005).

Wskazuje si¢, ze duchowym wsparciem i w pewnym sensie duchowym
uprawomocnieniem rodzicow do duchowego wychowania dzieci sg sakramen-
ty, w szczegblnosci malzenstwa i chrztu. ,,Przez taske sakramentu matzenstwa
rodzice otrzymuja zadanie i przywilej ewangelizowania swoich dzieci. Mozli-
wie jak najwcze$niej powinni wprowadzaé je w tajemnice wiary, ktorej sg dla
nich »pierwszymi zwiastunami«. Od wczesnego dziecinstwa powinni wiaczaé
je w zycie Kosciota. Rodzinny styl zycia moze rozwija¢ zdolnos¢ do mitosci,
ktéra na cate zycie pozostanie autentycznym poczatkiem i podpora zywej wia-
ry” (KKK, n. 2225).

Jak podkresla papiez Jan Pawet II, sakrament malzenstwa w sposob sakralny
desygnuje malzonkow do prawdziwie chrzescijanskiego wychowania dzieci, czy-
li niejako do uczestnictwa we wiadzy i milosci samego Boga Ojca oraz Jezusa
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Chrystusa, a takze w macierzynskiej mitosci Kosciota. W ten sposob naturalny
proces wychowania urasta do rangi powotania i w pelnym sensie tego stowa ro-
zumiany jest jako prawdziwa postuga koscielna, ktora ma fundamentalny wptyw
na ksztaltowanie nowych wyznawcow Chrystusa (Jan Pawet II, 1981, n. 38).

Funkcja przekazu wiary przez rodzicow wybrzmiewa w sposob jedno-
znaczny w sakramencie chrztu. W dialogu chrzcielnym dajg oni wyraz swej
$wiadomos$ci 1 przyjmujg na siebie obowigzek ksztattowania swych dzieci
w wierze Kosciota. Warto podkresli¢, ze wspolnota wierzacych nie zachowuje
biernej postawy. Rytuat chrzcielny przewiduje wyraznie ukierunkowang modli-
twe, wspierajacg rodzing w ich zobowigzaniach: aby rodzice i chrzestni dawali
dziecku przyktad zywej wiary, aby dziecko pociggnigte stowem i przyktadem
rodzicow oraz chrzestnych wzrastato w tasce, jako zywy czlonek Kosciota, aby
rodzice i chrzestni nauczyli to dziecko Bozej wiedzy i mitosci, aby wszyscy
dawali temu dziecku §wiadectwo swojej wiary (Obrzedy chrztu dzieci wedtug
rytuatu rzymskiego, 1972, s. 62—65).

W dziele przekazu wiary i tradycji rodzina wydaje si¢ by¢ pierwsza i pod-
stawowa komorka, miejscem i srodowiskiem najbardziej przychylnym. Rodzi-
na jawi si¢ wiec jako wspdlnota pokolen i gwarant dziedzictwa tradycji.

Liturgia w Kosciele domowym

Liturgia zajmowata zawsze wazne miejsce w zyciu Kosciota. W historii jej
rola byta czasem redukowana do roli stuzebnej oraz postrzegana jako zespot
praw 1 wypelnianych obowiazkoéw, wynikajacych z nakazanej poboznosci albo
tez jako forma dekoratywna kultu chrzescijanskiego. Ruch liturgiczny przeto-
mu XIX i XX w. odnowit teologiczng strong liturgii, aby tym samym ukazac jej
niezglebione misterium (Patecki, 2008, s. 187). W pierwszej encyklice poswig-
conej liturgii Mediator Dei, papiez Pius XII stwierdzit: ,,Cala liturgia wiec za-
wiera wiarg katolicka, gdyz publicznie $wiadczy o zyciu Kosciota. Z tej to przy-
czyny, ilekro¢ chodzilo o definicj¢ jakiej§ prawdy objawionej przez Boga,
Papieze 1 Sobory, czerpigc z tzw. »zrddet teologicznych«, nierzadko rowniez
1z liturgii przytaczali argumenty” (Pius XII, 1947, n. 3). W dzisiejszej eklezjo-
logii podkresla si¢ jej przynalezno$¢ do istoty Kosciota, stwierdzajac, ze jest
ona czynnoscig samego Chrystusa, ktora uswigca cztowieka i oddaje czes$¢
Bogu (KL, n. 7). Stwierdza si¢ tez, ze liturgia jest epifanig — znakiem, uwidacz-
niajacym 1 urzeczywistniajacym caty Lud Bozy. Ukazuje to fundamentalng rolg
liturgii, ktora z jednej strony petni funkcj¢ objawieniowa, a z drugiej zbawczg
(Kwiatkowski, 2015, s. 126—-127).
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Mozna wigc stwierdzi¢, ze liturgia jest specyficzng forma Tradycji kosciel-
nej. Jej istotg, wedlug powyzej opisanych kryteriow tradycji, jest fakt, ze przez
stowa i ryty, z pokolenia na pokolenie przekazywana jest wiara jako postawa
wobec Boga, czyli zwigzane z nig prawdy wiary i zasady zycia. W centrum
stoja jednak nie jakie$ teoretyczne prawdy i zasady, ale Jezus Chrystus, ktorego
dzielo zbawcze, jest celebrowane i przezywane w liturgii (Nadolski, 2006,
s. 1602). Kosciot sprawuje Eucharysti¢ i inne akty liturgiczne wedtug zachowy-
wanego przekazu. Dzigki Tradycji liturgicznej chrzescijanin jest zakorzeniony
w Kosciele, a przez to moze by¢ otwarty na $wiat bez narazania si¢ na utratg
tozsamosci (Sosnowski, 2010, s. 272).

Powyzsze stwierdzenia daja podstawe do postawienia pytania o miejsce
i role liturgii w przestrzeni Ko$ciota domowego. Jak stwierdza D. Kwiatkow-
ski, ,,u podstaw sprawowania liturgii w Kosciele domowym znajduje si¢ ka-
ptanstwo wspdlne, wykonywane przez wszystkich wiernych na mocy chrztu
$w., dokonujace si¢ zarbwno przez codziennos¢ ich zycia, jak i przez uczestni-
czenie w liturgii” (Kwiatkowski, 2015, s. 129). Nie mozna tez poming¢ sakra-
mentu malzenstwa, ktory nadaje wspolnocie malzenskiej i rodzinnej charakter
sakralny i rodzi wymiar zobowigzania i odpowiedzialnosci (Kwiatkowski, 2013,
s. 150). W istocie chodzi o wypethianie powszechnego kaptanstwa, ktore ,,rodzi-
na chrze$cijanska moze i musi praktykowa¢ w wewnetrznej komunii z catym
Kosciotem poprzez codzienng rzeczywisto$¢ zycia matzenskiego i rodzinnego:
w ten sposOb rodzina chrzedcijanska jest wezwana do uswigcania siebie i do
uswiecania wspodlnoty koscielnej 1 §wiata” (Jan Pawet II, 1981, n. 57).

Nie ulega watpliwosci, ze rodzina jako wspolnota urzeczywistniajaca Ko-
$ciol, z racji sakramentu chrztu jej cztonkéw, sakramentu malzenstwa rodzicow
oraz wynikajgcego z nich powszechnego kaptanstwa jest podmiotem liturgii.
Warto doda¢, ze Kosciot domowy staje sie nim w trzech sytuacjach: gdy w jej
ramach celebruje si¢ liturgie, gdy uczestniczy w celebrowaniu liturgii w lokal-
nej wspolnocie wiernych oraz gdy przygotowuje si¢ do jej przezywania
(Nowak, 2003, s. 148). Nie wolno zapomnie¢, ze istniejg dwie liturgie — liturgia
publiczna Kosciota powszechnego i liturgia Kosciota domowego, to jednak
obydwie zmierzaja do tego, by sam Chrystus byl ksztaltowany w jej uczestni-
kach. Majac na uwadze odrgbno$¢ liturgii domowej — rodzinnej od liturgii Ko-
Sciota, nalezy pamigtac, ze ta pierwsza jest przygotowaniem i jest kontynuacja
drugiej w zyciu chrzescijanskim (Decyk, 1992, s. 80). Udziat w liturgii czton-
kow catej rodziny sprawia, ze jej cztonkowie sg przemieniani przez Boza taske
i Stowo Boze na odpowiedzialnych i duchowo dojrzatych uczestnikow wspol-
noty Mistycznego Ciata Chrystusa (Nadolski, 1972, s. 472).

W powyzszym kontek$cie W. Nowak wymienia modele celebracji litur-
gicznej w rodzinie. Sg nimi:
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— modlitwa: ma u§wiadamia¢ wszystkim cztonkom rodziny o obecnosci Chry-
stusa, wigza¢ si¢ z tym, co przezywa Kosciol, przygotowywac dzieci do
uczestnictwa w liturgii Kosciota,

— celebracja mszy $wietej: przepisy liturgiczne dopuszczaja szczegodlne oko-
licznos$ci sprawowania Eucharystii w domu, przy chorych, umierajacych, co
ma umocni¢ komuni¢ matzenska i rodzinna,

— celebracja sakramentow i sakramentaliow: rozumiane jest to jako odpowie-
dzialne przygotowanie dzieci do przyjmowania sakramentow, jak i ich cele-
browanie w domu,

— celebracja Liturgii godzin: celem jest uswiecenie dnia i ludzkiej dziatalnosci,

— celebracja btogostawienstw: sg one czynnosciami liturgicznymi, ktore przy-
gotowuja do przyjecia gtownego skutku sakramentow; dotycza pomocy ro-
dzinnej 1 sgsiedzkiej, wspolnego positku, modlitwy i §wictowania, btogosta-
wienia potomstwa, uczenia dzieci znaku krzyza i1 innych modlitw, szacunku
dla chleba, zawieszania krzyza i obrazow religijnych w domach, opieki nad
chrzesniakami, zapraszania do stotu ubogich (Nowak, 2003, s. 189-194).

W podsumowaniu tej cze¢sci nalezy stwierdzi¢, ze Kosciol domowy jest
podmiotem odpowiedzialnym za wymiar zycia liturgicznego we wspolnocie
eklezjalnej. Na mocy powszechnego kaptanstwa w rodzinie sprawowane sg
czynnosci liturgiczne, organicznie zwigzane z liturgig Kosciota powszechnego.
Jesli wigce liturgia jest wyrazem wielowiekowych tradycji lokalnych oraz wyra-
zem Tradycji, jako nosnika Bozego Objawienia, to bez watpienia w Kosciele
domowym mozliwy jest autentyczny proces uswiecania cztowieka. Wypetnie-
nie zadan stawianych przez Kosciol rodzinie w dziedzinie liturgicznej przyczy-
nia si¢ do skutecznej transformacji wypracowanych w historii tradycji w zbaw-
czy dialog mitosci, realizowany w terazniejszosci.

k* ko

W posoborowej odnowie eklezjalnej pojawito si¢ pojecie obecne juz w sta-
rozytno$ci chrzescijanskiej — Kosciol domowy. Miato ono ukaza¢ rangg i zna-
czenie rodziny w realizacji misji zbawczej Kosciota w perspektywie Trzeciego
tysiaclecia. Zarowno dokumenty Soboru Watykanskiego 11, jak i nauczanie pa-
piezy, ukazaty rodzing, jako podstawowa spotecznos¢ uobecniajaca Kosciot
w realnej egzystencji. Teologiczng podstawa do waloryzowania Kos$ciota do-
mowego jest fakt powszechnego kaptanstwa, wynikajacego z sakramentu chrztu
oraz sakralny charakter maltzenstwa, oparty rowniez na tasce sakramentalne;
kazdego zwiazku. W takiej perspektywie mozna wyjasni¢ udziat kazdej rodziny
w zbawczym dziele Chrystusa, przez realizacj¢ misji prorockiej, kaptanskiej
i krolewskiej. Kosciot w swoim historycznym bycie opiera si¢ na Objawieniu
Bozym, ktérego jest tradentem. Polega to na trosce o autentyczng wiar¢ budo-
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wang we wspdlnocie, ktora jest ludzka odpowiedzig na Boze zaproszenie. Pole-
ga tez na uobecnianiu misterium zbawczego Chrystusa w zyciu sakramental-
nym i liturgicznym. Kosciél domowy, jako podstawowa spotecznos¢ Ludu
Bozego, jest rowniez podmiotem odpowiedzialnym za autentyczng Tradycje,
jako narzedzie wiernosci wobec Boga. Troska o Tradycje to rowniez szacunek
do dziedzictwa eklezjalnego, ktory pozwala na budowanie tozsamosci chrzesci-
janskiej, adekwatnej do wyzwan wspotczesno$ci, otwartej na przyszios¢, bo
opartej na nadprzyrodzonej nadziei jako darze Zbawiciela.
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Tradition and its importance in the domestic church

Summary: Tradition is the possibility of generational transmission of cultural and religious goods.
In Christianity, it is based on the Person of Jesus Christ and His saving mission. The Church, as the
tradent of God’s revelation in history, has the task of proclaiming the authentic Gospel and making
the mystery of salvation present. The realization of the universal Church in daily existence is the
domestic Church. Showing the family as the basic ecclesial community is an expression of the post-
-Vatican Il renewal. The problem posed here is contained in the question: how does the family, as
the domestic Church, share in the transmission of God’s revelation? The article states that Tradition
is an element of this revelation, and its subject, in addition to the Church’s Teaching Office, is the
entire People of God. Therefore, the family, in terms of the tasks of the domestic Church, should also
participate in this process. This was shown in two aspects: education in the faith and participation in
liturgical life.

Keywords: Church, family, tradition, faith, liturgy.
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