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Streszczenie

Artykut stanowi syntetyczng probg spojrze-
nia na historyczny rozwoj filozofii zycia (Leben-
sphilosophie) z perspektywy pytan o czlowie-
ka. W jej dziejowej ewolucji wyodrgbniono trzy
okresy z uwzglednieniem specyfiki kazdego
z nich. Spoiwem wszystkich odmian filozofii zy-
cia jest otwarta, dynamistyczna koncepcja czto-
wieka, bedaca cze¢$cia wizji nieustannie stajace-
go si¢ $Swiata. W takim ujgciu pytanie o
czlowieka odnosi si¢ do przestanek rozumienia:
naturalnych korzeni, dziejowej egzystencji czy
adu aksjologicznego.
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Abstract

The article constitutes the synthetic at-
tempt of the look at the historical development
of the philosophy of life (Lebensphilosophie).
Three periods were distinguished in her histori-
cal evolution considering the specificity of each
of them. All varieties of philosophy of the life
were characterized by an opened conception of
man. It was a part of the vision of incessantly
happening world. In such a presentation the
question about the man refers for premises of
understanding: natural spices, historical exist-
ence or axiological order.

Historyczny i przedmiotowy wymiar filozofii zycia

Filozofia zycia (niem. Lebensphilosophie lub Philosophie des Lebens)! pozo-
staje wspotczesnie jednym z tych kierunkéw filozofowania, ktore cigzar dociekan
koncentruja gtéwnie na cztowieku lub — uzywajac okreslenia Martina Heideggera

! Wprawdzie wspotezesnie pojecie filozofii zycia jest stosunkowo popularne w szeroko rozu-
mianej kulturze filozoficznej, to jednak podkreslenie jego niemieckiego pierwowzoru jest uzasad-



104 Andrzej Kucner

—na ,realnosci ludzkiej”. Jej identyfikacja zazwyczaj dokonuje si¢ na podstawie
wyrdznienia kilku kluczowych zatozen. Zwykle podkresla si¢ wowczas jej egzy-
stencjalizm, antropocentryzm, irracjonalizm, antylogocentryzm, perspektywizm czy
hermeneutyczng optyke poznania.

Na wstepie konieczne sg pewne uscislenia i ograniczenia. Filozofia zycia w sze-
rokim rozumieniu obejmuje swoim historycznym zasiggiem okres od lat siedem-
dziesiatych XVIII stulecia po wspotczesnos¢. Warto zauwazy¢, iz o ile wyodreb-
nienie poczatkdéw jest stosunkowo proste (przynajmniej w nawigzaniu do dziejow
jej pojecia)?, o tyle proba wskazania jej schytku wydaje si¢ wlasciwie niemozli-
wa. Filozofia zycia — wbrew niektorym historycznym opiniom — ulega wewnetrz-
nym przeobrazeniom i pozostaje aktualnie otwartym, no$nym intelektualnie, stale
rozwijanym i komentowanym sposobem filozofowania. Cho¢ trudno w tym przy-
padku moéwic o szkole filozoficznej czy cho¢by zwartym nurcie ideowym, mozna
jednak poszukiwa¢ wspoélnej orientacji, zblizonego nastawienia czy charaktery-
stycznego dyskursu. Zastrzec jednak nalezy, ze proba takiego syntetycznego spoj-
rzenia zawsze niesie pewne ryzyko uproszczen, pozwala jednak rekonstruowac
i wskazywac kluczowe elementy tego ,,filozoficznego §wiatopogladu”.

Spojrzenie na calos¢ filozofii zycia pozwala zasadnie wyodrgbni¢ wspolcze-
$nie trzy podstawowe okresy jej rozwoju: 1) poczawszy od lat siedemdziesiatych
XVIII wieku, czyli od pojawienia si¢ pojecia Lebensphilosophie, pierwszych sta-
nowisk 1 pierwszych publikacji, do trzeciej dekady XIX stulecia, 2) od lat siedem-
dziesiatych tego wieku do lat trzydziestych wieku XX3, 3) rozwijajacy si¢ wspot-
cze$nie wraz z pojawieniem si¢ autonomicznej antropologii filozoficznej oraz
szczegolnie filozofii hermeneutycznej*. W ich przypadku pojecie zycia moze by¢
traktowane jako spoiwo taczace zasadniczy przedmiot dociekan, czyli cztowieka,
z fenomenem szeroko pojmowanej i interpretowanej egzystencji’. Ow historycz-

nione przynajmniej trzema istotnymi wzglgdami: po pierwsze, ma ono germanska etymologig, po
drugie, rozw0j najwazniejszych odmian filozofii zycia byt i jest zdominowany przez niemieckich
myslicieli (z tego powodu mogtaby by¢ wlasciwie traktowana analogicznie jak np. klasyczny nie-
miecki idealizm), po trzecie, takze w jej recepcji prym wioda gtownie Niemcy, m.in. G. Simmel,
M. Scheler, H. Rickert, O. F. Bollnow, G. Misch, F. Fellmann, H.-J. Lieber, H. Schnidelbach,
G. Kiithne-Bertram i inni. Por. takze J. Gaiger, Lebensphilosophie, w: Routledge Encyclopedia
of Philosophy CD-ROM, ed. E. Craig, Routledge 1998.

2 Por. np. A. Kucner, Spér o racjonalnosé w obliczu argumentéw filozofii zycia — Nie-
zsche, Dilthey, Bergson, ,,Humanistyka i Przyrodoznawstwo” 2006, nr 12, s. 43-61.

3 Druga faze wyodrgbniam za sugestiami H. Schnidelbacha (Filozofia w Niemczech
1831-1933, przel. K. Krzemieniowa, WN PWN, Warszawa 1992, s. 216 i n.).

4 Por. A. Przylebski, Hermeneutyczny zwrot filozofii, Wydawnictwo UAM, Poznan 2005,
s.213in.

5 Dokonujac takiego zestawienia, warto zaznaczyé, iz w literaturze przedmiotu mozna spo-
tka¢ zawgzone, dychotomiczne rozréznienia, zazwyczaj ograniczajace historyczny wymiar filozo-
fii zycia do drugiej polowy XIX stulecia i pierwszych dekad XX wieku. Z taka interpretacja
mozna si¢ spotka¢ wtasnie w pracy Schnidelbacha, lecz zarazem jej usprawiedliwieniem sa
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ny rozwoj jawi si¢ jako falowy i zdominowany okresami narastania sporow, to-
czacych si¢ wokot nich dociekan i ich koncepcyjnych rozstrzygnie¢. W kazdym
z tych okresow filozofia zycia poszukiwata wlasnej tozsamosci, a jednoczesnie sta-
nowita wyraz reakcji na zjawiska dziejowe, spoteczne i kulturowe.

Zakreslenie tak rozleglej perspektywy historycznej wymaga przede wszystkim
przedmiotowego ujecia filozofii zycia. H. Schniadelbach (nawiazujac do jej znaw-
cy, O. F. Bollnowa) wyodrgbnia metafizyczna, historiozoficzng oraz etyczna jej
postac® . Warto zauwazy¢, iz to rzeczowe ujecie odpowiada zasadniczym obsza-
rom dociekan, w mniejszym jednak stopniu ukazuje swoisto§¢ samego filozofo-
wania. Dalej jednak, przywotujac opini¢ G. Simmla, Schnéddelbach pisze:

»Zycie” stalo si¢ w wieku XX takim centralnym pojgciem filozofowania, jak
w innych epokach ,,byt”, ,,przyroda”, ,,Bog” czy ,Ja” [...] Wazne, Ze ,,zycie” nie
znaczy tutaj czego$ przede wszystkim biologicznego. W istocie ,,zycie” jest
bojowym zawotaniem kulturalnym i hastem, ktore ma sygnalizowa¢ wyprawe ku
innym brzegom. Pod znakiem zycia toczy si¢ walka przeciw temu, co martwe
i skostniate, przeciw intelektualistycznej cywilizacji, ktora stala si¢ wroga zyciu,
przeciwko ksztatceniu spgtanemu konwencjami i oderwanemu od zycia, w imi¢
nowego poczucia zycia, o ,autentyczne przezycia”: o dynamike, kreatywnosc,
bezposredniosé, mtodosé”.

W tych spostrzezeniach odzwierciedla si¢ przede wszystkim swoistos$¢ filozo-
fii zycia przetomu XIX i XX wieku. Z czasem te cechy, ktore przesadzaty o jej
charakterystycznym nastawieniu, stang si¢ czg$cia dwudziestowiecznych pogladow
antropologicznych oraz dynamistycznych wyktadni filozofii kultury i krytycznej
teorii spotecznej. Odrebny zwiazek istnieje miedzy filozofia zycia a heideggerow-

przyjgte przez autora granice czasowe, ktore wykluczaja zardwno pierwszy, jak i catkowicie
wspolczesny etap rozwoju Lebensphilosophie. H. Schnédelbach do$¢ problematycznie zastrze-
ga jednak, ze wlasciwa historia filozofii zycia rozpoczyna si¢ wowczas, gdy zycie jako zasada fi-
lozofii przeciwstawia sig idealizmowi (szczegdlnie absolutnemu). Wiasciwy przetom dokonuje sig
jego zdaniem dopiero za sprawa ,,antymetafizycznego” stanowiska Artura Schopenhauera. Sta-
nowito ono wyraz krytyki ontologicznego intelektualizmu Zachodu. Por. H. Schnidelbach, op.
cit., s. 222-224. F. Fellmann w swoim podrgczniku dziewigtnastowiecznej filozofii pojgcie Le-
bensphilosophie z podobnych wzgledow ogranicza do tworczosci A. Schopenhauera, F. Nietz-
schego, W. Diltheya oraz W. Jamesa. Pobiezna konfrontacja ich tworczosci daje jednoczesnie
wyobrazenie o wewngtrznym zroéznicowaniu filozofii zycia i mozliwych drogach interpretacyj-
nych. Por. F. Fellmann, Lebensphilosophie, (w:) Geschichte der Philosophie 19. Jahrhun-
dert. Positivismus, Linkshegelianismus, Existenzphilosophie, Neukantismus, Lebensphiloso-
phie, hrsg. v. F. Fellmann, Rowohlts Enzyklopédie, Reinbek bei Hamburg 1996, s. 269 i n.

6 H. Schnidelbach, op. cit., s. 231 i n.

7 Ibidem, s. 216-217.
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skim krytycznym podejsciem do metafizyki i zwrotem ku byciu jako fundamencie
filozofowania®,

Uzupetnieniem tych typologii jest podziat wspotczesnego niemieckiego bada-
cza 1 popularyzatora idei filozofii zycia, Ferdinanda Fellmanna. Poszukujac jej
swoisto$ci, wskazuje na zycie jako zrodto wszelkiej wywiedzionej zen wiedzy,
zdobywanej na podstawie do§wiadczenia i rownocze$nie przezywanej. Jej miary
nie stanowi w tym przypadku zadna filozofia stosowana, nie chodzi takze o jaka-
kolwiek filozofig praktyczna. Istota filozofii zycia jest myslenie stanowiace teorig
do$wiadczenia rozwazanego z perspektywy podmiotu®. Fellmann interpretuje filo-
zofig zycia w duchu hermeneutycznym. Wskazuje na ciaglos¢, jaka istnieje mig-
dzy filozofia zycia a tradycyjna filozofia subiektywistyczna. Wynika ona z teorio-
poznawczego ,,skupienia” filozofii zycia, ktorego wyrazem jest nadrzgdnos¢
swiadomosci nad bytem. W tym jednak przypadku §wiadomos¢ okazuje si¢ czyms
roznym od czysto racjonalistycznego lub empirystycznego sposobu jej rozumie-
nia. W przeciwienstwie do nich opiera si¢ ono na zatozeniu, ze $wiadomos$¢ prze-
jawia si¢ w samym mys$leniu wynikajacym z ,,niewyczerpywalnosci zycia”. Ono
za$ okazuje si¢ fundamentem intencjonalnej §wiadomosci. Ostatecznym rezulta-
tem tej wigzi staje si¢ wiedza, ktora — jak w stylu bliskim Diltheyowi pisze Fell-
mann — swej mocy nie poszukuje w logicznym uzasadnieniu, lecz w objasnianiu
struktury powszechnego doswiadczenia zycia. W rezultacie jej swoisto$cia pozo-
staje namyst nad wigzia istniejaca miedzy abstrakcja i ogladem, migdzy mysle-
niem i odczuwaniem, a wiec zjawiskami wewnetrznej sfery podmiotowosci. Ow
namyst czyni filozofi¢ Zycia teoria doswiadczenia oraz teorig subiektywnej $wiado-
mosci (Theorie des Selbst)'0. Cztowiek jako réwnoczesny podmiot i przedmiot fi-
lozofii staje w roli istoty, ktoéra wszelka wiedzg o sobie oraz o zewngtrznym $wie-
cie formutuje na podstawie przezywania wilasnej, indywidualnej i niepowtarzalnej
egzystencji. By to stwierdzenie nie wydawalo si¢ trywialne, nalezy dodacé, ze ca-
toksztattowi owych przezy¢ nie odpowiada nic innego, np. zobiektywizowanego.

8 W czesci niestuszna moze sie jednak wydawaé opinia Schnidelbacha, ze wspotezesnie fi-
lozofia zycia zostata catkowicie zapomniana, czego przyczyna jest niemal catkowite jej wchlonig-
cie przez filozofig egzystencji i egzystencjalizm. Niewatpliwie tak stalo si¢ z ta jej czgécia, ktora
rozwingla sig jako ,,preegzystencjalim”. Ibidem, s. 217.

9 F. Fellmann, Lebensphilosophie. Elemente einer Theorie der Selbsterfahrung, Ro-
wohlts Enzyklopéddie, Reinbek bei Hamburg 1993, s. 25. F. Fellmann w tworczy sposob przetwa-
rza pojgcie Selbsterfahrung jako podstawg do systematycznej analizy wszystkich istotnych od-
mian filozofii zycia.

10 Por. ibidem, s. 26. Szczegolnie istotny jest tu sposdb rozumienia doswiadczenia. Nie jest
ono traktowane jako obserwacja lub eksperyment w obrgbie nauk empirycznych, lecz jako wyraz
sumy przezy¢ majacych indywidualny charakter, bgdacych wyrazem ludzkiej wiedzy, ,,stanowiacej
zapis odslaniania si¢ rzeczywisto$ci (odstaniania bytu)”. Powstaje ona w wyniku spolecznej egzy-
stencji, towarzyszacej jej komunikacji i podlega dziejowej weryfikacji. Rozwija si¢ w jezyku, ktory
obok aspektow formalnych odzwierciedla calg praktyke zycia. Por. A. Przylebski, op. cit., s. 242.
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Zdobywana wiedza jest zapisem indywidualnie i autentycznie przezywanego do-
$wiadczenia $wiata i wlasnej egzystencji.

F. Fellmann wyodrebnit dwie podstawowe epoki filozofii zycia. Pierwsza przy-
padia na schytek XVIII wieku oraz przetom stuleci. Rozumienie filozofii zycia
zdominowaly wowczas dwie tendencje. Ta starsza wyrazata si¢ poczatkowo w do-
ciekaniach nad psychologiczna strong procesu poznania oraz pedagogicznymi za-
daniami filozofii. Z czasem natomiast, pod wptywem romantyzmu jako reakcja
na systemy filozoficzne zmierzajace do uprawomocnienia roszczen absolutnego
rozumu, rozwingla si¢ druga tendencja, widoczna juz u Friedricha Schlegla. Zna-
mionowat ja skrajny antyracjonalizm, dazenie do uprawomocnienia wiary, uczu-
cia, doswiadczenia, a takze uleganie wptywom romantycznej filozofii przyrody.
Schytek tej nieco eklektycznej fazy w rozwoju filozofii zycia przyniost pozyty-
wizm, ktory catkowicie zreorientowat poznanie filozoficzne i naukowe!!.

Druga faza w rozwoju Lebensphilosophie okazata si¢ nieporownywalnie wy-
razistsza i bardziej wptywata na réznorodne dziedziny kultury. F. Fellmann zwra-
ca przy tym uwage na niemozliwo$¢ poszukiwania prostych analogii miedzy jed-
nym i drugim okresem jej rozwoju. Podkresla diametralnie zmieniona sytuacje
duchowa u schytku XIX stulecia. Jak twierdzi, wyznacza ja do§wiadczenie wyob-
cowania, wynikajace z przeczucia cztowieka, ze w wytworzonym przez siebie
$wiecie nie moze si¢ calkowicie odnalez¢. W rezultacie zaczyna poszukiwaé zu-
petnie nowej formuty doswiadczenia, pozwalajacej przezwyciezy¢ ten stan. Pierw-
sza rozwinigta proba jej sformutowania byt Schopenhauerowski woluntaryzm, a na-
stepnie poglady Nietzschego czy Bergsonal2. Wyrazista inspiracja filozofii zycia
okazat si¢ darwinizm, ktéry na rozmaite sposoby odzwierciedlat si¢ w pogladach
o6wczesnych materialistow 1 witalistow (np. E. Haeckla, H. Driescha), az ostatecz-
nie zyskat catkowicie nowa wyktadni¢ w idei tworczej ewolucji H. Bergsona.
Ostatnim istotnym wyznacznikiem filozofii zycia stat si¢ modernistyczny estetyzm
i jego wplyw na klimat intelektualny tamtego czasu. Tworczym wyrazem tego
zwiazku byly literackie wypowiedzi Hugo Hofmannstahla, André Gide’a, Mauri-
ce’a Maeterlincka czy Richarda Dehmela!3. Do tych koneksji wypada takze do-
da¢ wigz migdzy nietzscheanska filozofia zycia a francuskim dekadentyzmem i ro-
syjskim nihilizmem, dla ktorych literatura stata sig¢ istotnym srodkiem artykulacji
najwazniejszych tez i postulatow. Z czasem rozwdj filozofii zycia przebiegat
wielotorowo 1 stawat si¢ wewngetrznie zréznicowany. T¢ odmiennos¢ doskonale
ilustruja pozniejsze, tzn. rozwinigte w dwoch pierwszych dekadach XX wieku
przyktady tworczosci wspomnianego juz Bergsona, ale takze Wilhelma Diltheya,
Georga Simmla czy Williama Jamesa.

ILE Fellmann, Lebensphilosophie. Elemente..., s. 28.
12 Zob. ibidem, s. 29-30.
13 Por. ibidem, s. 30.
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Czlowiek jako stajace sie Ja

Naczelna kategoria zycia, stanowiaca fundamentalna przestankg wszystkich
koncepcji szeroko rozumianej Lebensphilosophie, przekracza jego waskie, biolo-
gistyczne rozumienie. Zycie jest w nim pojmowane jako kluczowa zasada warun-
kujaca dociekania w kazdej istotnej kwestii filozoficznej!4. Jednoczesnie mnogo$é
sposobdw jego rozumienia przesadza od poczatku o tym, ze jako podstawowa
zasada myslenia nie podlega ,,sztywnej” interpretacji, lecz jest uyymowana jako
otwarta norma, ujawniajaca swoje znaczenie dopiero w procesie jej rozumienia.
W takim interpretatywnym ujgciu zycie staje si¢ rudymentarng i uniwersalng prze-
stanka myslenia metafizycznego, ale takze dynamicznym przedmiotem i zarazem
celem poznania, warunkiem ustanowienia wartosci, ich hierarchii i wyktadni, a tak-
ze fundamentalng miara ludzkich czynéw i ich kulturowych nastepstw. Kazde
z tych ujec¢ zyskuje w rezultacie dynamiczna formule, zgodna z natura tego, co
zarazem stanowi zasade myslenia i egzystencji. Powstata w wyniku tego namystu
metafizyka zycia ujmuje wowczas czyste trwanie i przybiera ostatecznie postac
filozofii egzystencji, filozofii stajacego si¢ §wiata w przeciwienstwie do ,,zestalo-
nej” filozofii bytu, skupionej na tym, co trwale, niezmienne, pojgciowe czy lo-
giczne. Podstawe wiedzy, a zarazem istote samego poznania stanowig tozsame
z trwaniem, czyste, bezposrednie, ,,przedracjonalne” akty, w ktorych adekwatnie
1 autentycznie odzwierciedla si¢ wlasciwa natura trwania. Tak rozumiane akty prze-
ciwstawiaja si¢ wtornej w stosunku do nich analityczno-pojgciowej metodzie ro-
zumu i wynikajacej z niej logicznej wiedzy. Aksjologicznym wyrazem zycia sa
wartosci afirmujace w sferze swiatopogladu tworcza egzystencje, dynamicznos¢
trwania, stawanie si¢. Nawiazujac do najwczesniejszej filozofii zycia, H. Schnidel-
bach pisze, ,,juz tutaj to, co dynamiczne, wszgdzie pozostaje w opozycji do tego,
co statyczne, to, co Zywe, do tego, co martwe, to, co organiczne, do tego, co
mechaniczne, to, co konkretne, do tego, co abstrakcyjne, za$ intuicja, naocznosé,
doswiadczenie sa przeciwstawiane abstrakcji i samemu tylko intelektowi”'. Czto-
wiek jawi si¢ wigc jako dynamiczne centrum, jako o$ mys$lenia osnutego na wy-
obrazeniu dynamicznego, zmiennego nieustannie przeobrazajacego si¢ Swiata. Nie
jest wiec przypadkiem, ze historyczny rozwdj filozofii zycia stopniowo prowadzit

14 F. Fellmann tlumaczy jej swoisto$é zwrotem ku popedowej stronie ludzkiego ducha, prze-
ciwstawionej mysleniu opartemu na transcendentalnych przestankach. Zgodnie z takim ujgciem,
filozofia zycia konsekwentnie przeciwstawia si¢ racjonalistycznemu przekonaniu, zakladajacemu
mozliwo$§¢ okreslenia porzadku rzeczywisto$ci wylacznie na podstawie rozumowej. Stanowisko
to wyraza zasadnicza watpliwo§¢ w przydatno§¢ formalnych praw logiki do wyjasnienia zwiazku,
jaki istnieje migdzy czystym, pierwotnym byciem a §wiadomoscia. Zob. F. Fellmann, Geschichte
der Philosophie 19. Jahrhundert..., s. 271.

15 H. Schnidelbach, op. cit., s. 222.
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do antropologizacji jej podstawowych pytan, by ostatecznie ewolucyjnie prze-
ksztalcac ja sama w caloksztatt dociekan nad ludzkim sposobem bycia w $wiecie.

Pytanie o zasigg filozofii zycia, rozwazane z przedmiotowego i historycznego
punktu widzenia, sktania do wniosku, Ze wraz z rozwojem tego nurtu filozofii
w jego obrebie znalazty si¢ niemal wszelkie kluczowe dziedziny refleks;ji filozo-
ficznej. Jednak wbrew tej prawidtowosci, nie sposdb zrekonstruowacé filozofii zy-
cia jako systemu filozoficznego. Rozwazany chocby potencjalnie, bytby catkowi-
cie sprzeczny z naturg tego, co usituje uchwyci¢. Ten wzglad przesadza o kolejnej
znamiennej cesze filozofii zycia, jaka stanowi irracjonalizm. H. Schnéddelbach za-
uwaza, iz z tego punktu widzenia filozofia zycia moze by¢ pojmowana jako me-
tafizyka tego, co irracjonalne!®.

Czlowiek, rozum i racjonalnosé

Dlaczego rozum okazuje si¢ problematycznym probierzem przedmiotu, zasad
oraz wartosci filozofii zycia i wynikajacej z niej ,,teorii wiedzy”? Trzeba podkre-
sli¢, iz od chwili pojawienia si¢ pierwszych pogladéw filozofii zycia u schytku
XVII wieku (np. K. Ph. Moritz, F. H. Jacobi), kluczowym motywem jej rozwoju
byt krytyczny stosunek do ,,0§wieconego” rozumu jako podstawowego narzedzia
poznania oraz miary rzeczywistosci. Filozofowie zycia usitowali na rozmaite spo-
soby konceptualizowa¢ autentyczne doswiadczenie egzystencji, przeciwstawiajac
je naukowej czy metafizycznej systematyzacji kolejnych form i ekspresji natury.
Z czasem ten na poczatku typowo antyo$wieceniowy wyraz krytyki naturalizmu
poddanego dyktatowi rozumu przeobrazil si¢ w dazenie do uchwycenia fenomenu
zycia jako rudymentarnej zasady rzeczywistosci, ludzkiego indywiduum i spote-
czenstwa, kultury i dziejowego wymiaru egzystencji cztowieka. Doskonatym przy-
ktadem tej tendencji jest stanowisko Diltheyowskie, w ktorym zbiegaja si¢ zasad-
nicze watki filozofii zycia. Zarazem stanowi ono przejaw dazenia do nadania refleksji
nad $wiadomym zyciem cztowieka i jego wytworami waloru naukowosci, obiektyw-
nosci, powszechnosci, doniostosci, metodologicznej istotnosci, a w rezultacie do sfor-
mulowania podstawowych zatozen filozofii hermeneutycznej!”. W Diltheyowskiej idei
Geisteswissenschaften zostal przedstawiony fenomen zycia jako ostatecznego przed-
miotu rozumienia przeciwstawionego tutaj temu, co wylacznie rozumowe (logiczne),

16 Tbidem, s. 219.

17 Wprawdzie Diltheya krytykowano za epistemologiczno-metodologiczna orientacje jego stanowi-
ska, za osobliwy ,,hermetyzm” myslenia, lecz jego koncepcja, mimo widocznych dzi$ niedoskonatosci,
byta istotnym glosem w dyskusji nad stosunkiem czlowieka do jego wlasnego sposobu bytowania
(zycia). Por. M.P. Markowski, Nietzsche. Filozofia interpretacji, Universitas, Krakow 1997,
s. 56-59.
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a przy tym zredukowane do sfery faktow bedacych przedmiotem przyrodoznaw-
stwa. Dilthey doskonale rozumiat wspodtczesna, niemal powszechng tendencje do
naukowego uprawomocnienia wiedzy. Jego wysitek zmierzat m.in. w kierunku
metodologicznego uprawomocnienia obu drog poznania i rozwazenia ich wzajem-
nych relacji. Tym samym zorientowana na rozumienie filozofia zycia nie byta al-
ternatywa empirycznej nauki (przyrodoznawstwa), lecz komplementarnie si¢ z nia
faczyta. U podstaw swego stanowiska Dilthey widzial zycie jako wyraz uniwersal-
nej, ustrukturyzowanej, a przy tym historycznej i $wiadomie przezywanej wigzi
migdzy osobami, zdeterminowanej przez czynniki zewnetrzne i wewnetrzne. Ideg
tej wigzi thumaczylt nastepujaco:

W naukach humanistycznych stowa ,,zycie” uzywam w odniesieniu do §wiata
cztowieka; jest ono okreslone poprzez dziedzing, w ktorej si¢ je stosuje, i nie
jest przedmiotem zadnego nieporozumienia. Zycie polega na wzajemnym od-
dzialywaniu jego catostek. [...] Wyrazenie ,,oddziatywanie wzajemne” réwniez
nie oznacza w naukach humanistycznych relacji dajacej si¢ potwierdzi¢ w przy-
rodzie dzigki mys$leniu i bedacej pewnym aspektem przyczynowosci [...]. Od-
dziatywanie wzajemne oznacza raczej przezycie i mozna je okresli¢ w katego-
riach relacji impulsu i oporu, podlegania naciskowi i $wiadomosci bycia wspie-
ranym, rado$ci z powodu innych os6b'®,

Zycie ujawnia sie wiec w catoksztalcie relacji z jednej strony istniejacych w sfe-
rze zdeterminowanych zjawisk przyrodniczych, ktorym w cze¢$ci podlega rowniez
zycie psychiczne kazdej jednostki, bedacych trescia doswiadczenia obiektywnych
zwiazkow czasowych i przestrzennych, z drugiej zas stanowiacych formy i syste-
my przezywania, ekspresji, rozumienia, porownawczego rozwazania oraz porozu-
mienia. ,,W tak pojetym zyciu — pisze Dilthey — zadziwia nas pewna jego ogdlna
wlasciwosé, ktorej jedynie tu do§wiadczamy w ten sposob [tzn. w jednosci prze-
zycia, ekspresji oraz rozumienia — A.K.], nie za$ na podstawie natury, nie w obiek-
tach przyrodniczych, ktore okreslamy jako zywe, jako organiczne istoty zyjace’1?.
Wielos¢ elementow, ktore sktadaja si¢ na dynamiczny proces zycia, nie prowadzi
do negacji rozumu jako takiego, lecz przede wszystkim obnaza jednostronnos¢
drogi myslenia bgdacej jego wynikiem. Rozum staje si¢ problematyczny nie z po-
wodu swej istoty, ale dysproporcji miedzy bogactwem form zycia a srodkami, ja-
kimi sam operuje. To z tego wzgledu filozofia zycia staje si¢ wyrazem wewngetrz-
nie zroznicowanego irracjonalizmu. Trzeba wyraznie podkresli¢, iz jest zarazem
santy-racjonalna”, jak i ,,przed-racjonalna” z wielu powodow, m.in. w wymiarze
metafizycznym zwraca si¢ ku tym aspektom rzeczywistosci, ktore stanowia pier-

18 W. Dilthey, Budowa $wiata historycznego w naukach humanistycznych, przet. E. Pacz-
kowska-t.agowska, Gdansk 2004, s. 222-223.
19 Tbidem, s. 224.
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wotny warunek powstania i rozwoju racjonalnosci. Z teoriopoznawczego punktu
widzenia docieka natury przezy¢ bedacych rezultatem i wyrazem ludzkiej egzy-
stencji. Rozum na tle ich wielosci i zr6znicowania okazuje si¢ stosunkowo jedno-
stronnym i mato elastycznym narze¢dziem stuzacym do uchwycenia swoistosci bycia
cztowieka w $wiecie. Ponadto filozofia zycia jest a-racjonalna, odwotuje si¢ bo-
wiem do zjawisk, ktorych natura przekracza granice rozumu jako takiego, do zja-
wisk, ktorych istoty racjonalna wyktadnia nie jest w stanie uchwyci¢. Jest ona
zarazem anty-racjonalna, bowiem jak pisze H. Schnédelbach: ,,stawia pod zna-
kiem zapytania caty zachodni racjonalizm i wymaga od niego dowodow prawo-
mocnosci”. Filozofia Zycia zmierza zatem do zasadniczego przeobrazenia do-
tychczasowego filozofowania, zmienia je i wzbogaca, otwiera na zupetnie nowe
postacie dyskursu i porozumienia. Rozum wraz z jego ,,sztywna” logika zastepuje
rozumieniem taczacym rozmaite aspekty egzystencji, przezywania oraz ekspresji.
Zycie jest w niej zrodtem refleksji obejmujacej indywidualna egzystencje, zbioro-
wos¢, ducha i kulturg. Wedtug H. Schnidelbacha, jest to podstawowa figura fi-
lozofii zycia, powtarzajaca si¢ w jej rozmaitych odmianach. Z czasem, u schytku
XIX stulecia, stata si¢ ona osobliwa ,,suma epoki”, lecz — co warto doda¢ — wy-

znacza zarazem aktualny do dzi§ wzorzec filozofowania2!,

Czlowiek i egzystencja

Jednym z kluczowych watkoéw przesadzajacych o tozsamosci filozofii zycia
oraz sposobie objasniania fenomenu cztowieka jest egzystencjalistycznie roz-
strzygnigte pytanie o byt. Przestanki, ktére w dziejach Lebensphilosophie staty
si¢ fundamentem tego rozwiazania, miaty zmienny charakter. W przypadku wcze-
snej filozofii zycia F. H. Jacobiego, przypominajacej pod wicloma wzgledami poz-
niejsze stanowisko H. Bergsona, wyrazaly si¢ w przekonaniu, ze pojecia sktadaja-
ce si¢ na istote wyabstrahowanego przedmiotu pozostaja w catkowitej sprzecznos$ci
z tym, co faktycznie istnieje. W wyniku tego w poznaniu zawsze pojeciowo
uchwycony przedmiot przeciwstawia si¢ autentycznej rzeczywistosci. Abstrakcja
pozbawia go wszelkich rzeczywistych cech, a najskrajniejszym tego nastgpstwem
— jak diagnozowatl Jacobi — okazuje sig nihilizm. Filozofia zwraca si¢ wowczas ku
temu, co nierzeczywiste, co w swej istocie jest nicoScia, sama wigc staje si¢ filo-
zofia nihilistyczna?2. Stanowisko Jacobiego zasadniczo problematyzowato wszel-

20 por, H. Schnidelbach, op. cit., s. 221.

21 Por. ibidem, s. 221-222.

22 Ta diagnoza nabrala niemal proroczego charakteru w odniesieniu do Nauki logiki
G.W.F. Hegla, w ktorej byt i nico$¢ zostaty ze soba dialektycznie zrownane. Szerzej J. Pidrczyn-
ski, Pierwszy egzystencjalista. Filozofia absolutnej skonczonosci Fryderyka Jacobiego,
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ka esencjalistyczna metafizyke oraz aprioryzm jako postawe poznawcza. Prze-
ciwstawiato im egzystencjalizm oraz irracjonalizm (tzn. osobliwa filozofi¢ wiary
— Glaubensphilosophie).

Mysliciel dowodzit, ze filozofia europejska ujmowana w swoim historycznym
rozwoju osiaga punkt przelomowy w kantowskim krytycyzmie, ktory dokonuje
ostatecznego, a przy tym catkowicie falszywego zaposredniczenia realnej rzeczy-
wistosci w $wiadomosci transcendentalnego podmiotu. Po Kancie — jak sadzit Ja-
cobi — nastgpuje definitywne zerwanie wszelkich wigzi taczacych cztowieka z re-
alna rzeczywistoscia. Transcendentalna abstrakcja okazala si¢ najbardziej wyrafino-
wanym sposobem wyemancypowania umystu ze $wiata stanowiacego zarazem jego
zrédlo 1 warunek. Czlowiek stat si¢ ostatecznym podmiotem i przedmiotem filozo-
fii. W szerszej perspektywie to nastawienie przesadzito o wymowie calej filozofii
Jacobiego. ,,Cata tworczos¢ Jacobiego — pisze J. Piorczynski — od poczatku do
konca jest przeniknigta przekonaniem o jatlowosci, bezproduktywnosci abstrakcyj-
nego myslenia. Nieomal instynktownie, z glebi swojej osobowosci, reaguje on idio-
synkratycznie na wszelka spekulacje, na zamknigcie mys$lenia w obrgbie samego
siebie”?3. Warto tu podkreslié, iz zwrot ku egzystencjalizmowi wynikat u niego
z pewnosci przekonania o niemozliwo$ci ustanowienia jakiegokolwiek przedmiotu
w akcie czystego myslenia. Kant, a nastgpnie Fichte odkryli — jak dwuznacznie to
okreslat — osobliwa, wyzsza mechanike ducha ludzkiego. Na jej podstawie udato
si¢ Fichtemu ustanowi¢ wieczysta filozofi¢ ,,z jednej bryly, prawdziwie rozumowy
system”24. Ten jednak byt wylacznie wytworem spekulatywnej $wiadomosci, kto-
ra samodzielnie dokonata aktu autonomizacji i w swoich zasadach przeciwstawila
si¢ rownoczesnie wszelkiemu rzeczywistemu istnieniu. Wraz z owym aktem za-
kwestionowala wszelka mozliwa, a przy tym realna podstawe filozofii. Jednym
z jej negatywnych nastgpstw byla intelektualna emancypacja cztowieka ze $wiata,
ktérego dotad byt czescia.

Egzystencjalizm Jacobiego widziany w szerszej perspektywie jest charaktery-
styczna dla filozofii zycia proba przeciwstawienia si¢ — uzywajac wlasciwej reto-
ryki — nihilizmowi wszelkiego spekulatywnego myslenia. Jesli przyjac jego tezg, iz
Fichte podjal bezkompromisowa probg uprawomocnienia myslenia, ktérego osta-
teczny przedmiot (tzn. abstrakcja) okazata si¢ nicoscia, czyli czym$ zupehie nie-
rzeczywistym, to Jacobi poszukiwal formuly filozofii zdolnej do przezwycigzenia

Wyd. UWr., Wroctaw 2006, s. 29-31. Trzeba przy tym pamigtaé, iz Jacobi zarzucal nihilizm tak-
ze spinozyzmowi, idealizmowi transcendentalnemu Kanta i Fichtego, a takze idealizmowi Schel-
linga. Mnogo$¢ tych zarzutdw doskonale ilustruje osobliwy styl filozofowania mysliciela z Pem-
pelfort.

23 Ibidem, s. 33.

24 Por. Jacobi an Fichte (fragment listu Jacobiego do Fichtego z 3 marca 1799 r.),
(w:) Nihilismus. Die Anfdnge von Jacobi bis Nietzsche, hrsg. v. D. Arendt, Verlag Jakob He-
gner in Koln, Kdln 1970, s. 107-108.
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tego, co w filozofowaniu spekulatywne, aprioryczne, a przy tym absurdalne?. Kant,
Fichte, Schelling czy Hegel reprezentowali jego zdaniem ten sam rodzaj filozoficz-
nego nihilizmu, ktérym przeniknigty byt caty niemiecki idealizm. Zrédet tego zjawi-
ska nalezaloby szuka¢ w kartezjanskim dualizmie metafizycznym oraz subiektywi-
zmie, ktory uprawomocnit przekonanie o autonomii §wiadomosci wraz z jej
immanentnymi ideami, a wigc potencjalnie (i fatlszywie, jak ocenilby to Jacobi) pod-
miot uczynit calkowicie autonomicznym i ostatecznym warunkiem wszelkiej wie-
dzy. Taka filozofia byta wyrazem mozliwos$ci spekulatywnego umyshu anizeli praw-
dy o autentycznej ludzkiej egzystencji. Stanowisko Jacobiego okazato si¢ wyrazem
dazenia nie tylko do podwazenia zasadniczych tez transcendentalizmu (rozumiane-
go jako nihilizm), lecz wskazywalo na egzystencjalny, a przy tym konieczny funda-
ment wszelkiej refleks;ji filozoficznej. Realizm oraz egzystencjalizm okreslaty wigc
konieczny punkt wyjscia filozofowania. Ich uzupehieniem byta idea czystego, bez-
posredniego poznania, opartego jedynie na zmystowych podstawach.

Po6zniejsze odmiany filozofii zycia rozwingty si¢ jednak w nieco innym kie-
runku, anizeli pierwotnie pojmowat to Jacobi w swojej Glaubensphilosphie. Trze-
ba pamigtaé, iz gloszony poglad rozwijal on w opozycji do o§wieceniowego racjo-
nalizmu, nowo powstatego idealizmu transcendentalnego i absolutnego, ktore
w pierwszej potowie XIX stulecia staly si¢ przedmiotem krytyki i reakcji. Z tego
powodu pézniejsze stanowisko Schopenhauera, bedace zwornikiem pierwszej i dru-
giej fazy w rozwoju filozofii zycia, ksztattowato si¢ w zupetnie odmiennych re-
aliach i to ono przesadzito o obliczu Lebensphilosophie w kolejnych dekadach
tegoz stulecia. Filozof ustanowit osobliwy wzorzec dynamistycznej metafizyki,
ktora wiaczyt ludzkie istnienie w powszechny proces ujawniania si¢ metafizycznie
pojetej woli. Przeciwstawiajac si¢ dotychczasowym, m.in. kantowskim wyobra-
zeniom, Schopenhauer odwotat si¢ do idei woli jako fundamentalnej zasady rze-
czywisto$ci. Usitujac uwolni¢ si¢ od idealizmu Kanta, Fichtego, Schellinga i He-
gla, Schopenhauer staral si¢ wykazac, iz jedyna podstawa istniejacej rzeczywistosci
jest wola. Calkowicie irracjonalna i bezposrednio doswiadczana (przezywana)
przez cztowieka, stanowi kluczowy czynnik nadajacy charakter catej rzeczywisto-
$ci oraz indywidualnej, ludzkiej egzystencji. Jak pisat:

Stowo wola, ktore jak zaklgcie ma otworzy¢ przed nami najglebsza istote kazdej
rzeczy, nie jest w zadnym wypadku wielkoScia nieznana, czym$ osiagnigtym
dzigki wnioskom, lecz jest czym$ poznanym na wskro§ bezposrednio i tak do-
brze znanym, ze czym jest wola, wiemy znacznie lepiej od wszystkiego innego.

25 Rekonstrukcje znanego sporu o nihilizm zawiera m.in. przywolywana wcze$niej praca
J. Piorezynskiego, op. cit., s. 36 i n. Zob. takze A. Kucner, Geneza nihilizmu a wczesne spory
o klasyczny idealizm niemiecki na przetomie XVIII i XIX wieku, ,Humanistyka i Przyrodo-
znawstwo” 2007, nr 13, s. 141 i n.
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[...] pojecie woli jest jedynym pojeciem sposrdd wszystkich mozliwych, ktorego
przyczyna nie tkwi w zjawisku, nie tkwi w samym naocznym przedstawieniu, lecz
ktére bierze si¢ z wewnatrz, z najbardziej bezposredniej Swiadomosci kazdego
cztowieka, gdzie poznaje si¢ swa wilasna indywidualno$¢ zgodnie z jej istota,
bezposrednio, bez wszelkiej formy, nawet bez formy podmiotu i przedmiotu,
a przy tym jest soba, albowiem poznajace i poznane tutaj si¢ pokrywaja2®.

Nalezy zaakcentowacd, ze to czyste doswiadczenie jest rOwnoznaczne z bez-
posrednim przezyciem wiasnego istnienia w sposob przedrefleksyjny, niesformali-
zowany, nieskonceptualizowany i autentyczny. W tej egzystencji akty woli i czyn-
nosci ciata stanowia organiczng jedno$¢, autentycznie przezywang i rOwnoczesnie
uswiadamiana: ,,czynno$¢ ciala — jak pisat — jest niczym innym niz uprzedmioto-
wionym, tj. wstgpujacym w naoczno$¢ aktem woli. [...] wola jest poznaniem ciata
a priori, a cialo jest poznaniem woli a posteriori”?”. We wszelkich aktach §wia-
domosci ujawnia si¢ ten sam irracjonalny (przedracjonalny) czynnik sprawczy,
bedacy zarazem warunkiem wszelkich zmian catej rzeczywistosci. Wedlug Scho-
penhauera, tozsamo$¢ woli i ciata przesadza o naturze egzystencji. Wola jest w niej
zarazem wola zycia, fundamentalnym, powszechnym czynnikiem wyrazajacym si¢
w trwaniu. Warto doda¢, iz kolejne pokolenie filozofow zycia (m.in. Nietzsche)
ulegto temu sposobowi rozumienia rzeczywistosci.

Schopenhauerowska metafizyka egzystencje cztowieka (tak jak kazdej innej
istoty) ujmowata z perspektywy dynamicznego procesu ujawniania si¢ woli, w kto-
rym elementy $wiadome stanowia jedno z wielu jej uprzedmiotowien. Jako takie
pozostaja odzwierciedleniem (emanacja) woli, sa wtorne wobec niej i jej podlegte.
Na wszelkich poziomach organizacji rzeczywistosci, tj. fizycznym, przyrodniczym,
psychicznym, spolecznym itd., fundamentem pozostaje wola, stanowiaca moto-
ryczny czynnik przemian, jednak jej istota w ogole nie jest — wbrew powyzszemu
okresleniu — mechanicznie pojety ruch, lecz pierwotne uwarunkowanie kazdej
mozliwej formy zmiennosci28. Jednoczesnie nie redukuje si¢ ona wylacznie do
form rzeczywistego porzadku, jaki moga ujac i objasni¢ naukowe teorie rzeczywi-
stosci, lecz ujawnia si¢ w metafizycznym wyobrazeniu $wiata jako calosci, $wiata
jako woli: ,,fizyka wymaga przyczyn, wola za$ nigdy nie jest przyczyna: jej stosu-
nek do zjawiska nie przebiega bynajmniej wedle reguly podstawy dostatecznej,
lecz to, co samo w sobie jest wola, istnieje z drugiej strony jako przedstawienie,
czyli jest zjawiskiem; jako takie jest postuszne prawom, ktore sa forma zjawiska
[...]7%°. Schopenhauer zauwaza, ze tam, gdzie konczy si¢ wyjasnianie przyczyno-

26 A. Schopenhauer, Swiat jako wola i przedstawienie, t. 1, przet. J. Garewicz, WN
PWN, Warszawa 1994, s. 190-191.

27 Ibidem, s. 173-174.

28 Por. ibidem, s. 223-224.

29 Ibidem, s. 232.



Czlowiek w tradycji filozofii Zycia 115

we w rozumieniu naukowym, zaczyna si¢ wlasciwa metafizyka, wola za§ wyraza
jej rdzenng tre$¢. Tym samym owa wola nie daje si¢ poja¢ za posrednictwem
praw nauki, zawsze bowiem wyrazaja one prawdg o ograniczonej czgSci rzeczy-
wistosci 1 nie odpowiadaja ,,logice” myslenia metafizycznego. Ta ostatnia zaklada
tymczasem, iz we wszystkich ideach, wyrazajacych mozliwe oddzialywania przy-
rody, powszechnie objawia si¢ jako przedstawienie jedna i ta sama wola. [ w prze-
ciwienstwie do fragmentarycznego obrazu zjawisk, jaki tworza poszczegélne dys-
cypliny nauki, ,,jej jedno$¢ musi [...] tez dac¢ si¢ pozna¢ w wewngtrznym
pokrewienistwie wszystkich jej przejawow’30.

Istotna cze$¢ wysitkdw Schopenhauera zmierzata do uzasadnienia odrgbnos$ci
woli od jej jednostkowych przedstawien, a rownoczesnie jej nadrzednosci wobec
kazdego z nich. Warto tu zauwazy¢, iz mimo szeregu zasadniczych réznic, wy-
razna stata si¢ analogia Schopenhauerowskiego i Heglowskiego rozumienia dyna-
micznosci stajacej si¢ rzeczywistosci. Obaj mysliciele postrzegali rzeczywistos$¢
jako sfere stawania si¢. Fundamentalna rdznica migdzy nimi dotyczyta charakteru
samego procesu: z jednej strony ttumaczyta ja skrajna, racjonalistyczna wyktadnia
Hegla, z drugiej za$ catkowicie z nia sprzeczny, irracjonalistyczny poglad Scho-
penhauera. Trzeba jednak pamigtac, iz Schopenhauer nie negowat obiektywnos$ci
praw rozumu, traktowal je jedynie jako jedna z mozliwych obiektywizacji woli3!,
W obliczu metafizyki woli rewizji wymagato wowczas podstawowe wyobrazenie
swiadomosci, jakie rozwingto si¢ w dotychczasowym subiektywizmie oraz filozo-
fii transcendentalnej: przekonanie o autonomicznosci rozumu oraz wtérna wobec
niego idea transcendentalnej §wiadomosci jawily si¢ jako catkowicie falszywe wy-
obrazenia towarzyszace egzystencji cztowieka.

Schopenhauer dostrzegal i uznawat mozliwosci rozumu oraz wynikajace z nie-
go konsekwencje. Twierdzil, ze wszelkie racjonalne poznanie, jak i towarzyszace
mu poznanie ,,naocznosciowe” stanowig wyzsza obiektywizacjg pierwotnej woli;
ich wyzszo$¢ polega jedynie na technicznej funkcji, jaka petnia w procesie przy-
stosowania jednostki i gatunku do zmiennych warunkéw istnienia oraz zaspokaja-
nia potrzeb32. Rozum w tym ujeciu spetnia wigc jedynie instrumentalna funkcje
w caloksztalcie ludzkiej egzystencji i nie jest w niej elementem kluczowym. Trze-
ba dodac, iz metafizyka Schopenhauera ukierunkowata filozofi¢ zycia drugiej po-
towy XIX wieku33. Jej $ladem poszedt F. Nietzsche, ktory swojemu stanowisku
nadat wyraziscie antropologiczny charakter. W podobnym duchu filozofowali po-
zostali reprezentanci tego nurtu. W swoich pogladach dawali wyraz wspolnemu
przekonaniu, ze zycie stanowi jedyna i ostateczng formule, bedaca podstawa ro-
zumienia cztowieka.

30 Tbidem, s. 237.

31 por. ibidem, s. 249.

32 Tbidem, s. 250.

33 Por. F. Fellmann, Lebensphilosophie. Elemente..., s. 35 i n.
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Czlowiek wobec zywiotu zycia

Wspomniany wyzej zwrot ku cztowiekowi, ktory stat si¢ jednym z charakte-
rystycznych przejawow filozofii zycia, wyrazat si¢ w poszukiwaniu alternatywne;j
Wwizji jego istnienia, przeciwstawionej tradycyjnym wzorcom filozofii bytu. Wyni-
kajace z nich dociekania stanowity przeciwwage dla metafizycznie (tzn. idealistycz-
nie, absolutystycznie, racjonalistycznie) uzasadnionych obrazéw czlowieka. Zara-
zem w duzej mierze to wlasnie one przesadzity o wewngtrznym zrdéznicowaniu
Lebensphilosophie. Trzeba pamigtac, iz wsrod wielu jej odmian myslenie metafi-
zyczne jako takie nie zaniklo. Mimo usitowan oraz prob krytyki, nie wyzwolit si¢
z niego Nietzsche, nie porzucili go ani Bergson, ani Dilthey, ani Simmel, ani repre-
zentanci tego nurtu. Uleglo ono jednak wewngtrznemu przeobrazeniu. Istota tej
przemiany bylo dazenie do uzasadnienia otwartych, dynamistycznych wizji ludz-
kiej egzystencji. Zmiennos$¢ znajdowata tu catkowicie nowe formy wyrazu. Nietz-
sche thumaczyt ja za pomoca idei pozamoralnej, pierwotnej, powszechnej i tozsa-
mej z zyciem woli mocy>*. Jej wynikiem byta rzeczywisto$é jako nieustannie
stajacy sie swiat, w ktorym cztowiek wyrazal §wiadomos$¢ owego dynamicznego
das Werden. Bergson odwolywat si¢ do intuicyjnie (bezposrednio) uchwytnego
dureé, ktorego najpetniejszym wyrazem byl proces tworczej ewolucji i przezy-
wajacej wlasna wolnoéé jednostki3>. Dilthey thumaczyt zycie trwatym dazeniem
do hermeneutycznego w formie rozumienia indywidualnych ekspresji zycia, wy-
wotanych nimi przezy¢ i ich historyczno-$§wiadomosciowego (duchowego i zo-
biektywizowanego) wymiaru3®. James postrzegat zycie m.in. jako kluczowa
przestanke indywidualnego $wiatopogladu, istotnego wylacznie z perspektywy jed-
nostkowych potrzeb cztowieka i nie majacego przywileju powszechnej waznosci czy
absolutnej prawdziwosci, jak w tradycyjnych stanowiskach. Kazdy z przywotanych
przyktadow wynika z powszechnie akceptowanego przekonania o rudymentarno-
$ci zycia i jego nieredukowalnosci do jakiejkolwiek czastkowego fenomenu. Czto-
wiek postrzegany w tej perspektywie w catosci podlega powszechnej zmienno$ci
$wiata, ktora swa naturg ujawnia w postaci zycia jako procesu i jego wszelkich
wytworow. Powszechno$¢ zmiennosci sprawia, ze dazenie do uchwycenia feno-
menu czlowieka nie daje w rezultacie koncepcji, ktore nosityby znamiona mysle-

34 Por. F. Nietzsche, Pisma pozostate 1876—1889, przet. B. Baran, Inter esse, Krakow
1994, s. 202 (F. Nietzsche, Kritische Studienausgabe in 15 Einzelbénden, hrsg. v. G. Colli,
M. Montinari, Bd. 12, DTV & Walter de Gruyter, Berlin New York 1988, s. 161, 153).

35 Zob. H. Bergson, Ewolucja tworcza, przet. F. Znaniecki, Zielona Sowa, Krakow 2004,
s. 72, 109, 167, 174.

36 Zob. W. Dilthey, Budowa $wiata historycznego w naukach humanistycznych, przet.
E. Paczkowska-Lagowska, stowo/obraz terytoria, Gdansk 2004, s. 223 i n.; G. Misch, Idea filo-
zofii Zycia w teorii nauk humanistycznych, przet. E. Paczkowska-Lagowska, ,,Kwartalnik Fi-
lozoficzny” 1993, t. XXI, z. 4, s. 146 i n.
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nia w duchu esencjalizmu. W nastepstwie tego ludzka egzystencja okazuje sig nie-
przektadalna na jej statyczny obraz, rekonstruujacy wiasciwa nature jednostki ludz-
kiej. Samo pojecie istoty cztowieka urasta do rangi zupetnie fatszywego wyobra-
zenia. W rezultacie kazda proba ideowego ,,ograniczenia” czlowieka poprzez
wskazanie jego niezbywalnych i trwatych atrybutéw przeciwstawia si¢ jego wia-
Sciwemu sposobowi istnienia. Zamiast tej drogi fenomen cztowieka daje si¢ uchwy-
ci¢ w bogactwie istnienia, w tworczym charakterze wyboréw i wynikajacego z nich
dziatania. Dynamiczno$¢ ludzkiej egzystencji jest wlasciwa droga do poznania
i zrozumienia cztowieka.

Doskonalg ilustracja jednosci pytan o metafizyczny tad $wiata oraz nature
samego zycia byla filozofia F. Nietzschego. Wyrazony w niej stosunek do zycia
pozostawal podstawowym, pierwotnym i trwatym kryterium, wedtug ktoérego do-
konywata si¢ ocena podstawowych form §wiadomosci i kultury. Jej wyrazem sta-
1a si¢ syntetyczna formuta warto$ci bedacych wyrazem tendencji w rozwoju sa-
mego zycia: ,,Punkt widzenia »warto$ci« — pisat Nietzsche — to punkt widzenia
warunkow przetrwania i wzrostu w kontekscie ztozonych tworéw
wzglednego trwania Zycia na fonie stawania sie [...]”37. Zgodnie z nia, cztowiek
w swoich wytworach i wyobrazeniach nie tylko poszukuje najskuteczniejszych
srodkow przetrwania i zaspokajania potrzeb, lecz daje wyraz faktycznych mozli-
wosci wlasnego rozwoju.

Pod tym wzgledem autor Zaratustry traktowat zycie w sposob zbiezny z Scho-
penhauerem, Diltheyem, Bergsonem, Freudem czy Drieschem. W wymiarze an-
tropologicznym taczyt osobliwy subiektywizm, akcentujacy role podmiotowosci,
z indywidualistycznym odniesieniem do zycia. Ta wigz wyrazatla si¢ w przekona-
niu, iz indywidualna i subiektywna $wiadomos¢ stanowi ostatecznie wtasciwa per-
spektywe do okreslenia sytuacji cztlowieka w przeciwienstwie do stanowisk zakta-
dajacych systemowe i calo$ciowe rozstrzygnigcie zasadniczych pytan antropologii
i metafizyki. Na marginesie warto dodac, iz to podejscie z czasem stato si¢ jedna
z wazniejszych przestanek Sartre’owskiego egzystencjalizmu38. Nietzsche uznawat
fundamentalng i kreatywna rolg zycia, ktore tworzac, zarazem przeciwstawia si¢
temu, co z niego powstaje. W rezultacie tworzenie 1 przezwycigzanie stanowia
dwa kluczowe momenty okreslajace charakter zachodzacej zmiany. Ludzka egzy-
stencja zatraca tym samym znamiona istnienia nakierowanego na ostateczny cel,
lecz przyjmuje powszechna, dynamiczng zmienno$¢ za swa wiasciwa naturg by-
cia (stawania si¢). U Nietzschego formul¢ owej zmiennosci opisywala m.in. idea

37  Der Gesichtspunkt des »Werths« ist der Gesichtspunkt von Erhaltungs —
Steigerungs—Bedingun gen in Hinsicht auf complexe Gebilde von relativer Dauer
des Lebens innerhalb des Werdens [...]“. F. Nietzsche, Pisma pozostate 1876—1889..., s. 238
(KSA 13, s. 36).

38 Por. I.P. Sartre, Egzystencjalizm jest humanizmem, przet. J. Krajewski, Muza SA, War-
szawa 1998, s.29 i n.
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wiecznego powrotu, ktorej jednym z istotniejszych nastepstw stat si¢ z czasem
nihilizm. Swiat i ludzkie zycie, pojmowane jako wieczne powracanie tego same-
go, wymagaty catkowitego odrzucenia ich dotychczasowych sposobéw myslenia.
Nietzsche pojmowal nihilizm dwojako: negatywnie — jako $wiadomos$¢ skonczo-
nosci dotychczasowych metafizycznych wyobrazen porzadku rzeczywistosci; po-
zytywnie — jako wyraz gotowosci do poszukiwania i ustanawiania wartosci w spo-
sob odpowiadajacy naturze samego zycia i ustanawiajacej je jednostki. Czlowiek
bedacy ostatecznie przedmiotem i celem ,,eksperymentu”, jaki stanowito przewar-
to$ciowanie wszystkich wartosci, urastat do rangi symbolu mentalnej przemiany,
dokonujacej si¢ wraz z odrzuceniem starych tablic wartosci i poszukiwaniem twor-
czego wyrazu indywidualnie przezywanej egzystencji. W tym ztozonym akcie Nie-
tzschego bardziej interesuje wola zmiany, poszukiwania, do§wiadczania i samo-
przezwycigzania anizeli ustanawianie sztywnej hierarchii wartosci i wskazywanie
srodkéw do ich osiagnigcia.

Sposob interpretacji tego procesu zbiega si¢ u niego z teza perspektywistycz-
na, tzn. przekonaniem, iz wszelkie rozumienie okreslajace fundamentalny stosu-
nek cztowieka do $wiata 1 siebie samego jest pochodna uzytych srodkoéw oraz za-
tozonych celow (lub méwiac jezykiem hermeneutyki — zalezy od prestuktury
rozumienia, od perspektywy, w jakiej ujmuje si¢ przedmiot rozumienia). Nigdy
wigc nie nabierze waloru absolutnych i niepodwazalnych prawd o wlasciwej natu-
rze zycia, lecz zawsze pozostanie historyczne zmienne i zalezne od czynnikoéw
pozaepistemicznych. Perspektywizm Nietzschego wyraza §wiadomos$¢ praktycz-
no-zyciowych zadan wiedzy, cho¢ zarazem wydaje si¢ catkowicie pomija¢ cywili-
zacyjne i kulturowe postawy, w ktoérych moze si¢ manifestowac np. potrzeba zu-
pelnie bezinteresownej ciekawosci poznawczej>”.

Czlowiek i rozumienie zycia

Hermeneutyczny wymiar filozofii zycia nadaje jej wspotczesny i tworczy
charakter. W tej perspektywie jest ona nie tylko przejawem historycznego sposobu
filozofowania (to w nawiazaniu do jej dziejéw poczawszy od schytku XVIII stulecia),
lecz aktualnie oraz intensywnie rozwijanym projektem filozoficznym, ktorego ce-
lem jest dazenie do budowania rozumienia jako obrazu ludzkiej egzystencji, zdol-
nego pogodzi¢ tradycyjne wartosci poznawcze (prawdziwos¢, obiektywnosc¢) z au-
tentycznos$cia, niepowtarzalnos$cia, zmiennoscia dziejowego doswiadczenia,
relacyjnym i relatywnym charakterem poznania i wiedzy. Ten cel jasno artykuto-
wat juz Dilthey, lecz pdzniejsze rozwazania Heideggera, Gadamera czy Fellmanna

39 Por. A. Przylebski, op. cit., s. 223-224.
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uzasadniaja przekonanie o trwatej wigzi hermeneutyki (filozofii hermeneutycznej)
oraz filozofii zycia.

Przeobrazajaca si¢ wspolczesnie filozofia zycia (analogicznie jak hermeneuty-
ka) zmienia wyraznie swoje priorytety. To zjawisko dowodzi jej historycznego
charakteru — pozostaje ona wytworem okreslonych historycznych realiow i inte-
lektualnych doswiadczen. Mimo dziejowej zmiennos$ci, trwatym motywem pozo-
staje dazenie do konceptualizacji (rozumienia) autentycznego doswiadczenia zy-
cia, jakie jest udziatem cztowieka. Mimo szeregu réznic migdzy rozstrzygnigciami
poszczegblnych tworcow hermeneutyki oraz filozofii hermeneutycznej co do prze-
stanek, istoty, struktury, celu i charakteru rozumienia, niemal zawsze zwraca si¢
ono ku zyciu jako rudymentarnej formie ludzkiej egzystencji. Pordwnanie naj-
istotniejszych znamion filozofii zycia i hermeneutyki dowodzi ich wzajemnej bli-
skosci. Istnieje ona w sferze teorii jezyka, sposobow rozumienia czlowieka czy
etyki hermeneutycznej. W praktyce to powinowactwo sprowadza si¢ do przeko-
nania, iz rozumienie przy wielu ztozonych uwarunkowaniach — jak zauwaza
A. Przylebski — zawsze pozostaje ,,0sadzone”, tzn. ma charakter sytuacyjny (kon-
tekstowy) oraz perspektywiczny. Ksztattuje si¢ ono na podstawie wstepnego ogla-
du i osiagnigtej sumy doswiadczen zdobywanych przez jednostke w swojej indy-
widualnej i spotecznej egzystencji. Jezyk, stanowiacy Srodek artykulacji owych
doswiadczen, pozostaje zarazem wytworem zycia oraz jednym z warunkow po-
rozumienia. Ostatecznie przestaniem filozofii hermeneutycznej i nowoczesne;j filo-
zofii zycia ,,jest wnoszenie o$wiecenia poprzez rozjasniajaca refleksje nad uwa-
runkowaniami i strukturami ludzkiego egzystowania w $wiecie™40.

*

Filozofia zycia jest wyrazem myslenia w kierunku otwartej i dynamicznej kon-
cepcji cztowieka, cho¢ — co nalezy wyraznie podkreslic — wspolczesnie nie redu-
kuje si¢ do granic antropologii filozoficznej. Jej teoretyczny i historyczny rozwoj
objat cate kompleksy zagadnien, m.in.:

— natury zycia jako egzystencji (stawania sig, przezywania i doswiadczania cza-
su, wynikajacego z niego stosunku do przesztosci);

— tworczosci w kontekscie zycia cztowieka, jej wyrazu, historycznego wymia-
ru i autokreacji jednostki;

—roli, znaczenia i samej kategorii rozumienia zycia, jej opozycji do rozumu
oraz podstawowej roli $wiadomosci;

— znaczenia wiedzy dla zycia i jej prawdziwosci, kryteriow prawdy i perspek-
tywicznosci poznania;

40 Tbidem, s. 243-244.
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—roli sztuki i catej kultury dla zycia, sztuki jako miary rozrostu zycia, natural-
nych (rzeczowych) i formalnych Zrédet sztuki, znaczenia ich form dla zycia, kul-
tury jako przestanki antropologizacji filozofii Zycia, autonomicznosci kultury;

—relacji migdzy zyciem a moralnoscia, krytyki panujacych wzorcoOw moral-
nych i poszukiwania pozytywnego obrazu moralnosci, pozamoralnych koordyna-
tow moralnos$ci (bolu, zagrozenia, przykrosci), zagadnienia transcendencji, stosun-
ku do pragmatycznego uzasadnienia moralnosci;

— panteistycznych przestanek filozofii zycia, powszechnos$ci, a rtownoczesnie
niemozliwos$ci ostatecznego zglgbienia zycia, kierunku jego rozwoju, zagadnienia
szczescia oraz metafizycznej perspektywy zycia;

— filozoficznego wymiaru $§mierci i $miertelnosci;

—naukowych form i teorii rozumienia zycia, zagadnienia metody poznania
i tozsamosci nauk humanistycznych (Geisteswissenschaften), relacji migdzy prze-
szloscia i terazniejszo$cia, pierwotno$ci rozumienia zycia*!.

W rozmaitych formach filozofia zycia wyrazata zasadnicza watpliwo$¢ w istnie-
nie esencjalistycznie pojetej ,,natury cztowieka”. Owa otwartos¢, ktora charaktery-
zowala stanowiska Nietzschego czy Bergsona, znalazta kontynuacje i rozwinigcie
w dwudziestowiecznej hermeneutyce i egzystencjalizmie. Za sprawg tej pierwszej
dynamicznym przedmiotem rozumienia uczynila zycie. Ono za$ nie ograniczato si¢
do wymiaru czysto epistemicznego, lecz stanowilo sposob bycia cztowieka w rze-
czywisto$ci, podporzadkowany samemu zyciu. Jak pisze A. Przylebski:

Rozumienie jest aktem ludzkiego jestestwa stuzacym zyciu i z nim powiazanym.
Jest tak nawet, jezeli wraz z rozwojem skomplikowania kultury to bezposrednie
odniesienie do zycia ulega zatarciu. Dlatego filozofia hermeneutyczna jest $ci-
$le powiazana z filozofia zycia, jest jej nowoczesna, postmetafizyczna i posthi-
storycystyczna postacig®?.

Podwojny wymiar filozofii zycia sprawit, iz zarazem byta ona wielokrotnie
tworcza krytyka racjonalizmu, materializmu, idealizmu czy transcendentalizmu,
a jednoczesnie wyrazem konceptualizacji do§wiadczenia ludzkiego bycia. Widac
to szczegodlnie w filozoficznych dociekaniach nad do§wiadczeniem, uwarunkowaniami
i przejawami ludzkiego istnienia. Epistemiczna, hermeneutyczna, aksjologiczna
i antropologiczna otwartosc¢ filozofii zycia przesadza o jej wspotczesnej, wewngtrz-
nie ztozonej tozsamosci. Mimo wszystkich istotnych réznic, na jakie mozna na-
trafi¢ podczas analizy poszczegodlnych koncepcji i rozwazanych w ich obrebie
waskich kwestii, wspolne wszystkim jest asystemowe podejscie do czlowieka i je-

41 Por. O. F. Bollnow, Die Lebensphilosophie, Springer-Verlag, Berlin Géttingen Heidel-
berg 1958.
42 A. Przylebski, op. cit., s. s. 242.
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go egzystencji. Z tego punktu widzenia byta ona, jest i prawdopodobnie pozosta-
nie sukcesywnie rozwijana, ponawiang i majaca filozoficzna doniostos¢ — jak uj-
muje to F. Fellmann — teoria do§wiadczenia siebie (Selbsterfahrung)*3.
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