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Rozprawa pod tytulem Transcendencja jako ocalenie autorstwa Marcina Ja-
ranowskiego stanowi owoc pracy nad istota mys$lenia religijnego w kontekscie ba-
dan odnoszacych si¢ do zwiazkow filozofii Kierkegaarda i tzw. teologii postmo-
dernistycznej. Autor, zachowujac neutralno$¢ w kwestii warto$ciowania mysli
teologdw postmodernistycznych, stara si¢ odpowiedzie¢ na pytanie, czy ich kon-
cepcje moga by¢ pouczajace dla badaczy zainteresowanych problematyka mysli
religijnej.

Poczatek pierwszego z rozdzialéw ma za zadanie przyblizy¢ czytelnikowi model
religii zaproponowany przez autora, ukaza¢ sens umieszczenia na jednej plasz-
czyznie r6znych koncepcji religijnych. Jaranowski przywoluje tu zmodyfikowane,
klasyczne okreslenie Mircei Eliadego: religia to przezycie nichomogenicznosci prze-
strzeni, powstate na skutek ingerencji §wigtego w obszar $wigtosci. Nie odwotuje
si¢ do jakiego$ zasadniczo nowego ujecia religii. Z pewnoscia natomiast oryginal-
no$cia odznacza si¢ jego proba potaczenia ze soba filozofii religii Kierkegaarda
i teologicznego postmodernizmu. W drugiej czesci tego rozdziatu autor prezentuje
swoje rozumienie filozofii postmodernistycznej, czym stara si¢ przystuzy¢ stusz-
nej sprawie rozjasnienia samego terminu. Jako dwie cechy filozofii postmoderni-
stycznej, uznane nie tylko za istotne dla nakreslenia relacji religii i postmoderni-
zmu, ale dla ujecia, czym postmodernizm w ogole jest, eksponuje niezdetermi-
nowanie, niestabilno$¢ wiedzy i immanentyzm. Pierwsza z nich mialaby stanowic¢
wyraz sprzeciwu wobec idei wiedzy absolutnej, druga filozoficzne ujecie jezyka
jako immanentnej struktury, w ktorej czlowiek jest zamknigty i oddzielony od
wszystkiego, czego nie mozna uzna¢ jedynie za jego wytwor.

Rozdziat drugi poswigcony zostat Sgrenowi Kierkegaardowi. Przywotane frag-
menty filozofii autora Albo-albo prezentuja problemy, ktore wedle Jaranowskiego
z problemami postmodernistycznej teologii taczy pokrewienstwo. Autor uwaza, iz
Kierkegaard w mysli religijnej dokonat zwrotu, ktoérego kierunek antycypowat
orientacje wspotczesnej nam filozofii religii.
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Zwrot ten pokrotce opisa¢ mozna jako przejscie od koncepcji Bozej transcen-
dencji, uznawanej za site porzadkujaca ,,z gory” strukture wszystkiego, co imma-
nentne, do takiego jej pojmowania, w ktorym idea o transcendentnej proweniencji
przyswieca sprzeciwowi wszechwladzy sprawowanej przez immanencjg.

Wedle interpretacji Jaranowskiego, podstawowym problemem wspolczesnej
filozofii religii staje si¢ zagadnienie ustalenia granic myslenia religijnego, odbijaja-
cego zywiong przez wielu wspolczesnych filozofow obawe przed zta interpretacja
problemu przenikania si¢ immanencji i transcendencji. Obawa ta powstaje m.in.
wlasnie jako wynik , kierkegaardowskiego zwrotu”. Jej podstawa jest przejscie od
religijnego realizmu, ktorego charakterystyke podaje Jaranowski w pierwszym roz-
dziale, do myslenia religijnego opartego na idei profanacji.

Odwolujac sig do klasycznego modelu religii stworzonego przez Eliadego, pro-
fanacje autor definiuje jako przestrzen swiecka pierwotna wobec przestrzeni swig-
tej, wprowadzonej dopiero poprzez hierofanig oraz jako uwiklanie tego, co swig-
te, w obszar $wiecko$ci. Swieto$é bedaca efektem profanacji traci swa
integralnos$¢. Antyrealizm postmodernizmu — przejawiajacy sig tak w tezie o nie-
stabilno$ci wiedzy, ktéra pozbawiona jest absolutnych podstaw i skazana na przy-
padkowos¢, jak i w przekonaniu o immanentyzmie ludzkich wytworow, w szcze-
gblnosci jezyka — koresponduje z mysla o utracie integralnosci przez absolutna
Swigta rzeczywisto$¢. Niestabilno$¢ oznacza stan, w ktorym hierarchiczny porza-
dek jest niemozliwy do utrzymania. Stanowiace wynik postmodernistycznego uka-
zania niestabilno$ci wiedzy naruszenie hierarchii, w wyniku ktérego to, co wy-
7sze, zamienia si¢ miejscami z tym, co nizsze, a tradycyjne dychotomie zostaja
podwazone, wedtug Jaranowskiego ma donioste znaczenie dla mysli religijne;j.
Wymusza bowiem przejécie od myslenia opartego na idei sakralizacji do modelu
bazujacego na idei profanacji. Akcenty opisu transcendencji przesuwaja si¢: wy-
kraczanie poza immanencj¢ nie jest juz powiazane z idea Boga wszechmocnego,
posiadajacego nad immanencja porzadkujaca wtadze, lecz z projektem ,,ocalenia
Boga” przed dezintegrujaca moca tego, co immanentne. Jak pisze autor: ,,Ujmu-
jac rzecz krotko: religijnym ideom transcendencji oraz kosmizacji odpowiadaja
przeciwne im postmodernistyczne idee immanencji oraz destrukcji” (s. 52).

Klasyczny model religii Eliadego, nie poddajac w watpliwo$¢ przewagi sacrum,
zdaje sig¢ nie przystawac do myslenia religijnego, ktore pojawito sig po ,.kierkega-
ardowskim zwrocie”. Swoja interpretacje filozofii Kierkegaarda Jaranowski wspiera
na myslach zawartych w zbiorze pism Levinasa Imiona wlasne. 1 tak, podkresla-
jac ,,nowos¢ stylu myslenia o transcendencji”, zaczyna od tzw. prawdy przeslado-
wanej, ktory to termin wprowadzit wlasnie Levinas. Idea profanacji staje si¢ dla
autora recenzowanej tu pracy najwazniejszym odniesieniem dla odnalezienia ogol-
nego rysu Kierkegaardowskiej filozofii: tylko pokalanie §wigtosci (prawdy trans-
cendentnej) pozwala na jej ujawnienie sig, a dzieje si¢ to wowczas, gdy owa $wig-
to$¢ rozpoznana zostanie w sferze ogoélnosci: etyki, rozumu, jezyka. Jednakze
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obecnos$¢ transcendencji, w tym co immanentne, sacrum w profanum, kioci sieg
z sama istota tej pierwszej. Prawda jest przesladowana, ale nieuchwytna. Mozna
ja jedynie chroni¢. Aby za$ ja przekazac, konieczne jest wejscie na poziom ogol-
ny, gdzie dostgpna jest ona tylko jednostce. W sytuacji komunikacji nadawca i od-
biorca spotykaja si¢ w obszarze prawdy jako wiedzy. Tak rozumiana prawda jest
dla egzystencji ,,nieprawda”. Kierkegaardowska koncepcja separacji petni, wedlug
Jaranowskiego, dla transcendencji rol¢ ochronna. Chroni mianowicie Boga przed
cztowiekiem, a $wigto$¢ przed profanacja. Autor po§wigca tez nieco uwagi para-
doksowi jako przedmiotowi myslenia, ktore pragnie przekroczy¢ swe wilasne gra-
nice. Doskonale immanentny system myslowy dokonuje autodestrukcji, a tym
samym otwiera si¢ na Boga. Wytworzenie paradoksu Jaranowski interpretuje jako
projekt przeprowadzenia destabilizacji myS$lenia przez nie samo. W ten sposob
myslenie paradoksu przyréwnane zostaje do taktyki dekonstrukcji obecnej w filo-
zofii postmodernistycznej. Autor stara sig¢ takze przedstawi¢ alternatywna wzgle-
dem mistycznej propozycj¢ znalezienia zrddet dekonstrukcjonizmu w mysleniu
ascetycznym, ktorym to mianem okre$la calg filozofig Kierkegaarda.

W trzecim rozdziale ksiazki Jaranowski prezentuje problemy filozofii religii po-
wstate] ,,po Kierkegaardzie” (u Heideggera, Tillicha, Levinasa i Derridy). Na pierwszy
plan wysuwa sig tu przekonanie, ze grzeszno$¢ powiazana z mys$leniem i w dalekie;j
perspektywie z poznaniem Boga czy tez prawdy, jest punktem wyjscia wszelkiego
myslenia o religii. Stworzony przez Eliadego model religijnosci, tak niedostateczny ze
wzgledu na catkowite skupienie si¢ na idei sakralizacji, zostaje wigc wzbogacony wia-
$nie o ideg profanacji. Myslenie o Bogu nie jest tu juz praktyka nabozna.

Ciekawa propozycj¢ stanowi interpretacja Bojazni i drzenia w $wietle pytan
etycznych, rozniaca si¢ znaczaco od postmodernistycznej interpretacji Derridy.
Francuski filozof oddala si¢ w swoim ujeciu Bojazni i drzenia od realizmu religij-
nego, ktory Jaranowski przypisuje Kierkegaardowi. Autor Transcendencji jako
ocalenia chciatby zachowa¢ odrebnos¢ relacji cztowieka od Boga i relacji miedzy
ludzmi, podczas gdy u Derridy ,,Bog jest rozpatrywany w tej samej ptaszczyznie,
co blizni. Jezyk i myslenie nie posiadaja juz linii demarkacyjnej, ktorej obecnosé
dowodzi tego, ze na obszarze tych struktur immanentnych mozliwa jest ucieczka
przed profanacja” (s. 124).

Relacja cztowiek-cztowiek zachodzi w sferze ogdlnosci, natomiast doswiad-
czenie religijne, w mysl twierdzenia Kierkegaarda, ze tylko jednostce dostgpna jest
prawda/Bog, wychodzi poza ten obszar. Sfera ogdlnosci za$ miataby by¢ wyraza-
na przez struktury immanentne, wytwory ludzkie, jezyk, ktore w mysl postmo-
dernizmu charakteryzuja si¢ przypadkowoscia, historyczng zmienno$cia, docze-
snoscia. Jaranowski chcialby tutaj zgodzi¢ si¢ z Derrida i tak jak on interpretowac
histori¢ Abrahama jako dotyczaca istoty moralnosci. Jednakze jego propozycja
bazuje na rozumieniu wiary jako stanu zobowiazania moralnego, ale nie odnosza-
cego si¢ do relacji migdzyludzkie;.
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Ostatni rozdziat poswigcony zostat teologii postmodernistycznej, ktorej autor
przyglada si¢ doktadnie, ukazujac, ze nawet najradykalniejsze jej przejawy (kon-
cepcje Dona Cupitta i Marka Taylora) stanowi¢ moga podobna do Kierkegaar-
dowskiej interpretacje refleksji o mysleniu religijnym. Moim zdaniem zamiar ten
zostat jednak zrealizowany tylko potowicznie. Na uwage zastuguje przystepna i ja-
sna prezentacja koncepcji obu wymienionych radykalnych autoréw sytuujacych
si¢ w ateistycznej orientacji teologii. Juz tytul jednego z podrozdziatow ksiazki
Jaranowskiego podkresla charakterystyczny rys teologii postmodernistycznej,
przedstawionej tutaj jako ,religia bez transcendencji”. Jak pisze sam autor na po-
czatku owego podrozdziatu, radykalne koncepcje religijne doprowadzaja do skraj-
nosci istniejace wezesniej sposoby rozumowania, radykalizuja okreslony sposob
mys$lenia, ktdrego antycypacja jest filozofia Kierkegaarda. Czy wigc ze wspotcze-
snej mysli wynikaja dla religii jakie$ przestanki wigkszej wagi, sktaniajace do tego,
by zajmowac sig postmodernistyczna teologia, ktéra wedle Jaranowskiego stano-
wi zwienczenie ,.kierkegaardowskiego zwrotu” niz po prostu ta, ze temat jest jesz-
cze w Polsce rzadko podejmowany? I czy teologia postmodernistyczna nie stano-
wi jednego z wielu rozwini¢¢ modelu profanacji, uzywanego, jak twierdzi autor,
przez Paula Tillicha, Emmanuela Levinasa czy Martina Heideggera? Przy pozy-
tywnej odpowiedzi na powyzsze pytanie trudno broni¢ tezy, ze postmodernistycz-
na teologia stanowi¢ ma dla wspolczesnej filozofii religii inspiracj¢ co najmniej tak
wielka, jak mysl Kierkegaarda.

Lektura ksiazki Jaranowskiego pozostawi¢ moze pewien niedosyt ze wzgledu
na nieokre$lonos¢ stanowiska autora wobec teologii postmodernistycznej. Na jego
usprawiedliwienie mozna nadmieni¢, ze na wstgpie przyznaje on, iz mimo braku
aprobaty dla postulatow i twierdzen postmodernistycznych teologéw, zachowac
chcialby neutralno$¢ badacza. Rozpoczynajac rozdziat prezentujacy tworczosé
Dona Cupitta i Marka Taylora, zaznacza zas, Ze jego zamiarem jest rowniez prze-
ciwstawienie si¢ wizji mys$lenia postmodernistycznego jako nurtu nihilistycznego
i,,pustego”. Daje to w duzym stopniu bezstronna prezentacj¢ mato znanego u nas
tematu.
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