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GENEALOGIA, SWOISTOSC | ZADANIA
HERMENEUTYKI FILOZOFICZNEJ

Andrzej Przylebski, Hermeneutyczny zwrot filozofii,
Wydawnictwo Naukowe UAM, Poznan 2005, ss. 305.

Wspotczesna filozofia hermeneutyczna — bez wzgledu na spory i kontrower-
sje, jakie stale i czgsto wzbudza — stanowi w swojej strukturze ztozony, we-
wngetrznie zroznicowany, a w konfrontacji z dotychczasowymi sposobami filozo-
fowania, zupetie autonomiczny wzorzec. Autor monografii, poznanski filozof
Andrzej Przylebski, nie po raz pierwszy podjat si¢ zadania przyblizenia jego istot-
nych historycznie i wspodtczesnie postaci oraz probleméw (por. s. 294-295).
W rezultacie powstata klarowna w swojej dychotomicznej strukturze praca obej-
mujaca historyczny rozwoj hermeneutyki filozoficznej od czaséw o$wiecenia po
wspotczesnosé oraz probe systematyzacji jej podstawowych kwestii.

Kanwa historycznej czgsci rozprawy A. Przylebskiego staty si¢ analizy roli
tworczosci Immanuela Kanta i Johanna Gottfrieda Herdera w rozwoju filozo-
fiicznej teorii rozumienia oraz analizy koncepcji badz inspiracji hermeneutyki,
rozwinigtych przez Friedricha Daniela Schleiermachera, Friedricha Nietzschego,
Wilhelma Diltheya, Martina Heideggera, Hansa-Georga Gadamera i Ferdinanda
Fellmanna. Tym twoércom A. Przylebski poswigcil odrgbne rozdziaty swojej mo-
nografii. Ow dobér wynikat z przekonania, iz genealogia i rozwoj filozoficznej
hermeneutyki laczy sig nie tylko z tatwo rozpoznawalnymi dzi$ nazwiskami jej
tworcow, lecz wymaga rowniez uwzglednienia wktadu m.in. Kanta, Herdera czy
Nietzschego (tutaj przez wzglad na jego perspektywizm, czyli interpretacjonizm,
por. s. 17 1 30). Jednoczes$nie autor wyjasnit istotniejsze powody, w wyniku ktérych
wsrod analizowanych pogladéw nie znalazly sig¢ stanowiska Jiirgena Habermasa,
Karla-Ottona Apela czy Richarda Rorty’ego (s. 21-24, 209). Uznajac zastrzeze-
nia, jakie zostaty sformutowane w stosunku do wymienionych tu koncepcji, nale-
zy jednak podkresli¢, iz takie okrojone ujgcie traci walor pelnej, historycznofilo-
zoficznej prezentacji kluczowych nurtéw wspétczesnej hermeneutyki!. Przy
okazji autor wskazat takze alternatywnie uksztaltowane lub aktualnie rozwijaja-
ce si¢ poglady wspomnianego Ferdinanda Fellmanna oraz Olivera Scholtza i Vol-
kera Gerhardta, stanowiace tworcze i nowatorskie rozwinigcie hermeneutyki

I Przyktadem odmiennego spojrzenia na te¢ kwestig jest np. praca M. Szulakiewicza, Filo-
zofia jako hermeneutyka, Wyd. UMK, Torun 2004.
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Gadamerowskiej (s. 24-25). Juz na wstepie warto podkreslic, iz zaleta tej cze-
$ci pracy A. Przylebskiego jest nie tylko rzetelno$¢ poszczegdlnych analiz, lecz
takze dazenie do ukazania zlozonych relacji migdzy poszczego6lnymi projektami
filozofii hermeneutycznej, ich wzajemnego oddziatywania i jego nastgpstw.

Obok walorow historyczno-analitycznych, publikacja zawiera rowniez szcze-
g6lnie wartosciowe systematyzujace proby zarysowania paradygmatu filozofii
hermeneutycznej, okreslenia jej stosunku do wspdlczesnego poznania naukowe-
go czy wyjasnienia praktycznych (etycznych) aspektow hermeneutyki. Widzia-
na jednak w szerszej perspektywie, praca A. Przylebskiego obejmuje zdecydo-
wanie bogatsza palete problemow, idei, jak rowniez liczniejsze grono postaci. Na
wstepie trzeba podkresli¢, ze nie jest ona podrecznikiem (cho¢ widoczne jest
w niej dazenie do mozliwie catoSciowego ogarnigcia kluczowych stanowisk nurtu
hermeneutycznego), trudno ja takze uznac za rodzaj jedynie ,,hermetycznej” mo-
nografii, po§wigconej tylko jednemu wypreparowanemu zagadnieniu czy kwestii.
Z jednej strony, autor dazy do ukazania hermeneutyki jako tworczego, no$nego
intelektualnie, autonomicznego 1 historycznie ugruntowanego wzorca filozofowa-
nia, thumaczacego egzystencjalna, poznawcza, aksjologiczna i spoteczna sytuacjg
cztowieka. Z drugiej natomiast, ukazuje nieustanne hermeneutyczne uwiktanie
(powszechno$¢ 1 konieczno$¢é rozumienia) we wszystkich ekstensjach istnienia
1 poznania cztowieka.

Jednym z wazniejszych motywow publikacji jest poszukiwanie trwalego fun-
damentu filozofii hermeneutycznej. Jego odkrycie — jak uwaza A. Przytebski —
mozliwe si¢ staje wtedy, gdy cztowiek u§wiadamia sobie szczegdlny wymiar
wlasnego istnienia, podejmuje trud rozumienia swojej sytuacji egzystencjalnej —
»|---] ludzka skonczonos¢, »faktycznosé« ludzkiego bycia, rozpigta migdzy »rzu-
ceniem« w pewna epoke, kulture, spotecznosé, a troska o ksztatt wlasnej egzy-
stencji, [...] wysuwa na plan pierwszy to rozumienie filozofii, w ktorym jest ona
»rzecza cztowieka« — zapytywaniem bytu skonczonego” (s. 10). Tym samym
przeciwstawia si¢ m.in. czysto epistemologicznemu rozumieniu i uprawianiu filozo-
fii, zachowuje dystans wobec przekonania o absolutystycznym i ostatecznym
charakterze samego poznania. W przeciwienstwie do tego, filozofia — pojeta jako
rzecz samego czlowieka — nie symbolizuje myslenia fundamentalistycznego czy
absolutystycznego. Pozostaje otwarta poznawczo i wyraza dazenie do porzadko-
wania ludzkiej wiedzy. Jej poznawcze zaangazowanie wyraza si¢ m.in. w uzna-
niu roli i miejsca nauki wsrdd innych drég poznania i form kultury, jednak her-
meneutyka krytycznie si¢ odnosi do filozoficznej prymarnosci epistemologii, do
,kultu filozofii nauki” oraz do przekonania o fundamentalno$ci metodologii nauk
empirycznych. Jak pisze A. Przylebski, ,,chodzi jej [hermeneutyce — A.K.] je-
dynie o to, by nauke odnies¢ do zycia jako jej witalnego zrddta, pozbawiajac ja
rangi instancji ponadludzkiej, obiektywnej prawdziwosci. Wszelkie ludzkie pozna-
nie jest przykrojone na ludzka miare, tzn. nosi pierwotnie hermeneutyczny cha-
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rakter [...]” (s. 15). Sam autor deklaruje zarazem, iz bliska jest mu postawa za-
angazowana, sprawiajaca, ze hermeneutyka i jej dzieje stanowia nie tylko neu-
tralnie uymowany przedmiot poznania. Staje on po stronie zwolennikéw herme-
neutycznego sposobu filozofowania. Jak dodaje, za wazna ide¢ jego pracy —
przy licznych autokrytycznych zastrzezeniach - nalezy uzna¢ probe przejscia od
filozoficznej hermeneutyki do filozofii hermeneutyczne;j. ,,W ksiazce tej chodzi
zatem o hermeneutyczny zwrot filozofii” (s. 31-32) — o to, ze filozofia herme-
neutyczna stanowi dopekienie czy nawet zwienczenie filozofii nowozytne;j. Sta-
je sig zatem czyms$ wigcej niz tylko ewolucyjna kontynuacja dotychczasowych,
historycznych (antycznych i sredniowiecznych, por. s. 32 i 36) wzorcow filozo-
fowania. Jej wlasciwymi punktami odniesienia sa m.in. wzorce kantowskie 1 he-
glowskie. W nich bowiem rozwijata si¢ krytyczna §wiadomos¢ podmiotowych
uwarunkowan poznania oraz fenomenologicznie zorientowana filozofia ducha,
ujawniajaca zupetnie nowe obszary hermeneutycznego namystu (s. 33). Wypa-
da jednak zastrzec, iz tak jednostronne deklaracje o hermeneutycznym dopelnia-
niu si¢ filozofii nowozytnej przynajmniej z dwoch powodow wydaja sig proble-
matyczne. Po pierwsze, historycznych — wystarczy bowiem przypomnied
metafilozoficznie uchwytny sens np. heglowskiego idealizmu, w ktorym dokony-
wala si¢ synteza tego co subicktywne, obiektywne i absolutne. Filozofowanie
osiagato punkt kulminacyjny. Innym tego rodzaju przyktadem byto zadeklarowa-
ne przez Heideggera spetnienie calej zachodniej metafizyki w Nietzscheanskiej
koncepcji woli mocy, bedacej zamknigciem mys$lenia bytu na rzecz bycia (stawa-
nia sig). Po drugie, wsérdd wielosci wzorcéw wspolczesnego filozofowania ujaw-
nia sig¢ wielo$¢ inspiracji oraz szczeg6lnie zadan filozofii jako takiej. Przypisanie
jej nawet szeroko rozumianej funkcji hermeneutycznej jest rownoznaczne z pew-
nego rodzaju samoograniczeniem. Nie chce przez to kwestionowac stusznego —
jak sadze — przekonania o powszechnosci, a tym samym koniecznos$ci uznania
sytuacji hermeneutycznej w catoksztalcie wysitkow poznawczych cztowieka, lecz
nadaje ona samej hermeneutyce sens metafilozoficzny.

Problem genezy oraz kierunkéw rozwoju hermeneutyki. Obok ugrun-
towanych dotychczasowymi badaniami pogladéw o pochodzeniu i inspiracjach
filozofii hermeneutycznej, A. Przylebski usituje dokona¢ pewnej korektury
i wskazac¢ jej istotne zrddta, tkwigce w osiemnasto- i dziewigtnastowiecznych
sporach, jakie toczyly si¢ wokot filozofii Kantowskiej i jej pdzniejszej recepcji
(szczegolnie z udziatem m.in. J. G. HerderaZ, J. G. Hamanna i W. Humboldta).
Szczegolnie wazny wydaje si¢ w tym miejscu — co akcentuje takze autor ksiazki
— postulowany przez Herdera zwrot do jezyka, ktory w zatozeniu mial krytycz-

2 Rozwinigciem i uzupehieniem tych rozwazan moze byé artykul A. Przylebskiego, Herder
jako pionier filozofii Zycia, (w:) Rozum i swiat. Herder i filozofia XVIII, XIX i XX wieku, pod
red. M. Heinz, M. Potgpy i Z. Zwolinskiego, Genesis, Warszawa 2004, s. 263-286.
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nie rozwina¢ Kantowska ideg apriorycznych uwarunkowan poznania. Autor
Rozprawy o pochodzeniu jezyka uwazal, ze jezyk jest srodkiem, ktory umoz-
liwia niejako aprioryczne przyswojenie utrwalonych form kultury, a w nich m.in.
historycznie ugruntowanych sposobow odnoszenia si¢ do zewngtrznej rzeczywi-
stosci (s. 41). W ocenie A. Przylgbskiego, 0w zwrot ku jezykowi oraz sposob
jego pojmowania sytuuja Herdera wsrod zwolennikow i tworcow filozofii zycia
oraz — co tutaj istotniejsze — przesadzaja o jego dostrzeganej wspotczesnie klu-
czowej roli w rozwoju filozofii hermeneutycznej. Tworcza polemika Herdera
z Kantem zainicjowata rowniez rozwini¢cie modelu $wiadomosci historyczne;,
a co za tym idzie — uyjmowanie jgzyka oraz form i sposobdw poznania rzeczy-
wistosci w perspektywie historycznej, a wigc zmiennej i wymagajacej nieustan-
nej wyktadni i rozumienia. Innym i raczej odlegtym echem tej polemiki stato sig
rowniez przekonanie o nie tylko naturalnych, lecz rowniez o jgzykowych i spo-
fecznych fundamentach ludzkiej rozumnosci (s. 44-46). Tym samym catkowitemu
odwrdceniu ulega stosunek Herdera do problemu apriorycznosci, abstrakcyjno-
$ci oraz absolutnosci poznania. Ich miejsce zastgpuje historyczno$¢, zmiennosc,
skonczono$¢ oraz rudymentarna sita zycia i cztowieczenstwo (idea Humanitit,
s. 49-50). Osiagnigciem Herdera staje si¢ zatem prekursorskie splecenie typowe-
go dla filozofii zycia ,,petnego autentyzmu” stosunku do jednostki i rzeczywisto-
$ci oraz znamiennego dla hermeneutyki, towarzyszacego samemu zyciu i stale
rozwijajacego si¢ rozumienia.

W dalszej czgsci pracy A. Przylebski omawia uwarunkowania, zatozenia
i nastgpstwa pogladu F. D. Schleiermachera. Jego koncepcja — pozostajaca
w opozycji do transcendentalistycznego, tzn. kantowskiego i fichteanskiego wzorca
filozofii — rozstrzygata fundamentalng kwesti¢ poznania w sposob antyapriory-
styczny. Za jedyne zrodto wiedzy uznawata autentyczne doswiadczenie, w ktorym
w jednolitej strukturze ujawniato sie indywidualne i spoteczne poznanie oraz dzia-
fanie. Gtoszony przez Schleiermachera antropologiczny indywidualizm akcentowat
podstawowa, atrybutywna rolg samo$wiadomosci czlowieka (formuta ,,Ja”).
,»1y” — jako jego przeciwienstwo powstajace w rezultacie doswiadczenia — wa-
runkowato za$ zewngtrzny, spoteczny, zwigzany ze wzajemna komunikacja
wymiar istnienia. Fundamentalna rola jezyka w indywidualnie pojetym rozwoju,
mys$leniu i spotecznej komunikacji przesadzata o charakterze najwazniejszych
warto$ci, np. prawdy. Jako ,,poznanie intersubiektywnie wazne” powstawata ona
w wyniku dialektycznego (dialogicznego) uzgodnienia indywidualnej i spotecznej
$wiadomosci.

Analiza, jakiej poglady Scheiermachera poddaje A. Przylebski, stuzy zrekon-
struowaniu rozwazan nad warunkami samego rozumienia. Ujawniaja one zasad-
nicza odmienno$¢ stanowiska od wszelkich wcze$niejszych hermeneutyk, lecz
takze ukazuja jego niejasnos¢ (s. 68-69). Wynika ona z przyjecia tezy o wielo-
stopniowos$ci rozumienia: obok rozumienia podstawowego, zwyktego, niejako
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naturalnego, wyodrgbnia on rozumienie pelne, tzn. takie, ktére powstaje w na-
stgpstwie koniecznego i1 petnego ujecia oraz odstonigcia przez odbiorcg wszyst-
kich komponentéw i wewngtrznych powiazan wypowiedzi. W nastgpstwie tego
uchwytny staje si¢ nie tylko jej sens, ale rowniez pelnia zycia wewngtrznego
nadawcy. Rozumienie jawi si¢ tutaj jako pewien konstrukt, nastgpstwo pewne-
go procesu, wiodacego od tego co niejasne ku petnej zrozumiatosci. Jego przed-
miotem sa wypowiedzi, za$ srodkiem — jezyk. Jako dynamiczna cato$¢ jezyk nie
jest skonczonym zbiorem mozliwych wypowiedzi i ich znaczen. Jest §rodkiem
stuzacym zaro6wno do artykulacji niepowtarzalnosci indywidualnego istnienia, jak
i do spolecznej komunikacji. W tej ostatniej i w jej wytworach — wypowiedziach
i dzietach - ujawnia si¢ ponadindywidualny i uniwersalny rozum. Swiadomo$é
kolistego splotu wszystkich tych elementéw nabiera prekursorskiego znaczenia
w obliczu tzw. kota hermeneutycznego, cho¢ u Scheiermachera — co podkresla
A. Przylebski — charakterowi owego wzajemnego powiazania oraz rozwoju ro-
zumienia lepiej odpowiada idea spirali niz kota (s. 73). Za istotne osiagnigcia tej
koncepcji dla pozniejszego rozwoju hermeneutyki autor Hermeneutycznego
zwrotu filozofii uznat m.in. zerwanie z koncepcja apriorystycznie uwarunkowa-
nego podmiotu poznawczego na rzecz koncepcji ujmujacej historyczny, spotecz-
ny i jezykowy kontekst istnienia cztowieka i jego rozumnosci (s. 75-77).

W czgéci pracy poswigconej F. Nietzschemu gléwnym watkiem rozwazan
jest kwestia zasadnosci i ,,protohermeneutycznego” znaczenia przekonania o ru-
dymentarnym sensie interpretacji w stosunku do rzeczywistosci (bytu). Istotne
jest przy tym zastrzezenie A. Przytebskiego, iz cho¢ wspotczesni badacze filo-
zofii Nietzscheanskiej (G. Vattimo czy J. Figl) nie maja watpliwosci co do stusz-
nosci takiej tezy, to jednak starsze pokolenie (m.in. Heidegger, Jaspers, Lowith
czy Fink) byto pod tym wzgledem powsciagliwe i wlasciwie pomijato ten kon-
tekst interpretacyjny (s. 80-81). Na marginesie i tytulem uzupeknienia warto tu
wspomnie¢, iz dzieje recepcji oraz interpretacji filozofii Nietzschego maja
w pewnym sensie charakter ewolucyjny i postgpowy. Wyraza si¢ on w stopnio-
wym odkrywaniu i odczytywaniu tworczosci Nietzschego w coraz to innych
wymiarach i warstwach znaczeniowych (od literatury, poezji, sztuki, przez idee
moralne po filozofi¢ par exellence). Watek hermeneutyczny ujawnia si¢ w niej
stosunkowo pozno, lecz na podobnej zasadzie.

Hermeneutyczny wymiar Nietzscheanskiego filozofowania wyraza si¢ nie
w rozwinig¢tej 1 wyltozonej explicite teorii, lecz w trwatym nastawieniu na inter-
pretacyjny charakter wszelkiego (w tym takze wtasnego) filozofowania. Z tego
wzgledu wlasciwy stosunek do naczelnych poje¢ i idei jego pogladu wymaga
trwatego uznania ich hermeneutycznego charakteru. Pod tym wzgledem czgsto
radykalna w jezykowych formach ekspres;ji filozofia Nietzschego nie jest wyra-
zem dazenia do obalenia dotychczasowych pogladdéw i zastapienia ich nowym,
wlasnym, ale w pierwszym rzedzie do ujawnienia narracyjnego i interpretacyj-
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nego sensu wszelkich sposobow myslenia o §wiecie. Nietzsche — co podkresla
A. Przylebski — posiada glgboka swiadomosc, iz jego wlasna filozofia jest jedy-
nie kolejna wyktadnia, w ktorej wyraza si¢ stosunek czlowieka do rzeczywisto-
$ci. Natura istnienia — w przeciwienstwie do naszych fragmentarycznych, sta-
tycznych sposobow jego ujmowania — polega na nieustannym stawaniu si¢, na
dynamicznej grze mnogich sil, ukierunkowanych wola mocy. Usitowanie uchwy-
cenia §wiata jako rudymentarnego splotu znoszacych si¢ wzajemnie sit stawia
pod znakiem zapytania wszelka tradycyjna metafizyke. Autor monografii dosko-
nale rozumie osobliwos¢ Nietzscheanskiego sposobu filozofowania oraz stanowi-
sko autora Zaratustry w kwestii poznawczej, a przede wszystkim praktycznej
warto$ci naszych metafizycznych wyktadni bycia. Jej formalno-teoretyczne
(m.in. jezykowe, logiczne) i praktyczne uwarunkowania kieruja rozwazania nad
rezultatami poznania m.in. ku zagadnieniu naczelnych wartosci i ich uzasadnie-
nia, hierarchii i znaczenia. Tutaj zrozumiaty si¢ staje konwencjonalny, myslowy,
historyczny, zmienny i wzgledny charakter zasadniczych aksjologicznych koordy-
natéw. Podobnie rzecz si¢ ma z wartoscia dotychczasowych metafizycznych
wykltadni bytu — w zadnej nie tylko nie osiagni¢to absolutnego poznania, lecz
dokonano jedynie koniecznego z rozmaitych wzgledow pragmatycznych ,,upozo-
rowania” autentycznego istnienia. Nietzsche, ujawniajacy t¢ sytuacje, staje w roli
prekursora myslenia hermeneutycznego, pojeciu interpretacji przypisuje najszer-
sze z mozliwych znaczen (s. 93). Ow fakt sprawia, ze A. Przylebski widzi
w Nietzscheanskim filozofowaniu antycypacje poézniejszej Heideggerowskiej her-
meneutyki (za G. Vattimo okresla jg ,,intymnym pokrewienstwem”).

Komentarza — jak sadz¢ - wymaga jedna z ocen, jaka autor Hermeneutycz-
nego zwrotu filozofii kieruje przeciwko filozofii Nietzschego. Uznajac jej wktad
w rozwo0j hermeneutycznego filozofowania, zauwaza zarazem (s. 96-97), iz za-
sadnicza wada tego pogladu bylo uproszczenie obrazu ,,Jludzkiego bycia w $wie-
cie”. Polegalo ono na niedostatecznym uznaniu roli czynnikéw §wiadomych
w okresleniu ztozonego stosunku cztowieka do rzeczywisto$ci. Istotnie, gloszonej
przez Nietzschego filozofii zZycia mozna zarzuci¢ pewna jednostronno$¢ w natu-
ralistycznym wyjasnianiu czynnikow i drog rozwoju cztowieka oraz kultury, lecz
jednoczesnie z gory zatozona asystemowos¢, a takze perspektywistyczny cha-
rakter sprawiaja, iz jej odczytywanie wymaga dystansu do zasadniczych tez
i ich zasiegu. Nietzsche wielokrotnie autokrytycznie podkreslat, ze jego stanowi-
sko wyraza jedna z mozliwych narracji ludzkich sposobow bycia w $wiecie.

Badania nad geneza wspodlczesnej hermeneutyki, ktore otwieraja si¢ na
transcendentalizm i dziewigtnastowieczna filozofig zycia, istotnie poszerzaja ob-
raz jej zrodel i inspiracji. Ujawniaja otwarto$¢, ztozono$¢ i intelektualng no$nosé¢
hermeneutycznego punktu widzenia w odniesieniu i do herderowsko-kantowskiej
polemiki wokot podmiotowych i jezykowych uwarunkowan poznania, i do nietz-
scheanskiego interpretacjonizmu (perspektywizmu).
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W dalszej czgséci swojej publikacji A. Przytebski analizuje rozw6j hermeneu-
tycznej koncepcji Wilhelma Diltheya. Jednym z wazniejszych celow tego roz-
dzialu jest uzasadnienie tezy, iz w Diltheyowskiej hermeneutyce skupiaja si¢
wszystkie istotne watki jego filozofii (ontologiczny, antropologiczny, epistemolo-
giczny czy metodologiczny, por. s. 99). Ich wielo$¢ sprawia zarazem, ze dzigki
Diltheyowi hermeneutyka zyskuje trwala wigz z filozofia zycia, filozofia $wiado-
mosci, filozoficzna refleksja nad dziejami, filozofia dialogu, filozofia nauki czy
nawet metafilozofia. Tak szerokie spektrum relacji przesadza o kluczowej pozycji
autora Der Aufbau der geschichtlichen Welt in den Geisteswissenschaften?
w stopniowej metodologicznej uniwersalizacji filozofii hermeneutyczne;j.

Badania nad hermeneutycznym wymiarem ontologii fundamentalnej Martina
Heideggera A. Przylebski rozpoczyna od zastrzezenia, ze kojarzenie jej przez
wielu komentatoréw z filozofia hermeneutyczna par excellence jest przedwcze-
sne 1 nieco przesadzone (nie odpowiada to rdwniez intencjom samego autora
Sein und Zeit). Poznanski filozof daleki jest jednak od negowania tego rodzaju
powinowactwa. Zamiast niego usituje zebraé i skomentowaé zasadnicze watki
tworczosci Heideggera, istotne z hermeneutycznego punktu widzenia. Podkresla
przy tym fakt, iz w jego filozofii sprzed ,,zwrotu” pojawia si¢ istotne zatozenie
o koniecznos$ci wnikania w $wiat sensu wszystkiego, co ma si¢ sta¢ przedmio-
tem poznania (sadzenia, s. 120). Charakterystyczne jest tu przekonanie o ko-
niecznosci zwrotu abstrakcyjnej, czystej, fenomenologicznej teorii §wiadomosci
w strong skonkretyzowanej dziejowo i $wiatowo podmiotowosci. Rezultatem
tego zwrotu stata si¢ z czasem koncepcja hermeneutyki faktycznos$ci jako wia-
$ciwej ontologii, czyli zwrdconej ku samemu byciu ontologii fundamentalne;j. Jej
hermeneutyczny charakter — co podkresla A. Przylebski — wyraza si¢ nie
w tradycyjnym, interpretatywnym ,,uwiktaniu” hermeneutyki w kulturg i jej wy-
twory, lecz w dazeniu do interpretatywnego ujecia egzystencjalnych struktur bytu
(s. 124). Innym skutkiem ontologii fundamentalnej stato si¢ stopniowe i konse-
kwentne uwolnienie od jej pierwotnego, skierowanego na poznanie fenomenolo-
gicznego zrddla (zakwestionowanie m.in. ideatu bezzatozeniowosci, przydatnosci
relacji podmiotowo-przedmiotowej, resp. relacji noeza-noemat [s. 125] czy po-
stulatu zawieszenia tezy o realnosci §wiata [s. 131]).

Idac dalej, autor Hermeneutycznego zwrotu filozofii rekonstruuje zreby
i komponenty Heideggerowskiej ontologii, wskazujac jej destruktywne (w sto-
sunku do tradycyjnej metafizyki) oraz pozytywne (egzystencjalne i hermeneu-

3 Na marginesie warto zauwazy¢ drobna ,niezreczno$¢”. W nawiazaniu do tej podstawo-
wej rozprawy hermeneutycznej Diltheya A. Przylebski ttumaczy jej tytut jako Wytwarzanie si¢
Swiata historycznego w naukach humanistycznych (s. 112). My$lg, ze w tym miejscu uzasad-
nione wydaje si¢ nawiazanie do tytutu jej polskiego przektadu Elzbiety Paczkowskiej-Lagowskiej
(W. Dilthey, Budowa swiata historycznego w naukach humanistycznych, stowo/obraz terytoria,
Gdansk 2004).
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tyczne zarazem) zadania. Zawarte w tej czgSci pracy analizy tlumacza zar6wno
,rzeczowy”, jak i historyczny rozwoj stanowiska autora Sein und Zeit. Jedno-
czesnie A. Przylebski rozwaza istotg oraz skutki krytycyzmu, znamiennego dla
poéznej tworczosci Heideggera. Jednym z nastepstw tej postawy bylo odstapienie
od analiz hermeneutycznych zadan filozofii, za$ jednym z bezposrednich, jezyko-
wych symboli tego zwrotu stalo si¢ zastapienie Sein przez staroniemieckie Seyn.
Jak pisze A. Przylebski o historyczno-filozoficznym znaczeniu tej metamorfozy
(s. 149): ,,Heidegger przeszedl z pozycji kantowskich (tj. transcendentalnego po-
szukiwania struktur apriorycznych) na heglowskie (tropienie odstaniania si¢ Bycia
w dziejach)”. Sens tej zmiany, widziany w szerszej perspektywie, pozwala na
ujecie catej tworczosci Heideggera w formule kolistej drogi, jaka przebywa jego
mys$lenie od mtodzienczej teologicznej inspiracji po swoista pdzna negatywna
teologi¢. Na jej tle A. Przylebski wskazuje na najistotniejsze osiagnigcia Heideg-
gerowskiej filozofii, istotne z hermeneutycznego punktu widzenia (s. 151-153).

Kluczowe znaczenie w strukturze Hermeneutycznego zwrotu filozofii ma
rozdziat poswigcony tworczosci Hansa-Georga Gadamera. A. Przylebski oma-
wia w nim zasadnicze inspiracje tego najbardziej rozleglego projektu hermeneu-
tyki, uwzgledniajac szczegolnie ztozone relacje migdzy ideami Heideggera i sa-
mego Gadamera (por. s. 156-160), rekonstruuje kluczowe elementy tej koncepcji
(pojecie i znaczenie przesadu oraz sens prestruktury rozumienia, problem obec-
nosci historii 1 tradycji, uwarunkowania rozumienia wytworow humanistycznych
czy pojecia dziejow efektywnych (Wirkungsgeschichte). Analizujac komponenty
hermeneutycznego stanowiska, A. Przylebski skupia si¢ na kluczowej idei kota
hermeneutycznego i rozwaza ja jako ,,produktywny warunek rozumienia” (s.
173). Zgodnie z takim ujgciem, rozumienie ksztattuje si¢ jako wynik zaposredni-
czenia terazniejszosci i przesztosci odzwierciedlonej w jezyku. Sprawia ona, ze
interpretator jest zarazem czgscia interpretowanego tekstu (s. 174). Z czasem to
rozumienie zostalo zmodyfikowane konstrukcja ,,wstgpnego uchwycenia petni”
(Vorgriff der Vollkommenheit lub Vorurteil der Vollkommenheit), thumaczaca
sposob przejawiania si¢ sensu i jego rozumienia. To ostatnie w relacji z jezykiem
i uyymowane w perspektywie swoisto$ci oraz uniwersalnosci jezyka, wiedzy i do-
$wiadczenia oraz krytyki instrumentalitycznej redukcji jezyka staje si¢ kolejnym
celem analiz poznanskiego filozofa. Obok rekonstrukcji idei Gadamerowskich
dokonuje on takze ich krytycznej oceny. Rozwaza m.in. charakter same;j filozo-
ficznej koncepcji jezyka, okreslajac ja mianem idealizmu w wariancie ,,stabym”,
jak réwniez usiluje wskaza¢ jej niedostatki (s. 187-188).

Ferdinand Fellmann. Wspotczesnym wspottworca filozofii hermeneutycz-
nej, ktorego A. Przytebski przybliza polskiemu czytelnikowi, jest Ferdinand Fell-
mann, autor m.in. prac: Symbolischer Pragmatismus. Hermeneutik nach Dilthey
(Reinbek b. Hamburg 1991) i Lebensphilosophie. Elemente einer Theorie der
Selbsterfahrung (Reinbek b. Hamburg 1993). Znamienny dla jego ujecia her-
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meneutyki jest — przeciwstawiony w czg$ci koncepcji Gadamera — zwrot do he-
ideggerowskiego problemu projektu i powiazane z nim pragmatyczne znaczenie
hermeneutyki. W takim ujeciu F. Fellmann postuluje wzbogacenie hermeneutyki
czytelnika (odbiorcy) hermeneutyka uzytkownika (Hermeneutik des Users). Juz
samo okreslenie wskazuje na pragmatyczna inspiracjeg tej koncepcji (por. s. 192).
Innym jej zrodtem jest stanowisko W. Diltheya, poddane jednak dos¢ istotnej re-
interpretacji. Zgodnie z Fellmannowskim odczytaniem, pojgcie rozumienia wyraza
pierwotny stosunek podmiotu do rzeczywistosci. Autor Symbolicznego pragma-
tyzmu przeciwstawia si¢ przy tym nieco psychologistycznej interpretacji stano-
wiska Diltheya, zaktadajacej dazenie do ostatecznego wniknigcia w sfereg czyjejs
podmiotowosci. W szerszej perspektywie, Fellmann zmierza do wykazania, ze
hermeneutyka wymaga wyjscia poza sama sferg jezyka i zwrdcenia si¢ ku ob-
razowi, jako temu co pierwotne, w kazdym razie poprzedzajace czysto jezyko-
we formy rozumienia. Stad — obok linguistic turn (jak u R. Rorty’ego) — bie-
rze si¢ postulat uznania w hermeneutyce iconic turn, czyli zwrotu ku temu, co
obrazowe (s. 195). Jego znaczenie wyraza si¢ w tendencji rozwojowej wspot-
czesnego filozofowania, ktére w wymiarze teoretycznym w coraz mniejszym
stopniu jest epistemiczne, a w coraz wigkszym — hermeneutyczne. Ta przemia-
na wydaje si¢ Fellmannowi charakterystyczna, nicodwracalna i majaca funda-
mentalne znaczenie dla powiazania zycia, rozumienia i dziatania (s. 198-199).

Znamiennym rysem Fellmannowskiej hermeneutyki jest przekonanie o jej
pragmatycznym znaczeniu, polegajacym na powiazaniu znaczenia tego, co pozo-
staje przedmiotem rozumienia, z praktyka szeroko ujmowanego zycia. Nabiera
ono charakteru zrodta form symbolicznych, a takze interpretatywnej zasady, po-
zwalajacej na ich rozumienie. W rezultacie — nawiazujac do inspiracji diltheyow-
skich — Fellmann uznaje, Ze rozwijany teoretycznie symboliczny pragmatyzm do-
konuje przejscia od nowoczesnosci do ponowoczesnosci lub, innymi stowy,
hermetycznego przekroczenia jezyka w strong zrédtowo pojmowanej obrazowo-
$ci (s. 206). Przyklad tej koncepcji thumaczy tworcze inspiracje, ktore tkwia
w samej hermeneutyce i przesadzaja o jej rozwoju.

Synteza i paradygmat. Probe zarysowania paradygmatu filozofii hermeneu-
tycznej A. Przylebski rozpoczyna od zakres§lenia wlasciwe] perspektywy histo-
rycznej, odpowiadajacej dziejom nowozytnego filozofowania. Uymowana w nich
hermeneutyka jawi si¢ jako rezultat zbiorowego wysitku filozofow, poczawszy od
czasOw o$wiecenia, a skonczywszy na wspodlczesnych stanowiskach, w ktorych
wyraza si¢ rozmaicie interpretowane doswiadczenie ponowoczesno$ci. Rozwa-
zana w tak szerokiej perspektywie swoistos¢ hermeneutycznego sposobu filozo-
fowania w skrocie daje si¢ uchwyci¢ w kilku kluczowych zatozeniach:

1) uznaniu fundamentalnosci pojgcia rozumienia (szczegdlnie w konfrontacji
z ontologiczna orientacja filozofii);
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2) pojmowaniu rozumienia nie w kontekscie poznawczym, lecz antropologicznym
i egzystencjalnym zarazem, co przesadza o trwalej wigzi hermeneutyki oraz
filozofii zycia®;

3) przekonaniu, ze rozumienie zawsze jest perspektywiczne, sytuacyjne i ma
strukture zatozeniowa;

4) tezie, iz podstawowym zrodtem i warunkiem rozumienia jest do$wiadczenie
(pojmowane jednak odmiennie od wasko rozumianej metody naukowego eks-
perymentu);

5) uznaniu, ze kolejnym elementem konstytutywnym filozofii hermeneutyczne;j
jest jezyk, bedacy $rodkiem i przedmiotem rozumienia;

6) twierdzeniu, ze filozofia hermeneutyczna jest odmiana ,,fenomenologicznej de-
skrypcji ludzkiego istnienia” i jako taka nie zawiera elementow normatywnych
— jej orientacj¢ wyraza otwartos¢ oraz dazenie do konceptualizowania ludz-
kiej egzystencji;

7) przekonaniu, ze celem filozofii hermeneutyczne;j jest ksztaltowanie takich wa-
runkow, w ktorych rozumienie w sensie spolecznym i dialogicznym stuzy poro-
zumieniu (s. 242-244).

Uzupehieniem tych dociekan sa zamykajace pracg dwa rozdzialty. Autor roz-
waza w nich znaczenie hermeneutyki w stosunku do wspoélczesnej nauki oraz
w odniesieniu do etyki jako filozofii praktycznej. W obu przypadkach — jak sie
okazuje — obecnos¢ hermeneutyki istotnie przeobraza (a przynajmniej stawia
w nowym s$wietle) zardwno tradycyjne wzorce naukowosci w sferze metodologii
czy aksjologicznych przestanek poznania naukowego, jak i determinanty §wiado-
mos$ci moralnej. W przypadku kluczowych koncepcji etycznych schytku nowo-
zytnosci i wspotczesnosci A. Przylebski wskazuje na upowszechniajace si¢ her-
meneutyczne ,,uwiklanie” ethosu oraz wynikajaca z tego zmiane optyki
i charakter podejmowanych dociekan (m.in. odej$cie od formalizmu etycznego
czy etyki norm na rzecz rozumienia i argumentacji, s. 271). Na tym tle kluczo-
wego znaczenia nabiera pojecie zuniwersalizowanego ethosu, ktory przeciwsta-
wia si¢ skonkretyzowanej, wasko pojmowanej etyce, jak np. u Gadamera. Jed-
nocze$nie znamienne nastawienie hermeneutycznie zainspirowanej etyki sprawia,
ze nie jest ona zwrocona ku czysto uchwyconym wartosciom, lecz kieruje si¢
ku praktyce, czyniac z nich $rodki interpretacyjne (B. Irrgang, s. 275).

Niewatpliwie pozytywny obraz catej publikacji mogtaby dodatkowo wzmoc-
ni¢ proba rozwazenia zewnetrznych zarzutow, jakie w strong hermeneutyki kie-
ruja jej antagonisci. Tymczasem praca A. Przylebskiego jest skoncentrowana na

4 Autor otwarcie deklaruje swoje stanowisko, ktére zaktada, ze w ogélnym ujeciu herme-
neutyka jest ,,pewna dojrzalsza postacia filozofii zycia”, lecz przy tym nie jest ani irracjonalna,
ani antynaukowa. Jej wlasciwym zadaniem jest refleksja nad sytuacja czlowieka, ktorego roz-
woj przebiega w warunkach uznania prymatu nauki i racjonalnosci (s. 259-260).
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mozliwie wnikliwym i kompletnym podejsciu analityczno-syntetycznym, w ktorym
dominuje optyka ,.hermeneutocentryczna”. Myslg, ze swiadoma proba wyjscia
poza 6w wzorzec filozofowania w celu rozwazenia argumentow jego przeciw-
nikow, szczegolnie w rozdziatach poswigconych uniwersalno$ci hermeneutyki
w nauce i etyce, nadalaby dociekaniom pewnej symetrii, ujawnitaby kontrower-
syjne tezy filozoficznej teorii rozumienia.

*

Praca A. Przylebskiego ukazuje istotne sktadniki hermeneutycznego wzorca
filozofowania, jego wewngtrzne bogactwo i historyczne zréznicowanie. W pierw-
szej kolejnosci nalezy podkresli¢ fakt, iz Hermeneutyczny zwrot filozofii jest
kolejnym, waznym dowodem trwatej popularnosci i intelektualnej nosnosci filo-
zofii hermeneutycznej, ktorej roznoraka obecnos¢ we wspotczesnym filozofowa-
niu uzasadnia sens wysitkdow w celu jej autonomizacji jako odregbnego wzorca
filozofii. Znamienna jest tez — co takze wyraziscie pokazuje publikacja poznan-
skiego filozofa — trwata wi¢z hermeneutyki z filozofig zycia, jej charakterystyczne
dazenie do uprawomocnienia szeroko ujmowanego rozumienia w konfrontacji
(polemice) z czysto epistemologicznym modelem filozofii oraz przyrodoznaw-
CczZym wzorcem poznania i jego monistyczna metodologia.

Za szczegblnie warto$ciowy element pracy Andrzeja Przylgbskiego nalezy
uzna¢ probg syntetycznego i systematyzujacego ujecia hermeneutycznego wzor-
ca filozofii. Tego rodzaju usitowania dowodza nie tylko pozytywnych rezultatow
historycznych studiéw nad rozwojem filozofii hermeneutycznej, lecz takze teore-
tycznej dojrzatosci tego sposobu filozofowania i uzasadniaja sens dociekan nad
formutq jego tozsamosci. Na marginesie warto zaznaczy¢, iz w ostatnich latach
nie jest to proba odosobniona. Wynikiem podobnych poszukiwan i inspiracji
wsrod polskich filozofow byty publikacje wspomnianego juz M. Szulakiewicza,
lecz rowniez W. Lorenza, P. Dybla, N. Le$niewskiego czy L. Kleszcza®. Ugrun-
towuja one przekonanie o istotnosci filozoficznej hermeneutyki nie tylko z histo-
rycznego punktu widzenia, lecz przede wszystkim z powodu §wiadomosci inter-
pretatywnej sytuacji wspolczesnego cztowieka.

Andrzej Kucner

5 Por. M. Szulakiewicz, Filozofia jako hermeneutyka...; W. Lorenz, Hermeneutyczne kon-
cepcje czlowieka. W kregu inspiracji heideggerowskich, WN Scholar, Warszawa 2003; P. Dybel,
Granice rozumienia i interpretacji. O hermeneutyce Hansa-Georga Gadamera, Universitas, Kra-
kéw 2004; N. Lesniewski, O hermeneutyce radykalnej, WNIF UAM, Poznan 1998; L. Kleszcz,
Boczne drogi. Z genealogii filozofii hermeneutycznej, Oficyna Wydawnicza Arboretum, Wroctaw
2004.



