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Streszczenie

Krytyka metafizyki bytu jako podstawy dla
dyskursu teologicznego stworzyla potrzebe od-
nalezienia odmiennego rozwiazania dla tradycyj-
nego ukladu wyjasniajacego zaleznoéci i réznice
miedzy filozofig a teologicznym wymiarem mys-
lenia, rozumem a wiarg religijng. Nowe zadanie
wyznaczone przez ontologie bycia przeszlo przez
trzy etapy religijno-teologicznych powigzan. Po
wstepnym katolickim etapie nastgpito zblizenie
z konfesja i teologig protestancka, by w ostatnim
okresie rozwojowym opuscié¢ calkowicie religie
chrze$cijanskg. Martin Heidegger buduje auto-
rskg wersje teologii, zblizajac sie do poetycko-
mitycznej koncepcji sacrum.

Key words: ontology of being, theology, Chri-
stianity.

Abstract

The criticism of metaphysics of being as the
basis for theological discourse created in Martin
Heidegger the need to find a different solution of
the traditional system explaining the relations
and differences between philosophy and the the-
ological dimension of thinking, the mind and
religious faith. The new tasks assigned by on-
tology of being went through three stages of
religious and theological connections. After the
initial catholic stage, there occurred a rapproche-
ment with protestant confession and theology,
only to leave Christian religion altogether in the
last phase of development. Heidegger constructs
his original version of theology approaching the
poetic and mythical notion of the sacred.

Uklad filozofii i teologii, jaki pojawil sie jeszcze w Grecji i byl rozwijany
przez ,filozofie chrzeScijanska” az do czasow Nietzschego, mial by¢ uwiklany
w redukcje onto-teologiczng, systematycznie poglebiajac zapomnienie bycia.
Juz od greckich poczatkéw myslenie o byciu zostalo zidentyfikowane z bytem,
dla ktérego poszukiwano wyjasnienia w $wietle najwyzszej, Boskiej zasady.
Struktura mys$lenia onto-teologicznego nie ominela teologii chrze$cijanskiej
o tyle, o ile wykorzystywala identyfikacje Bytu Najwyzszego z religijnym
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Bogiem wiary biblijnej. Martin Heidegger, dazac do zwrécenia filozofii jej
zapomnianej podstawy, zostal zmuszony do nowego usytuowania ontologii
bycia wobec problematyki religijno-teologiczne;.

Poszukiwanie niewypowiedzianej jeszcze prawdy bycia jest Sciéle zwigzane
z mozliwo$cig wypowiedzenia teologicznego przestania. Nie bez racji Joseph
S. O’Leary doszukuje sie analogii miedzy poszukiwaniem elementu zrédlowego
dla filozofii a dazeniem do odkrycia pierwotnego fundamentu wiary religijne;j.
Tak, jak ontologia bycia przedziera sie przez jawno§¢ bytu, by mysle¢ w prze-
Swicie samego bycia, tak rowniez problem teologii wymaga powrotu do fun-
dujgcego do$wiadczenia, ktére w trakcie swego rozwoju zostalo pozbawione
pierwotnego blasku i ozywiajacej mocy?.

Prze§ledZzmy wiec droge, jaka przeszlo myS§lenia Heideggera, zwracajac
uwage na jej kolejne przekroczenia, delimitacje, ktore zachodzily w inte-
resujacej nas kwestii zwigzkow filozofii oraz teologii.

1. Ontologiczny wymog

Pierwszy okres Heideggerowskich poszukiwan zostal zaprezentowany w te-
kécie Fenomenologia i teologia, ktory byl efektem wyktadu wygloszonego na
zaproszenie uczestnikéw Kota Teologii Ewangelickiej na Uniwersytecie w Tii-
bingen?, wzbogaconym w p6zniejszym czasie o dwa kroétkie suplementy napisa-
ne w latach sze$édziesigtych?®. Podstawowe zreby wygloszonych tam twierdzen
powtorzyly sie w trakcie wystgpienia w kregu chrzeScijanskich teologow
i filozoféw na seminarium w Zurychu w 1951 r.* Poglady na relacje filozofii
i teologii nie ograniczajg sie jedynie do wymienionych tekstéw, ale przewijajg
w wielu miejscach, przede wszystkim za§ wynikaja i uzupelniajg drazacy
Heideggerowska my$l problem bycia®.

W punkcie wyjécia nalezaloby sie zgodzi¢ z uwagg K. Tarnowskiego, iz
pierwsze wrazenia z lektury Fenomenologii a teologii moga zawie$¢ zywione

L J. S. O’LEARY, Topologie de l’étre et typologie de la Révélation, (w:) Heidegger et la question de
Dieu, dir. R. Kearney, J. S. O’Leary, Paris 1980, s. 211.

2 Konferencja Heideggera posiadata dwie odstony: w marcu 1927 r. w Tiibingen oraz w Marburgu
w styczniu 1928 r.

3 M. HEIDEGGER, Fenomenologia i teologia, przel. J. Tischner, (w:) Znaki drogi, Warszawa 1999, s.
44-62, oraz Dodatek, przel. J. Mizera, s. 63-71.

4 M. HEIDEGGER, Le Séminaire de Ziirich, trad. F. Fédier, , Poésie” 1980, nr 13, s. 52-63.

5 Por. J. BEAUFRET, Heidegger et la théologie, (w:) Heidegger et la question de Dieu, s. 19-36; J.
GRONDIN, Heidegger et la théologie, ,,Archives de Philosphie” 1983, nr 46, s. 459-464; H. BiraULT,
Philosophie et théologie. Heidegger et Pascal, (w:) Cahier de L’Herne. Martin Heidegger, dir. M. Marr,
Paris 1983, s. 389-402; H. Jonas, Heidegger et la théologie, trad. L. Evrard, , Esprit” 1988, nr 7-8,
172-195; F. DaSTUR, Heidegger et la théologie, ,,Revue Philosophique de Louvain” 1994, nr 94,
s. 226-245; K. TarNowski, Heidegger i teologia, (w:) Bog fenomenologow, Tarnéow 2000, s. 61-73;
Ph. CaPELLE, Philosophie et théologie dans la pensée de Martin Heidegger, Paris 2001, s. 17-52.



Teologiczne deliminacje w mysli Martina Heideggera 103

nadzieje, gdyz zamieszczone analizy mieszczg sie bardziej na poziomie ustalen
metodologicznych, unikajac wejScia w dziedzine postaw $wiatopogladowych®.
Jak sie jednak zdaje, to wlasnie ideowe zaplecze, uprzednie wobec metodologi-
cznych konkluzji, zdecydowalo o ksztalcie ostatecznych rozstrzygnie¢. Przed
przystapieniem do wyjaénienia miejsca filozofii i teologii ustala sie charakter
i specyfike obu dziedzin wiedzy. Warto przypomnie¢, ze metodologiczne roz-
graniczenia byly przygotowane w ogdlnych zarysach w Bycie i czasie, ktore
czasowo nieznacznie wyprzedzito wystapienie w Tiibingen. Nie chodzi jedynie
o chronologie. Ze wzgledu na wage pierwszego z tekstow nalezy sadzié, iz
stanowil naturalne przygotowanie do pdzniejszych rozwazan nad mozliwoS$cig
fenomenologicznej analizy naukowego statusu teologii’. Okre$lajac pojecie
nauki, siega sie do definicji i podziatlu zarysowanego w Bycie i czasie. Nauka
wiazaca sie z caloScia kontekstu uzasadnienia dzieli sie metodologicznie na
dwa zasadnicze typy: nauki ontyczne i ontologiczne. Nauka w znaczeniu
ontologicznym zajmuje sie byciem, ktére dane jest zawsze razem z bytem.
Utrzymanie bytu w spojrzeniu poznawczym nie powinno uniemozliwi¢ mys-
leniu dokonania skoku od bytu do bycia. Ostatecznie to wlaénie bycie jest
»przedmiotem” nauk ontologicznych. Natomiast nauki ontyczne, stawiajac
w centrum swoich zainteresowan byt, réznicujg sie miedzy sobg w zaleznosci
od okre§lonej dziedziny bytu, jaka ustala sie z relacji badawczej®. Ontologia
bycia jest fenomenologia, gdyz jej nastawienie kieruje sie na pytanie, ,jak
rzeczy sie przedstawiaja”. Nie okreslajac swego przedmiotu, pomijaja tez jego
zawarto$¢. Nauki ontyczne dokonujg uprzedmiotowienia tego, co wybierajg za
temat swojego poznania, skupiajgc sie na pozytywnej treSci, ktéra ptynie
z jawnoSci bytu. W ten sposéb wszystkie nauki poza filozofig zawierajg sobie
wlasciwg pozytywna tre$é®. Teologia analogicznie do pozostatych nauk ontycz-
nych bada przedmiot jako juz dany wraz z jego pozytywna zawartoécia'®. Rdzen
podziatlu jest dokonany na poziomie ogdlniejszym niz odniesienie filozofii do
teologii. Chodzi o sposdb, w jaki przedmioty, fenomeny sie przedstawiajg oraz
metode rozwazenia tego, co w danej nauce ma byé¢ poznane. Fenomenologia
stanowi konieczny wstep w procesie poznawczego odniesienia sie do tego, co
ma sie staé tematem ontologii, ze szczegbélnym uwzglednieniem sposobu
ukazania sie. ,,Ontologia jest mozliwa jedynie jako fenomenologia”!!, podkres§la
Heidegger, i to podwdjnym znaczeniu. Po pierwsze, ontologicznie centralna

6 K. TARNOWSKI, op. cit., s. 61.

" Por. J. GREISCH, Ontologie et temporalité. Equisse d’une interprétation intégrale de ,,Sein und
Zeit”, Paris 1994, s. 427-453.

8 M. HEIDEGGER, Fenomenologia i teologia, s. 47-48.

9 M. HEIDEGGER, Les problemes fondamentaux de la phénoménologie, trad. J.-F. Courtine, Paris
1985, s. 30.

10 M. HEIDEGGER, Bycie i czas, przel. B. Baran, Warszawa 1994, s. 49.

1 Tbidem, s. 50.
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kwestia bycia stanowi warunek mozliwosci nauk ontycznych badajacych byt
w okre§lonych warunkach bytowania, poruszajac sie i zakladajgc horyzont
bycia. Po drugie, bycie stanowi rowniez warunek mozliwosci samych ontologii,
ktore poprzedzajg i funduja nauki ontyczne!?

Teologia i filozofia réznig sie miedzy soba w sposéb absolutny i pozostaja
w ukladzie niesprowadzalnej odrebnosci. Pomimo kategorycznosci powyzszego
twierdzenia niemiecki filozof odsuwa sie od potocznego schematu prowokujace-
go antagonistyczne napiecia miedzy wiarg a rozumem, naukg a wiarg, o czym
wspominaja pierwsze zdania Fenomenologii i teologii. W tym usilowaniu
pobrzmiewa niewatpliwie préba wyjScia poza uklad dominacji jednej nauki nad
druga. Refleksja nad Objawieniem nie musi by¢ prowadzona w konfrontacji
z nauka czy filozofig i odwrotnie. Dzieki temu zabiegowi pragnie sie podkreslié,
iz obie dziedziny wiedzy, zachowujac swojg specyfike, nie musza ze sobg
konkurowaé. Nie wymaga sie oslabienia ufno$ci wiary ze wzgledu na oczywis-
to§¢ rozumu, odrzuca sie §lepe rzucenie w objecia rozumu, ktére paralizowalo-
by aspiracje teologii. W tym kontekS$cie bardziej zrozumiala staje sie uwaga
Heideggera, iz teologia rézni sie od ontologii w sposéb najbardziej radykalny
z mozliwych, tak ze teologii blizej jest do chemii lub matematyki niz do
filozofii3,

Teologia mie$ci sie w obrebie nauk ontycznych, pozytywnych. Positum
teologii okre§lone jest relacjg do sposobu odstaniania sie bytu, ktéry ja funduje.
Czym jednak jest moment fundujacy? Negatywne wskazania kieruja sie strone
,chrzeScijanstwa” pojetego jako wydarzenie historyczne obecne w dziejach
ludzkiej kultury. W takim kontek§cie ujecie pozytywnoSci teologii miescitoby
sie catkowicie w obrebie tych dziejéw. Teologia nie jest tez pojeciowa eksplika-
cja dogmatu, mimo ze byl on w niej zawsze obecny, co Heidegger sugerowat
wbrew opinii Harnacka dopatrujacego sie dogmatyzacji teologii w dluzszej
perspektywie czasowej'*. Doktrynalne elementy chrze$cijanstwa, nawet gdy sa
zorganizowane w postaci systematycznego uktadu wiedzy, mieszcza sie wcigz
w obrebie faktéw kulturowo-historycznych. Zrédlowa podstawa teologii miesci
sie raczej w wydarzeniu, ktére czyni z chrzeScijanstwa fakt mozliwy do
zaistnienia'®. Pierwszy dostep do teologii nazywa Heidegger ,,chrze$cijanisko$-
cig”, wigzac z pojeciowa wiedza o tym, co pozwala chrzeScijanstwu sta¢ sie
wydarzeniem dziejowym. Okre§lenie ,chrzeScijansko$é” nalezy do wyrazen
zapozyczonych od zaprzyjaznionego z Nietzschem historyka Kosciola Franza
Overbecka. Ph. Capelle, analizujac jego wplyw na Heideggera, wspomina
o napieciach, jakimi zywila sie historiografia luteranskiego teologa dopat-

12 Tbidem, s. 16-17.

13 M. HEIDEGGER, Fenomenologia a teologia, s. 48.

14 M. HEIDEGGER, Fenomenologia zycia religijnego, przet. G. Sowinski, Krakéw 2002, s. 68.
15 M. HEIDEGGER, Fenomenologia a teologia, s. 53-54.
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rujacego sie w rozwoju religii chrzeécijanskiej podwéjnej antynomii. Pierwsza
dotyczyla réznic miedzy tekstami ewangelicznymi a pastoralnymi w okresie
apostolskim, co znalazlo przeniesienie na okres patrystyczny, gdzie zaznaczyly
sie odmiennoéci utrzymujace sie miedzy teologia Klemensa Aleksandryjskiego
a Orygenesa. Ich teoretycznym podlozem miatoby byé obce duchowi ewan-
gelicznemu przenikanie greckich i lacinskich pojeé do stownika teologii. Na
tym tle uksztaltowala sie druga antynomia zachodzaca miedzy eschatologiczna
perspektywa zycia pierwotnych wspélnot chrzescijanskich a tzw. chrze$cijanst-
wem historycznym jako rezultatem systematycznie zachodzgcej asymilacji
wiary chrze$cijanskiej z otaczajaca ja kulture helleniskg. Kategoria chrzescijan-
skoéci mialaby ulatwié powréot do nowotestamentalnych zrodet wiary, unikajac
pulapki ,chrzeScijanistwa historycznego”, ktére dokonalo pewnych wynatu-
rzef ,momentu fundujacego”!%. W tym kontekscie bardziej zrozumiata staje
sie uwaga Heideggera, iz teologia w swym najglebszym positum jest aktem
wiary wyrazajacym sposOb bycia Dasein o tyle, o ile realizuje ewangeliczne
przeslanie w ,,zywej” praktyce zycia. Ugruntowanie religijnego aktu zaufania
nie polega na stalej aktualnoéci dania nieusuwalnej prezentacji, lecz ptynie
z objawienia, z darmowoéci taski. W ten sposéb Zrdédia mySlenia teologicznego
mieScilyby sie w ramach wiary wyznajacej Chrystusa, a nie w oparciu o teorety-
czne dywagacje, nawet gdyby chciano je przeprowadzié w imie umocnienia
wiary. Pozytywno$c¢ teologii, jej sens skupia sie na Ukrzyzowanym, z dala od
rozumowych spekulacji. Teologia chrze$cijanska jest mozliwa jedynie jako
chrystologia, a chrystologia nie moze byé niczym innym jak teologia Wielkiego
Piagtku, pokorng medytacja Krzyza. Dziejowy fakt teologii odnawia swojg
zywotnosci jedynie poprzez wiare i pobozna lekture Pisma Swietego!”.
Znajdujemy sie w bardzo delikatnym momencie, w ktérym Heidegger,
odnajdujac positum teologii, zdaje sobie sprawe, ze musi ona by¢ teraz eks-
plikowana, komunikowalna. To nie tyle sama wiara potrzebuje wyja$nienia,
lecz poznanie wiary, wiedza o wierze, czyli teologia jako nauka pozytywna.
Teologia moze by¢ tylko nowotestamentalna, ale jak daleko moze siegaé jej
spekulatywne wyjasnianie? Augustynski dylemat nie ma prostego rozwigzania,
przewijajac sie w zradykalizowanej postaci w refleksjach niemieckiego filozofa.
Przede wszystkim potwierdza on waznoéé sztywnej granicy, siegajacej swymi
korzeniami Marcina Lutra, gdzie oddzielano zbawcza wartoéé ,,czystej wiary”
od teologicznej wiedzy. Nawigzujac do filozofii, chrzescijanska teologia dog-
matyczna nie zdolala obronié autentycznych Zrédel wiary, a wprowadzajac
obcy jej duchowi system pojeciowych wyjasnien, nie tylko nie spelnita poznaw-
czych oczekiwan wobec wlasnej konfesji, ale ja zafalszowata'®. Kryzys fun-

16 P, CAPELLE, Philosophie et théologie dans la pensée de Martin Heidegger, s. 22.
17 M. HEIDEGGER, Fenomenologia i teologia, s. 51.
18 M. HEIDEGGER, Bycie i czas, s. 15.
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damentow, ktory dotkngl inne nauki ontyczne, dotyczy takze teologii. Jej
ostateczne zrédla znajduja sie jednak w zapomnieniu wiaSciwej podstawy
nauki ontologicznej, w zadowoleniu sie bytem i utracie kontaktu z byciem.
W pojeciowym dyskursie prostota wiary, jej przejrzystos$é zostaje kazdorazowo
narazona na zagubienie swoich korzeni tak, jak bycie moze zostaé zapomniane,
gdy skupimy sie filozofii bytu.

Ontologia jest radykalnie rézna od teologii Myslenie bycia nie znajduje
miejsca dla teologii, teologia nie pyta o bycie. Autentyczna teologia to postawa,
jaka przyjmuje Dasein, pozostajac w dyspozycji wiary. Wiara nie miesci sie
jednak w analityce jestestwa, gdyz pojawia sie ,drugorzednie” jako wynik
uwierzenia i tym samym nie posiada blizszych zwigzkéw z wolnoScig i otwar-
toécig na bycie. W mys$leniu nie ma miejsca dla wiary®. Nie oznacza to, iz
problem Boga nie zasluguje na uwage, natomiast nie wchodzi w zakres
kompetencji nauki ontologicznej. My$lenie bycia, nawet gdy de facto interesuje
sie zagadnieniami religijnymi, nie moze wkracza¢ na teren teologicznych
rozstrzygnie¢ wilasciwych tej dziedzinie odslaniania sie¢ bytu. W znanych
uwagach krytycznych Heidegger z poczuciem niemal prorockiego pietyzmu
ostrzegal, iz do filozoficznego Causa Sui nie sposob sie modlié, sktadaé ofiare,
upa$é na kolana w religijnej trwodze ani tez rado$nie zaspiewaé i zatanczy¢®.
Teologia, jesli chce uniknaé powtérnego wkroczenia na droge onto-teologiczne;j
pomylki, zmuszona jest powraca¢ do korzeni swej Zroédlowej pozytywnosci,
wyznaczonej przez sens samej wiary, wyjasnianej z jej wnetrza?'.

2. Teologiczna proweniencja

Trudno nie przyznaé¢ racji Marlene Zarader, gdy zauwaza, iz stosunek
Heideggera do chrzes$cijanstwa, jego teologii, wyznaczyly dwa wektory. Pierw-
szy, przeczacy mozliwoSci styku tresci wiary z my$la filozoficzng, drugi nato-
miast wigzal sie z problemem onto-teologii, ktérej zrédia znajdowaly sie co
prawda w mysli greckiej, lecz przez tatwa asymilacje zawazyly negatywnie na
losach chrzeécijanskiej teologii. W obu przypadkach odmawia sie wierze religij-
nej wkroczenia w obszar bycia zastrzezony ,,myéleniu istotnemu”. Oznacza to
tez, ze chrze$cijanstwo nie ma nic do powiedzenia filozofii, takze chrze$cijans-
kie uczestnictwo w dziejach filozofii nie zawiera nic swoistego, typowego dla
siebie. Jest spdéznione wobec tego, co uslyszeliémy u Grekéw, nawet jesli

19 M. HEIDEGGER, Chemins qui meéne & nulle part, trad. W. Brokmeier, Paris 1980, s. 448.

20 M. HEIDEGGER, La constitution onto-théo-logique de la métaphysique, trad. A. Préau, (w:)
Question, t. I, Paris 1968, s. 306.

21 HEIDEGGER, Bycie i czas, s. 15.



Teologiczne deliminacje w mysli Martina Heideggera 107

w niektorych kwestiach posiadali oni jedynie nierozwiniete intuicje??. Rzeczy-
wiscie, zarowno Heideggerowska interpretacja ontologii fundamentalnej, jak
tez uksztaltowane w pézZnym okresie ,,myS$lenie istotne” odzegnywalo sie od
mozliwo§ci postawienia na jej wlasnym obszarze problematyki religijno-teolo-
gicznej w tradycyjnym rozumieniu. Wiara wraz z budowang na jej potrzeby
teologig moze sie oby¢ bez bytu i w momencie wej$cia w jego obszar przestaje
by¢ wiara. Takze odpowiedZ na pytanie o sens bycia nie potrzebuje teologii.
Ponadto, wplatanie chrzescijaniskiej idei Boga w terminologie metafizyczna,
przestaniajac odpowiedz o bycie, doprowadzilo do jej nihilistycznego kryzysu
wyrazonego najpelniej Nietzscheanskim zawolaniem ,,B6g umart”.

Wydawaé by sie moglo, ze sprawa jest opisana i wyjaéniona bardziej
klarownie, niz pozwalaja na to zawilo$ci Heideggerowskiego zargonu jezyko-
wego. Wraz z systematycznie wydawanymi dzielami oraz ich krytycznymi
omoéwieniami pojawia sie jednak coraz wiecej znakéw zapytania, czy ostre
granice postawione miedzy obu dziedzinami wiedzy rzeczywiScie sg w stanie
zamkna¢ caly horyzont pytan o zwiazki teologii z filozofig. Niemiecki filozof
skupil sie przede wszystkim na zadaniu wyjaénienia relacji ontologii bycia
wobec teologii i wlaénie ta cze§é¢ jego tworczosci wydaje sie badawczo za-
mknieta. Otwarta pozostaje zaleznoé¢ odwrotna, ktéra odnosi sie do ewentual-
nego wplywu religijnej teologii na Heideggerowskie pojmowanie jej relacji
z ontologig. Tym, co budzi znaki zapytania oraz wzrastajgce zainteresowanie,
jest dysproporcja miedzy tym, co prezentuje refleksja filozoficzna, a jej religij-
no-teologicznymi przedzalozeniami. Mozemy wiec méwi¢ o delimitacji roz-
wiazan, jakie zachodzg w obrebie i wokét projektu ontologii. Ich rozpoznanie
posiada wiele §ladéw. Nasze proby ograniczg sie do odszukania nie zawsze
danych wprost oraz — jak mozna przypuszczaé — nie do konca uswiadomionych
wplywéw, jakie na ontologie bycia wywarlo oddzialywanie teologii chrzeécijan-
skiej. Powyzsze uwagi nabieraja nowego wydzwieku w perspektywie wzras-
tajacego zainteresowania wczesng tworczo$cig Heideggera, a Jean Greisch
powtérzy za Reinerem Schirmannem postulat lektury a rebours, to znaczy
probe interpretacji ostatnich tekstow w perspektywie pierwszych?®. Spoglada-
jac z tej odwroconej chronologii, teologiczna proweniencja heideggeryzmu nie
jest zupelna la carte blanche, ktora nalezy dopiero odkrywaé. Jej znaczenia nie
umniejszal on sam, by wspomnieé¢ do$¢ czesto cytowang wypowiedz, iz bez
teologii nigdy nie wszedlby na droge myé$lenia istotnego?*. Ale to dopiero

22 M. ZARADER, La dette impensée. Heidegger et I’héritage hébraique, Paris 1990, s. 18.

28 J. GrEiscH, La parole heureuse. Martin Heidegger entre les choses et les mots, Paris 1987,
s. 19-20. Por. Heidegger 1919-1929. De I’herméneutique de la facticité a la métaphysique du Dasein,
éd. J.-F. Courtine, Paris 1996; J. GREISCH, L’Arbre de vie et l’arbre du savoir, Paris 2001; D. FRANCK,
Heidegger et le christianisme. L’explication silencieuse, Paris 2004.

24 M. HEIDEGGER, Acheminement vers la parole, trad. J. Beaufret, W. Brokmeier, F. Fédier, Paris
1976, s. 95.
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nowsze badania zwracajg wieksza uwage na teologiczny $lad, ktérego dynami-
czne oddzialywanie przepelnia, cho¢ w zréznicowanej postaci, kolejne etapy
ksztaltowania sie Heideggerowskiej spuscizny.

Niemiecki filozof wyrést w érodowisku katolickim i trudno przecenié, jak
wiele zyskatl dzieki temu osadzeniu. Wskazuje sie, iz wczesny etap zycia nie
mieSci sie jedynie w obrebie faktéw socjologicznych, lecz nalezy w nim po-
szukiwaé punktu wyjécia do rozwazan czysto intelektualnych. Intensywnosé
oddzialywania katolicyzmu okazala sie nie tylko wczeéniejsza od rozmyslan
w zaciszu Czarnego Lasu otaczajacego samotnie Todtnaubergu?, ale tez
wspoltowarzyszyta wiernie az do péznych przemyélen z okresu Przyczynkow do
filozofii*S. Domowy i szkolny okres dorastania przepetniato konfesyjne zaan-
gazowanie. Praktycznie caly okres edukacji przebiegal pod koscielnym pat-
ronatem, Igcznie z krétkim, bo ledwie dwutygodniowym pobytem w nowicjacie
Towarzystwa Jezusowego w Tisis koto Feldkirch. Pragnienie jezuickiej przyna-
leznoéci, przerwane negatywna opinig lekarska, nie od razu pozbawilo mtodego
Heideggera kaptanskich aspiracji. Podjecie studiéw teologicznych na Uniwer-
sytecie Fryburskim bylo pomy$§lane w pierwszej fazie jako inne rozwigzanie
tego samego projektu. W okresie studiéw zywo uczestniczytl w ruchu katolic-
kim, zwracajac sie coraz bardziej do filozofii. W autobiograficznym tekscie
Moja droga do fenomenologii nazwiska Franza Brentany i Carla Braiga
zajmujg czotowe miejsce?’. Co oznacza to wyrdznienie?

Czas studiéw filozoficznych odradza zainteresowanie ksigzkg Brentany
O roznych znaczeniach bytu u Arystotelesa, ktoéra otrzymal jeszcze w okresie
gimnazjalnym z ragk Conrada Grobera, przyszitego arcybiskupa Fryburga?.

2 Por. Th. SHEEHAN, Heideggers Early Years. Fragments for a Philosophical Biography, (w:)
Heidegger. The Man and the Thinkers, ed. Th. Sheehan, Chicago 1981, s. 3-19; Th. O’MEARa,
Heidegger and his origins: theological perspectives, ,, Theological Studies” 1986, nr 47, s. 207-209
(205-226); P. CAPELLE, Philosophie et théologie dans la pensée de Martin Heidegger, s. 140-141.

26 Por. B. SICHERE, Seul un dieu peut nous encore sauver, Paris 2002, s. 282 i n.

27 M. HEIDEGGER, Moja droga do fenomenologii, przet. C. Wodzinski, (w:) Heidegger dzisiaj, red. P.
Marciszuk, C. Wodzinski, Warszawa 1990, s. 75.

28 OczywiScie, rozwigzanie Heideggerowskiej problematyki relacji teologii z ontologig nie nalezy
wigzaé z wylaczna lekturg Brentany. Trudno jednak nie zauwazyd¢, iz nalezy ona do jednej z przetomo-
wych dla otwarcia pytan ontologicznych. Poczatkujacy wowcezas w studiach filozoficznych adept
teologii siega do autora, ktory posiadat réwnie zlozong teologiczna proweniencje. Brentano, duchow-
ny katolicki, ktorego ksigzka zostala wydana w 1862 r., byl zwigzany z tradycjg scholastyczna. Zerwal
jednak wiezi z Kosciolem z powod6éw osobistych oraz z racji ogloszenia dogmatu o nieomylnosci
papieskiej na Soborze Watykanskim I (1870). Wraz z tym dramatycznym wydarzeniem odsuwa sie
coraz bardziej od scholastyki czy szerzej, odrzuca typowe dla katolickiej optyki poszukiwanie iunctim
miedzy teologig a filozofiag. Ewoluuje w strone empiryzmu i pozytywizmu w stylu Compte’a,
przechodzac na pozycje krytyczne wobec filozoficznych aspiracji chrzescijanstwa. Paradoksalnie
Heidegger, syn zakrystiana z Messkirch, nie byl ochrzczony w parafialnym koSciele §w. Marcina, lecz
w przystosowanym do celow sakralnych pomieszczeniu, ze wzgledu na przejecie budynku koscielnego
przez ruch ,starokatolikéw”, odrzucajacych dogmat o nieomylnosci papieskiej. Po spadku popularno-
Sci ,starokatolikow” w Messkirch Heidegger mial odebra¢ klucze od odzyskanego kosciola.
R. SaFranski, Heidegger et son temps, trad. 1. Kalinowski, Paris 1994, s. 16-18.
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Postaé¢ Carla Braiga odsyla do gimnazjalnego jeszcze zetkniecia ze studium
zatytulowanym O Bycie (Vom Sein. Abriss der Ontologie)®. Jego lektura,
a nastepnie uczestnictwo w wykladach Braiga na Uniwersytecie Fryburskim
zostaly zapamietane jako rzetelny przyklad teologii spekulatywnej, zaopat-
rzonej w bogactwo odwotan do Arystotelesa, Tomasza z Akwinu oraz Suareza.
Jednak decydujacym momentem, ktéry zawazyl na percepcji Braigowskiego
§ladu, byl dystans wobec tradycji scholastycznej, bedacy skutkiem wejScia
teologii niemieckiej w dyskusje z idealizmem Schellinga i Hegla. Sprawa nie
jest blaha, dlatego, ze okres ten Heidegger wspomina przez pryzmat pytan
o wlaéciwe ustawienie relacji miedzy duchem tekstéw nowotestamentalnych
a teologig spekulatywna®’. Rozbiezno$ci narastaja systematycznie i nie przypa-
dkiem we wczesnej, akademickiej jeszcze tworczosci pojawia sie ambiwalent-
no$¢ w badawczym nastawieniu do scholastyki. Widac¢ jg we wstepie do
rozprawy habilitacyjnej poSwieconej $redniowiecznemu manuskryptowi De
modis significandi sive Grammatica speculativa, ktoérego autorstwo przy-
dzielano Dunsowi Szkotowi, a w efekcie okazalo sie dzielem Tomasza z Erfur-
tu. Heidegger wspomina o wielkosci mysli éredniowiecznej, oczekujgcej wciaz
na odkrycie i wlaéciwe docenienie, ale wstepny komentarz przepelniony jest
jednoczesnie antyscholastycznymi uwagami. Argumenty krytyczne przywoluja
dominacje autorytetu ko$cielnego, ograniczenie wolnoéci my§lenia, brak wias-
ciwej idei transcendencji, blad metodologiczny®.

Przygotowane na semestr 1918-1919 r. zapiski do wykladu Filozoficzne
fundamenty sredniowiecznej mistyki nie pozostawiaja zadnych zludzen co do
zmiany patrona mys$lenia teologicznego. Heidegger podejmuje zagadnienia
§redniowiecznej mistyki, ale ilo§é odwotan do Marcina Lutra oraz reformacyj-
nych teologéw nie pozostawia watpliwoSci, iz teksty biblijne sg interpretowa-
ne w duchu egzegezy protestanckiej. Filozoficzne i pozafilozoficzne zblizenie
z protestantyzmem staje sie w tym okresie coraz bardziej wyrazne3?. Juz
wczeSniejsze zainteresowania filozoficznymi aspektami religii nosily na sobie
narastajacy wplyw hermeneutyki protestanckiej oraz neokantyzmu, czego
bezpoérednie potwierdzenie znajdziemy w Fenomenologii zycia religijnego.
Autentyczne do$swiadczenie religijne, ,,miejsce przezywania wiary” nie znaj-
duje sie w obrebie spekulacji, lecz wrecz odwrotnie — realizuje sie jako jej
przeciwienstwo. Irracjonalny charakter przezycia ,miloSci Boga” ma sie
realizowac w perspektywie pierwotnej $wiadomosci religijnej, od ktorej trzeba
,dokladnie oddzieli¢ scholastyczno-arystotelejskie, platofiskie »wyja$nie-

2 M. HEIDEGGER, Moja droga do fenomenologii, s. 5.

30 M. HEIDEGGER, Acheminement vers la parole, s. 95.

31 M. HEIDEGGER, Traité des catégories et de la signification chez Duns Scot, trad. F. Gaboriau,
Paris 1970, s. 29-31.

32 Por. F. A. BarasH, Heidegger et son temps, Paris 1995, s. 71-89.
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nia«”33. Sredniowieczna scholastyka ,przez dogmaty i teologie” zapomniata
o religii, dogmatyczne, kazuistyczne pseudofilozofie, ktore uwazaja sie za
filozofie konkretnego systemu religijnego (np. przykilad katolicyzmu), nie
znaja czego$ takiego jak filozofia religii®*. W podsumowaniu jedna sprawa jest
pewna. Teksty pisane w schyltkowym okresie katolickiej przynaleznoSci, jesli
nie formulujg wprost relacji teologii z filozofig od strony ustalen metodologi-
cznych, to wyrazZnie potwierdzaja, iz zasadnicze zreby Heideggerowskich
pogladow byly juz uksztaltowane. Cytowany i szeroko komentowany przez
Hugo Otta list do kanonika Krebsa ze stycznia 1919 r., bedacy oficjalnym
i zadeklarowanym po raz pierwszy w spos6b otwarty pozegnaniem czy raczej
zerwaniem z ,systemem katolicyzmu”, wydaje sie by¢ jedynie dopelnieniem
formalnoéci. Protestancki przelom zostat dokonany?®.

Jak juz wskazaliémy, lektura tekstow nowotestamentalnych, zwlaszcza
Pawlowych wywarly niemaly wplyw na mySlenie niemieckiego filozofa, do-
prowadzajac do przelomowej konstatacji: wiara w katolicyzmie i wiara w prote-
stantyzmie sg ,,z gruntu r6zne”®. Reformacyjne wyznanie wiary jest wolne od
dogmatyczno-instytucjonalnych ograniczen, jest przezyciem praktycznej tacz-
noSci grzesznego czlowieka z laskawym Bogiem. W konfrontacji z ,,teologig
Krzyza” dociekania filozofii nie mogg by¢ niczym wiecej, jak ,,glupstwem tego
swiata”?”. Echa ewolucji teologicznej znajduja paralelne odbicie w badaniach
filozoficznych. Kilka lat przed niemal jednoczesnym wydaniem Bycia i czasu
oraz Fenomenologii i teologii filozofia jest identyfikowana jako przedsiewziecie,
ktére z natury znajduje sie poza polem zainteresowan teologii. Przy czym
rozumienie teologii kojarzone jest juz z jej protestanckim profilem. W 1922 r.
Heidegger napisze przy okazji fenomenologicznej interpretacji metafizyki Ary-
stotelesa, ze natura filozoficznych pytan jest gleboko a-teistyczna®. Wyjasénij-
my, ze powyzsze okreslenie nie oznacza bynajmniej jakiej$ ideologii zawieraja-
cej ateizm jako swdj istotny komponent teoretyczny czy postulat praktycznej
negacji wierzen religijnych. Nie chodzi o ideologiczng negacje istnienia Boga,
tak jak to miato miejsce przypadku o§wieceniowego materializmu czy marksiz-
mu. Ateizm filozofii oznacza nieobecno$§é problematyki teologicznej na jej
terenie, nierozstrzygalno$c istnienia lub nieistnienia Boga, dlatego, ze on-
tologia bycia ustawia sie poza obszarem badan wyznaczonym przedmiotowym

33 M. HEIDEGGER, Fundamenty filozoficzne sredniowiecznej mistyki, (w:) Fenomenologia zycia
religijnego, s. 304.

34 Ibidem, s. 309-310.

35 H. Otr, Martin Heidegger. W drodze ku biografii, przel. J. Sidorek, Warszawa 1997, s. 87-98.
Por. Th. O’'MEARA, op. cit., s. 215-220.

36 M. HEIDEGGER, Fundamenty filozoficzne sredniowiecznej mistyki, s. 307.

37 M. HEIDEGGER, Wprowadzenie do metafizyki, przel. R. Marszalek, Warszawa 2000, s. 13.

38 M. HEIDEGGER, Interprétations phénoménologiques d’Aristote, trad. J.-F. Courtine, Paris 1992,
s. 27. Por. J. BEAUFRET, Dialogue avec Heidegger, t. IV, Paris 1985, s. 90-107.
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positum teologii. Nastepny krok zostal postawiony i w jego perspektywie
bardziej zrozumiale brzmig metodologiczne postulaty demarkacji filozofii i teo-
logii. Dzielgca je granica, wypowiedziana przez ontologie bycia, daje sie takze
zrozumieé z perspektywy religijno-teologicznej ewolucji pogladowej, jakiej
ulegala my$l niemieckiego filozofa.

3. Klopoty z teologia

Przyjmuje sie teze gloszaca, iz stanowisko niemieckiego filozofa dotyczace
relacji ontologii bycia do teologii, nakreslone w pierwszej fazie ksztaltowania
ontologii fundamentalnej, nie uleglo powazniejszym przemianom takze w poz-
niejszym etapie twoérczosci, okreslanym mianem zwrotu (die Kehre). Oddalenie
my§lenia bycia od greckiego i chrze$cijanskiego modelu wykorzystania teologii
nie ulegalo zasadniczemu podwazeniu ze wzgledu na tkwienie w tym samym
onto-teologicznym uwiklaniu. Jednocze$nie zaznaczal sie systematyczny
wzrost Heideggerowskich zainteresowan problematyks religijno-sakralna,
choé wyrazal je staly dystans wobec dotychczasowych rozwigzan. W rezultacie
sztywny uklad dzielacy ontologie od teologii domaga sie wprowadzenia kilku
korekt. Po pierwsze, ulegala wewnetrznej modyfikacji interpretacja bycia oraz
tego, co w perspektywie myslenia bycia jawilo sie jako sakralne czy tez boskie,
a wiec w jakiej§ mierze teologiczne. Po drugie, nie jest jasna poznawcza pozycja
przydzielana swoistej proto-teologii, jakiej zarysy wylanialy sie z poetyckich
komentarzy do Holderlina czy z teorii ,,ostatniego Boga”, rozwijanej w Przy-
czynach do filozofii. Jak celnie zauwazy! Birault, w odniesieniu do rozumienia
tego, co teologiczne, Heidegger z pierwszego okresu tworczoSci prezentuje typ
heroicznego ateizmu, motywowanego racjami religijnymi (chrzescijanskimi),
natomiast po ,,zwrocie” odchodzi od watkéw chrzescijanskich, zwracajac sie ku
nieokreslonemu mistycznemu kwietyzmowi®.

Ksztaltowanie Heideggerowskiej drogi mys$lenia posiada wiele powiazan
z teologig chrzescijaniska, choé¢ zakres i przebieg wzajemnych oddzialywan
czeka wcigz na pelne wyjasnienie. Zlozonoéé tych relacji potwierdza Karl
Lowith. Wspominajgc okres studencki, dostrzegal w swoim profesorze ukryte-
go teologa i — jak dodawal — ,,teologa bez boga, ktorego ontologia fundamental-
na jest zapozyczona z teologii”. Jak sie potwierdzi, sekret ogromnego sukcesu
Heideggera polega na znalezieniu takich formul, ktérymi pragnie sie prze-
kroczy¢ katolicyzm przez jego generalizacje. Rodzaj uzytego jezyka uwodzi
i jednocze$nie zaprasza do medytacji tych wszystkich, ktérzy odeszli od

39 H. BIRAULT, De [’étre, du divin, des dieux chez Heidegger, (w:) L’Existence de Dieu, Paris 1961,
s. 52.
40 K. LowitH, Ma vie en Allemagne avant et apres 1933, trad. M. Lebedel, Paris 1988, s. 47.
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katolicyzmu, nigdy sie od niego calkowicie nie odrywajac. Sprawia to uzasad-
nione wrazenia, iz znajdujemy sie w kregu oddziatywania jakiego$ katolickiego
eksmonoteizmu®!. Faktem jest, ze w pozniejszych fazach rozwojowych ilo§é
bezpoSrednich nawigzan do chrze$cijanstwa ulegata systematycznemu ostabie-
niu, co nalezy wiazaé bardziej ze stopniowym procesem przeobrazen, jakiemu
ulegaly Heideggerowskie poszukiwania ,,prawdy bycia” niz z gwaltownoscig
momentalnego zerwania. NajczeSciej wspomina sie o istnieniu trzech odreb-
nych stadiéw w pogladowej ewolucji, jakiej podlegalo odniesienie ontologii
bycia do teologii, choé moga ulegaé rozciaggnieciu cezury czasowe*?. Przyjmij-
my, iz pierwszy wczesny etap, zamkniety w klamrze czasowej miedzy 1910
i 1919 r., Iaczylby sie z podjeciem studiéw teologicznych i nastepnie z sys-
tematycznym procesem rozchodzenia sie z ,,systemem katolicyzmu”; drugi,
zawarty w latach 1919-1923, dotyczylby zblizenia z tradycjg protestancka. Nie
wydaje sie jednak, aby §lad konfesyjny, choé wyraznie obecny, byl wystar-
czajacym kluczem do zrozumienia teologicznego zaplecza w wewnetrznej
ewolucji heideggeryzmu. Tym bardziej ze w pézniejszej fazie zycia i tworczoSci
jego stosunek do teologii chrze$cijanskiej, cho¢ intelektualnie blizszy linii
protestanckiej, zostal catkowicie zerwany®. Wiele wskazuje na to, ze po
»,Zwrocie” przypadajacym na lata trzydzieste nalezaloby méwié o otwarciu
trzeciego i ostatniego etapu pogladowego. Heidegger zarysowuje koncepcje
»czworoboku” (nieba, ziemi, §miertelnych, i bogow) wyznaczajacego horyzont
oczekiwania na ,boskiego Boga” poza perspektywag nakreslong w ramach
teologii chrzescijanskiej, podleglej panowaniu onto-teologicznego biledu. Wy-
odrebnienie ostatniego stadium da sie usprawiedliwi¢ siegnieciem do nowych
zrodet inspiracji, przede wszystkim poezji Holderlina czy Trakla, ktére zrywa-
jac z dotychezasowymi wyobrazeniami religijno-teologicznymi, inicjowaty ruch

41 A. FINKELKRAUT, P. SLOTERDIK, Les battements du monde, Paris 2003, s. 133.

42 Por. schemat zamieszczony po raz pierwszy przez Ph. CAPELLE, M. Heidegger entre philosophie
et théologie: une triple topique, ,,Revue des Sciences Religieuses” 1993, nr 67, s. 59-77 oraz podjety
w: La signification du christianisme chez Heidegger, (w:) Heidegger, dir. M. Caron, Paris 2006,
s. 295-328.

43 Trudno jest okreéli¢ konkretny moment zerwania wiezi konfesyjnych z Koéciotami chrzeécijan-
skimi, najpierw katolickim, p6Zniej protestanckim, co w rezultacie nalezatoby odczytac jako odejscie
od religii chrzeécijanskiej jako takiej. W pewnym okresie Heidegger deklarowal, iz nie posiada wiary
religijnej, a gdyby ja mial, przestalby filozofowaé, dostownie ,,zamknalby swojg pracownie”. Innym
zagadnieniem jest ewentualny powrét do konfesji chrzescijanskiej. Uroczystosci pogrzebowe mialy
charakter mieszany, posiadaly tez katolickie formy liturgiczne. Uczestniczyl w nich filozof i ksigdz
katolicki Bernhard Welte oraz bratanek Heideggera, réwniez duchowny katolicki, Heinrich. Z drugiej
strony na zyczenie zmarlego zamiast psalméw zalobnych odczytano poezje Holderlina, na grobie nie
ma krzyza, lecz symbol gwiazdy. Walter BIEMEL wspominal o elementach religijnych pochéwku jako
wymuszonych przez Weltego i Heideggerowskiego bratanka, Janicaud (Heidegger en France, t. II:
Entretiens, Paris 2001, s. 43). Por. F. FEpier, Heidegger et Dieu, (w:) Heidegger et la question de Dieu,
s. 37. Zestaw poezji czytany nad grobem przez syna Heideggera Hermanna znajduje sie w: Vers de
Holderlin, trad. M. Haar, (w:) Cahiers de [’Herne. Martin Heidegger, s. 120-123.
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w kierunku onto-mitologii**. Trudno ustali¢ finalny etap tego okresu, jesli jego
nieoznaczono§é nie pozostanie osobistg tajemnicg skryta w mrokach dwu-
znaczno§ci pogrzebu Heideggera. Jesli pomimo trudnoéci chcielibySmy wska-
za¢ na punkt orientacyjny wienczacy ostatnig faze ewolucji pogladowej niemie-
ckiego filozofa, to nalezy go wigzaé z opublikowanym poémiertnie wywiadem
dla ,Der Spiegela”. W tym wypadku nie chodzi oczywiScie o potrzebe za-
chowania chronologii, lecz 0 wage, jaka on sam przykladal do tego pozegnal-
nego tekstu.

Wyrazenie ,,systemem katolicyzmu”, ktérego Heidegger uzywal w nie-
zmiennie pejoratywnym kontekscie, nie jest jasne. W jego sklad moga wchodzié
zar6wno elementy biograficzne?®, jak i merytoryczne. Zalozmy, iz teoretycz-
nym powodem odrzucenia katolicyzmu byla akcentowana w licie do Krebsa
zmiana spojrzenia epistemologicznego na badania historyczne, ekspansja in-
stytucjonalna KoSciola, ograniczajaca wolno$é myslenia, degradujaca postaé
zdogmatyzowania religii chrze$cijanskiej’®. Z punktu widzenia ontologii bycia
jednym z najbardziej znaczacych etapéw jego przystaniania bylo scholastyczne
uwiklanie teologii w rozpoczety przez Grekow onto-teologiczny kierunek roz-
wojowy filozofii. Metafizyka i teologia, ztaczone ze sobg w usystematyzowane;j
doktrynie, przyczyniaja sie do zapomnienia bycia. Ogdlnie znana jest Heideg-
gerowska deklaracja, ze w przypadku podjecia zadania napisania teologii, do
czego zresztg czul sie czasami przynaglony, nie pojawiloby sie w niej stowo
,byt”*?. I chociaz problem uzyteczno$ci pojecia bytu dla teologii chrzescijans-
kiej pozostawial do rozstrzygniecia samych teologom*®, jego negatywne stano-
wisko nie uleglo zmianie. Dostrzega sie zainteresowania problematyka religij-
na oraz teoretycznym statusem teologii, ktérego rozwiniecie, pomimo ze
pozostalo projektem zawsze obecnym, to jednak nigdy niezrealizowanym.

W tym miejscu od razu pojawia sie pytanie: o jaka teologie chodzi? By¢ moze
zabrzmi to zbyt emfatycznie, ale wydaje sie, ze w zbiorze Heideggerowskich

4 Por. Ph. LACOUE-LABARTHE, Heidegger. La politique du poeme, Paris 2002, s. 17-42.

4 Niektorzy autorzy wskazuja na watki osobiste, ktére wplynely na odejécie od ,systemu
katolicyzmu”. Wskazuje sie na problem trwale utrzymujacej sie zalezno$ci finansowej Heideggera od
stypendiéw fundowanych przez instytucje koScielne. R. SAFRANSKI, Heidegger et son temps, s. 21.
Rzeczywiscie, od wezesnych lat gimnazjalnych niemal do doktoratu korzystal ze stypendiow katolic-
kich. Idac tropem biograficznym, Capelle powie nawet o swoistej hipokryzji niemieckiego filozofa,
ktory przez pewien czas pobieral érodki finansowe na studiowanie filozofii w duchu ,idealu
katolickiego” w okresie, gdy byl juz w pelni §wiadomy rozchodzenia sie swojej drogi filozoficznej
z katolicyzmem. P. CAPELLE, Philosophie et théologie dans la pensée de Martin Heidegger, s. 151-152.
Hugo Ott natomiast upatruje zblizenia sie do protestantyzmu nie tylko z faktem poznania przyszlej
zony, studentki ekonomii Elfrydy Petri nalezacej do KoSciola luteransko-augsburskiego, ale tez
z lekturg Schleiermachera oraz ze $§wiatopogladowym nastawieniem Husserla, niechetnego katolicyz-
mowi. H. Ort, Martin Heidegger..., s. 719, 92 i n.

46 H. Or1, Martin Heidegger..., s. 87-88.

47 M. HEIDEGGER, Le Séminaire de Zurich, s. 60.

48 M. HEIDEGGER, ,,Czym jest metafizyka?”. Wprowadzenie, (w:) Znaki drogi, s. 324.
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wyrazen stowo ,,teologia”, pomimo relatywnej wyrazisto$ci w stosunku do calej
gamy neologizméw, nie nalezy do tych, ktére byly uzywane z oczekiwang
precyzja. W przypadku analizy Fenomenologii i teologii zadanie jest mniej
zlozone, dlatego, ze uzywajac pojecia ,teologia” identyfikuje ja z teologia
chrzeécijanska. Powyzsze studium przypada nie tylko na okres nastepujacy
bezpoSrednio po opublikowaniu Bycia i czasu, ale tez po intensywnych stu-
diach nad tekstami nowotestamentalnymi. Nie jest przypadkiem, ze wstepne
partie Bycia i czasu zostaly opublikowane na seminarium teologicznym
w Marburgu®®. Lektura Listow §w. Pawla nie jest neutralna, lecz inspirowana
wyraznie uprzednimi wskazéwkami Marcina Lutra®®. Reformator nie zniewa-
la Heideggera religijnym zapalem, pozostajac przede wszystkim znakomitym
przykladem interpretatora faktycznoS$ci ludzkiej egzystencji. Rzeczywiscie,
postepujaca w tym samym czasie zmiana konfesyjnej przynaleznoéci nie
miala nic wspdlnego z entuzjastycznym zaangazowaniem neofity. Husserl nie
bez satysfakeji dostrzegal w swoim uczniu protestanta otwartego i niedo-
gmatycznego, a Hugo Ott dorzuci skrupulatnie, ze w ogélnej opinii Srodowis-
ka uniwersyteckiego Heidegger uchodzil za ewangelika®'. Powyzsze uwagi sa
o tyle wazne, ze piszac o relacji ontologii do teologii, caly czas domy§lamy sie,
iz chodzi o niezmienny model teologii chrze§cijanskiej jako taki, gdy tym-
czasem w tym okresie jest eksplikowany w jego protestanckiej wersji. R6wno-
czesne zainteresowanie Kierkegaardem mozemy ustawi¢ w tej samym punk-
cie rozdarcia miedzy absolutno$cig religijnego wezwania wiary a warunkowsg
naturg filozoficznego dyskursu. Dyskursu, ktory ustawia sie na poznanie
bytu i tym samym nie ma zadnego wgladu w dramat egzystencjalnej od-
powiedzi na splywajaca w intymnos$ci wezwania taske wiary. W tej perspek-
tywie mozemy stwierdzié, iz Heidegger przyjmuje teologie reformowana jako
te, ktora historycznie najtrwalej i religijnie najglebiej zachowata pierwotnos§é
wiary. Teologia (w domy$le spekulatywna) do czaséw reformy protestanckiej
nie odnalazta dla siebie wlasciwej podstawy, odpowiadajacej zrédlowosci jej
przedmiotu®®. Bog jako cel wiary jest chroniony w positum faktycznego
doswiadczenia chrzescijanskiego, natomiast filozoficzny rozum nie pozwala
na sformulowanie wyraznego sadu dotyczacego afirmacji lub negacji Boga.
Jak potwierdza pézniejszy List o humanizmie, ontologiczny problem bycia nie
daje dostatecznych podstaw, aby postawié rozwazenie hipotezy istnienia lub
nieistnienia Boga®®.

49 M. HEIDEGGER, Le concept de temps, trad. M. Haar, (w:) Cahiers de I’Herne. Martin Heidegger, s.
27-317.

50 Por. O. POGGELER, Droga myslowa Martina Heideggera, przel. B. Baran, Warszawa 2002, s. 38
in.

51 H. Or1, Martin Heidegger..., s. 96.

52 M. HEIDEGGER, Fundamenty filozoficzne sredniowiecznej mistyki, s. 307.

53 M. HEIDEGGER, List o humanizmie, przel. J. Tischner, (w:) Znaki drogi, s. 301.
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Myséliciele powigzani z teologia chrzescijanstwa protestanckiego dostarczyli
wiele cennych wskazéwek wspomagajacych opis analityki Dasein. Ontologia
fundamentalna w jej wczesnej fazie opisywala jestestwo ludzkiej egzystencji
w relacji do bycia, czerpiac ze zrdodetl chrzeScijanskiej antropologii, nie inte-
resujgc sie jednocze$nie religijnym odniesieniem Dasein. Opisy faktycznoSci
ludzkiej egzystencji, zamieszczone w Fenomenologii zycia religijnego, ktore
nastepnie zyskaly bardziej systematyczne rozwiniecie w Bycie i czasie ujaw-
niajg liczne powigzania noszace wyrazne pietno lektury protestanckiej’. Eg-
zystencjalna analiza Dasein, akcentujgc trwoge, nieprzewidywalnosé przyszlo-
§ci, autentycznos$é, skonczono$é, nie jest niczym innym jak filozoficzng i zseku-
laryzowana wersja poje¢ nowotestamentalnych, jak stwierdzi Bultmann®.
Prézno jednak szukaé nawet malego §ladu Augustynskiego motywu coram
Deo, ktore tak intrygowalo Heideggera we wcze$niejszym okresie tworczosci.

Poszerzenie analiz o pdézniejsze prace niemieckiego filozofa sprawia, ze
relacja ontologii do pojecia teologii komplikuje sie jeszcze bardziej. W central-
nym tekScie dotyczacym onto-teologicznej struktury filozofii teologie definiuje
sie jako ,poetycka i mistyczng opowies¢ o bogach lub doktryne KoSciota”.
Mozemy sie domys$laé, ze pojecie teologii spekulatywnej uwiklanej w ciag
rozwojowy filozofii bytu kojarzone jest wlaénie z ,,doktryna koScielng”. Nie
bedzie zbytnim naduzyciem, gdy zidentyfikujemy ten nurt tradycji teologicznej
ze scholastyka, ,filozofia chrzeécijanska” lub szerzej z ,,systemem katolicyz-
mu”. ChrzeScijanstwo przechowalo jednak skarb wiary nie w ,rzymskiej
teologii chwaly”, lecz ,,zreformowanej teologii krzyza”. W tym jednak miejscu
pojawia sie otwarte pytanie, na ile Heidegger nie postapil o krok dalej. Czy
rezygnujac z doktrynalno-spekulatywnej teologii, nie pozostawil na boku
réwniez jej odnowicielska, reformowana tradycje? W liscie do Jaspersa, dato-
wanym na rok 1949, precyzowal, ze juz od 1911 r. byl §wiadomy podjecia
zadania wyprowadzenia my$lenia poza teologie, a wiec i poza metafizyke®.
I znowuz powstaje pytanie bez jasnej odpowiedzi. Wiemy, jaka metafizyke
opuszcza myS$lenie bycia, ale co dokladnie oznacza wyjsScie poza teologie?
Mozemy sie domyslaé, ze nie chodzi wylgcznie o teologie filozoficzng jako
sktadowg czes¢ onto-teologii, ale takze o opuszczenie teologii chrzescijanskiej
jako takiej, tacznie z jej protestanckim odgalezieniem. Na tym polega paradok-
salnoéc¢ sytuacji. Tak dlugo, jak utrzymywat blisko$¢ z my§la chrzescijanska,
z ktoérej przyswajano analityke Dasein, Heidegger optowal on za rozwigzaniem

54 Por. M. ZARADER, op. cit., s. 165-172; J. GREISCH, L’arbre de vie et I’arbre du savoir, s. 185-251.

5 R. BULTMANN, L’interprétation du Nouveau Testament, trad. O. Laffoucriére, Paris 1955, s. 163.

5 M. HEIDEGGER, Correspondance avec Karl Jaspers suvi de Correspondance avec Elisabeth
Blochmann, trad. P. Davip, Paris 1996, s. 158. (polski przeklad tego listu znajdziemy w: Martin
Heidegger, Karl Jaspers, Korespondencja 1920-1963, przel. C. Wodzinski, M. Lukasiewicz,
J.M. Spychata, Torun 2000, s. 157).
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a-teistycznym. Uzycie myslnika wskazuje, iz nie chodzi oczywiscie o ateizm
w jego tradycyjnym rozumieniu identyfikowanym z negatywnym odniesieniem
do kwestii istnienia Boga. A-teistycznym jest przyjecie postawy wyprowadzenia
zagadnien teologicznych poza zakres pytan ontologicznych. Pytan, ktore znaj-
duja sie w obszarze wcze$niejszym od mozliwo$ci powiedzenia czego$ za lub
przeciw istnieniu Boga.

WatpliwoSci poglebiajg sie w perspektywie ostatniego, trzeciego z wyroz-
nionych okreséw twoérczosci niemieckiego filozofa, w ktérym proponowal
otwarcie bycia na odnowiony kontakt z sacrum w miejsce ,,zbieglych bogow”.
W pierwszych dwoch etapach, zachowujac blizsze wiezi z chrzeScijanstwem,
Heidegger separowatl je od poznawczego kontaktu z fenomenologicznie zorien-
towang ontologia, czyli z filozofig jako takg. Po zwrocie, rozluzniajgc wiezi
z religia objawiong, akcentuje sie sakralny wymiar bycia. W tym kontekscie
nalezy umieScié pojawiajacg sie liryezng pobozno$é, kwietyzm, przedchrzes-
cijanski §wiat przepelniony mityczno-poetyckimi postaciami pétbogéw. Wiesz-
czony powrédt boskosci co§ jednak zapowiada. Czas spelnienia sie obietnic
wzmacnia wrazenie, ze moment, ktéry w ciszy jakiego$ objawienia rozstrzygal-
by ksztalt boskoSci, jest zarysowanym projektem jakiej§ teologii. Jednego
mozemy byé pewni — nie jest to typ teologii w ksztalcie sformutowanym przez
okre§long ,doktryng koScielng”, a nawet przez jaka$ historyczng religie.
Niemiecki filozof nie wraca do Boga teologii, ktory ,,rozweselal jego mtodosé”,
nie jest tez ,nieszczesnym milo$nikiem chrzeScijanstwa”, lecz zwraca sie ku
,Zacienionej prawdzie” bycia oraz ,niebianskich boskoéci”®’. Czyzby chodzilo
o teologie identyfikowang z ,opowiescig poetycka i mityczna”? Je§li sakralno§é
plynie ekskluzywnie z wnetrza bycia, poza jakimkolwiek dotychczasowym
objawieniem, to mialtby racje Philippe Lacoue-Labarthe sugerujacy dryfowanie
religijnych wymiaréw bycia w strone watkéw mitologicznych, gdzie nie nalezy
wykluczyé nadziei na pojawienie sie nowej ,,politycznej religii”®®, Jak zawsze
z enigmatyczng forma wyrazania myS§lenia, tak charakterystyczna dla autora
Przyczynkow do filozofii, im kroczymy dalej, tym otwiera sie wiecej pytan.
7 pewnoS§cig nie istnieje osobny twoér, ktory datoby sie zidentyfikowac z Heideg-
gerowskg teologig. ,,Pobozno§é mySlenia” zapowiadajaca ,boskiego Boga”
prezentuje sie jednak jako swoiste preambula fidei autorskiej teologii. Jesli tez
ontologia bycia warunkuje i spelnia horyzont wszelkich mozliwych pytan
teologicznych, to czy jej tworca mial jeszcze jakie§ powody, by ustanawiaé
kryteria odnoszenia sie do odmiennych postaci teologicznego przestania, nie
wylaczajac judeochrzescijanskiego?

57 H. BirauLt, Heidegger et [’exéperience de la pensée, s. 399.
58 P. LACOUE-LABARTHE, op. cit., s. 174.
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Na podstawie powyzszych rozwazan mozemy wyréozni¢ co najmniej trzy
sposoby uzycia slowa ,teologia”. Pierwszy dotyczy negatywnego nastawienia
do teologii jako czeSci onto-teologii. Na tym etapie nie odrzuca sie wprost
teologii chrze$cijanskiej jako takiej, natomiast krytykuje sposéb spekulatyw-
nego wilgczenia w ontyczny mechanizm zapomnienia bycia. Poniewaz ten
rodzaj teologii, nazwijmy jg onto-teologiczna, byt budowany w $cistym powigza-
niu z nauczaniem katolickim, kojarzonym z ekspansywna ,,dominacjg rzyms-
kosci”, nalezy zakladaé, ze zostal odrzucony wraz z ,,systemem katolicyzmu”.
Na etapie zblizenia do protestantyzmu Heidegger 1aczy pojecie teologii z wiarg
pierwszych wspdélnot chrzeécijanskich w Ukrzyzowanego Chrystusa i oczekuja-
cych na zapowiedziang Paruzje. Niewatpliwy wplyw na bardziej otwarte
nastawienie wobec watkow chrzeScijanskich odegraly filiacje z Pawlowym
opisem do$wiadczenia faktycznosci chrze§cijanskiej egzystencji oraz ideowe
oddzialywanie autoréw reformacyjnych, w tym nigdy wprost nie wyrazone
zapozyczenia z lektury Kierkegaarda. W kazdym badz razie, jeéli poruszane
jest zagadnienie teologii, to jej rozumienie pozostaje nowotestamentalne i tym
samym jeszcze chrze$cijanskie. I trzeci okres, w ktérym nastepuje zblizenie
mowy bycia z intuicjami poetéw. Obie autonomiczne drogi, poetéw i myélicieli,
zachowujac pierwotnoé§é bycia, mialy chroni¢ nieskazitelno§é jezyka wyrazaja-
cego pierwotno$§c religijnego sacrum.

Ontologiczny punkt wyjécia wydaje sie przesadzony. Jaki jest jednak
religijno-teologiczny punkt doj$cia mysSlenia bycia? Watpliwo§ci nie dotycza
pytania, czy proklamuje sie jaka$ teologie, bo to wydaje sie niewatpliwe. Jesli
odpowiedzZ na tak sformulowane pytanie jest twierdzaca, to centralnym punk-
tem niepokojow jest niewiadoma, o jakg religijno-teologiczng wielko§¢ chodzi,
jakie sacrum pragnie wystowi¢ religijna glebia bycia? Zdania badaczy sg wcigz
podzielone, dziedziczac w znacznym stopniu niejasne wypowiedzi samego
Heideggera.



