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NIETZSCHEGO RADOSNA WIEDZA

Friedrich Nietzsche, Radosna wiedza (,,La gaya
scienza”), przet. M. Lukasiewicz, stowo/obraz tery-
toria, Gdansk 2008, ss. 73.

W serii ,,Biblioteka Mnemosyne” w ubieglym roku ukazat si¢ nowy przektad
jednego z wazniejszych pism w dorobku Friedricha Nietzschego, Radosnej wie-
dzy. Autorka spolszczenia jest Matgorzata Lukasiewicz. Wsrdd jej wezesniej-
szych przektadéw — co warto odnotowaé — znajduja si¢ rowniez Nietzscheanskie
Niewczesne rozwazania, wydane przez Znak w 1996 r. W obu przypadkach pod-
stawa translacji byty znane krytyczne wydania pism Nietzschego, przygotowa-
ne przez Giorgio Colliego i Mazzino Monitariego. Poetycka czg$¢ Radosnej wie-
dzy zostata skompilowana z przekladéw Andrzeja Kopackiego (Zart, fortel
i zemsta — Prolog) oraz mtodopolskich ttumaczen Leopolda Staffa (Dodatek do
Piesni ksiecia Lekkoducha'). Uzupehieniem pracy sa historyczno-literackie obja-
$nienia thumaczki, ktére odnosza si¢ do kilkunastu paragrafow tekstu Nietzsche-
go. Pelny przektad dopehnia kronika Zzycia Nietzschego z lat 1881-1882 autorstwa
Colliego i Montinariego. Obok informacji o charakterze biograficznym szczegol-
na uwage zwrocono w niej na aktywnos$¢ intelektualng filozofa, jego lektury, ko-
respondencje¢ oraz prace nad rekopisem Die frohliche Wissenschaft. Mozna dzigki
temu pozna¢ atmosfere, w jakiej ksztattowaly si¢ najwazniejsze idee z poczatku
lat osiemdziesiatych XIX stulecia, poprzedzajace bezposrednio powstanie 7o rzekt
Zaratustra. Niewatpliwe oba teksty powstaly w okresie najwickszej aktywnosci
intelektualnej Nietzschego. Warto wspomnie¢, ze za zycia filozofa Radosna wie-
dza ukazywata si¢ dwukrotnie, w 1882 oraz 1887 r., poszerzona wowczas m.in.
0 nowa przedmowe, ksigge piata oraz przywotywane juz Piesni ksiecia Lekkoducha.

Doskonaly przektad Matgorzaty Lukasiewicz wypetnia coraz mniejsza luke,
jaka istnieje wsrod wspotczesnych spolszezen pism autora Zaratustry. Warto
wspomnie¢ na wstepie, iz pochodzaca z 1882 r. Radosna wiedza byta dotad jed-
nym z niewielu tekstoéw Nietzschego dostgpnych jedynie w starym, mtodopol-
skim tlumaczeniu Leopolda Staffa. Trzeba na marginesie doda¢, iz ponownego

U'W oryginale: Anhang. Lieder der Prinzen Vogelfrei, [w:] F. Nietzsche, Samtliche Werke.
Kritische Studienausgabe in 15 Einzelbdnden, Bd. 3, hrsg. v. G. Coli und M. Montinari, DTV
& de Gruyter, Berlin — New York 1988, s. 639.
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spolszczenia wymagaja jeszcze Menschliches, Allzumenschliches oraz Mor-
genrothe. Przemawiaja za tym przynajmniej dwa wzgledy: po pierwsze, dawne
przektady mtodopolskie maja glownie charakter literacki, a nie stricte filozoficz-
ny, ich jezyk zdazyl juz sig zestarze¢; po drugie, ich podstawg — co zupetnie zro-
zumiate — byly pochodzace z poczatku XX w. wydania pism Nietzschego, przy-
gotowywane pod egida komitetu powotanego i faktycznie kierowanego przez
E. Forster-Nietzsche. Trudno wspoétczesnie mowi¢ o ich krytycznym charakte-
rze. Warto przypomnie¢, iz wydane naktadem J. Mortkowicza dziela Nietzsche-
go byly na poczatku XX w. jednym z pierwszych kompletnych przektadow
w Europie i na §wiecie, wspotczesnie jednak z wielu powodow dezaktualizuja
si¢ 1 z koniecznosci tracq na znaczeniu.

Odrebny problem wsrdd przektadéw stanowi nietzscheanski Nachlafs, przy
ktérym od kilku lat trwajq prace translatorskie grupy germanistow i filozofow. Jak
mozna sadzi¢, w niedalekiej przyszlosci zakoncza si¢ publikacja spolszczonych
rekopisow mysliciela. Wiadomo, iz ich taczna objetos¢ zdecydowanie przekracza
zbior oficjalnych tekstow Nietzschego, sa wigc one drugim niezwykle waznym
zrodtem w systematycznych badaniach nad filozofia niemieckiego nihilisty.

W autobiograficznym szkicu Ecce homo. Jak sie staje, czym si¢ jest Nietz-
sche lakonicznie przyznaje, ze Radosna wiedza powstata w szczegdlnie sprzyja-
jacych warunkach. Podobnie jak Jutrzenka, byta ona dowodem ksztattujacej si¢
postawy afirmatywnej, stopniowego przezwycigzenia pesymizmu i dekadenty-
zmu oraz rozwijajacej si¢ intelektualnej samodzielnosci?. Nawet z perspektywy
wielu lat styczen 1882 r. byt pamigtany przez Nietzschego jako moment szcze-
gblnie radosny, tworczy i znamionujacy powro6t sit witalnych po okresie gl¢bo-
kiego kryzysu. Trzeba podkresli¢, iz jak w wielu innych pismach Nietzschego,
tak i tutaj watki stricte filozoficzne splataja si¢ z kwestiami osobistymi, dyskurs
filozoficzny taczy si¢ z probami poetyckimi oraz obrazami antycypujacymi poz-
niejszego Zaratustre. Pod wzgledem formy Radosna wiedza jest zrdznicowana
i niespojna. Ukazuje autora jako filozofa, literata, cztowieka o nieprzecigtnej
wrazliwosci estetycznej i moralnej. Dowodzi zar6wno jego warsztatowej wszech-
stronnosci, jak i potegujacej si¢ sktonnosci do bezkompromisowych rozstrzy-
gnig¢. Otwarty interpretacyjnie aforyzm miesza si¢ w niej z dazeniem do wni-
kliwego zrozumienia podejmowanych zagadnien i problemow.

Wedtug samego autora, utwér znamionuje ,,saturnalia ducha” i ozdrowienie.
»Nic wigc dziwnego — jak pisze — ze wowczas do glosu dochodzi i nierozum-
nos$¢, 1 btazenstwo, i ochocza czuto$¢, trwoniona nawet na problemy szorstko-

2 Por. F. Nietzsche, Ecce homo. Jak sie staje, czym sie jest, przet. B. Baran, Wyd. Baran
i Suszczynski, Krakow 1996, s. 93-94. R. Safranski pisze: ,,Smiech w Wiedzy radosnej nie
jest oskarzajacy. Ten $miech uznaje wynalazczo$¢ cztowieka, a nawet cieszy si¢ nig. Ale na
chwilg nie mozna zapomnie¢ o tym, ze w gre tu wchodza wynalazki. Nietzschemu nie chodzi
o oszczerstwo, lecz o ulge”. R. Safranski, Nietzsche. Biografia mysli, przet. D. Stroinska,
Czytelnik, Warszawa 2003, s. 270-271.
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wlose [...]. Cala ta ksiazka jest wylacznie rozochoceniem po dhugim czasie wy-
rzeczen i bezsilnos$ci, radoscia, jaka daja powracajace sity, na nowo obudzona
wiara w jutro i pojutrze, nagle poczucie i przeczucie przysztosci, bliskich przy-
g6d, znowu otwartych moérz, znowu mozliwych, znowu wiarygodnych celow”
(s. 7). Znamienne, ze nie wczesniejsza Jutrzenke, lecz wlasnie Radosng wiedze
Nietzsche uczynit osobliwym znakiem zasadniczej wewnetrznej przemiany, jaka
si¢ w nim dokonywala. Jej wyrazem — jak sadzit — byta deklarowana wola po-
rzucenia starych wzorcow i sposobow myslenia. Rownoczes$nie zapowiadata
(cho¢ moze jeszcze niekiedy do§¢ mgliscie) to, co przez nastgpnych blisko dzie-
sig¢ lat stanie si¢ punktem cigzko$ci Nietzscheanskiego filozofowania3. Dwa
ostatnie fragmenty Ksiegi czwartej (341. Najciezsze brzemie 1 342. Incipit tra-
gedia), stanowiace zakonczenie pierwszego wydania Radosnej wiedzy, zapowia-
daja fundamentalne kwestie nietzscheanizmu: prawde wiecznego powrotu tego
samego, dynamistyczny antropocentryzm czy zaratustrianska wizj¢ przemiany.
Wzmiankuja to, co z czasem okaze si¢ oparciem jego stanowiska.

Znamienne, ze Nietzsche, przygotowujac drugie wydanie swojej ksiazki je-
sienia 1886 r., dostrzegl silng potrzebe potwierdzenia i wzmocnienia tego, co
uprzednio wypowiedziat. Z perspektywy kilku lat — po To rzeki Zaratustra
(1883—1885), po Poza dobrem i ztem (1886) i po powstalej na tej samej fali pra-
cy Z genealogii moralnosci (1887), a wigc po wyktadzie zasadniczych idei i ce-
low swojej filozofii — zarliwos¢ Nietzschego nie zmalata. Niekiedy moze si¢
wydawac nawet wigksza. Glebsza wydaje si¢ rowniez swiadomo$¢ dokonujace-
go si¢ przetomu: wyczerpania wartos$ci prawdy, nauki, wiedzy metafizycznej,
moralnos$ci czy historii. Zasadnicze problemy zostaty rozpoznane, cho¢ przez to
nie zniknety. Jak pisat Nietzsche: ,,wypalito nas, ostudzilo i zahartowato zrozu-
mienie, ze na tym $wiecie nie dzieje si¢ nic po bozemu, ba, nie dzieje si¢ tez
wedle ludzkiej miary rozumu, mitosierdzia albo sprawiedliwo$ci; wiemy, ze
$wiat, w ktorym zyjemy, jest nieboski, niemoralny, »nieludzki«, zbyt dtugo wy-
ktadalismy go fatszywie i ktamliwie, za to zgodnie z tym, czego sobie zyczyla
nasza sktonno$¢ do uwielbiania, czyli zgodnie z naszapotrzeba” (s. 234-235).
W tej deklaracji wyraza si¢ trwata dyspozycja Nietzschego do podejrzliwego
przygladania si¢ temu, co w kulturze, nauce, zyciu duchowym stato si¢ niemal
oczywiste, zyskato aksjologiczny wyraz czy spoteczne uznanie. Czy w takiej
sytuacji mozliwe jest przekonanie kogokolwiek do pozornosci wszelkich wy-
obrazen tadu i porzadku $wiata, sensu zdarzen i procesow? Z watpliwosci wy-
nikajacych z tej sytuacji wywodzi si¢ przekonanie Nietzschego, iz — jak juz sig

3 Jezeli uwzgledni sie fakt, iz powstanie Radosnej wiedzy zbieglo sie¢ z zyciowymi prze-
fomami, zwiazanymi m.in. ze znajomos$cia z Lou Salome i Paulem Ree, napigciami rodzinny-
mi, przyszlymi planami, sadzi¢ mozna, iz Nietzsche znajdowat si¢ w szczegélnym momencie
swojego zycia. Dowodzi tego np. list do wieloletniej znajomej, Malvidy von Meysenbug, za-
mieszczony w Kronice zycia Nietzschego od lata 1881 do jesieni 1882 (por. s. 315-316).
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okazywato — pozostaje myslicielem nie na czasie, glosicielem najtrudniejszych
prawd, ktore nie zawsze znajduja postuch (,,szukamy stow, moze szukamy tez
uszu”, s. 234) lub nie sa wlasciwie rozumiane.

Dopisana do drugiego wydania Radosnej wiedzy Ksigga piata, zatytutowana
My nieustraszeni, obejmuje zbior przemyslen, ktoére na pierwszy rzut oka kon-
centrujq si¢ na charakterystycznych i znanych problemach Nietzscheanskiego
filozofowania. Z perspektywy kilku lat stanowisko Nietzschego ulegto wyostrze-
niu 1 radykalizacji. Wsrod wazniejszych przejawdw mozna wymieni¢ zasadni-
cza nieufno$¢ w jakkolwiek metafizycznie pojety tad $wiata i niewiar¢ w war-
to$¢ poznania naukowego, sceptycyzm w stosunku do historycznie ugruntowane;j
moralnosci (por. s. 242) czy fundamentalnej dla cztowieka §wiadomosci. Te
ostatnia usituje thumaczy¢ z perspektywy fizjologii, a rownoczes$nie traktuje jako
jeden z przejawow rozlicznych fikcji towarzyszacych zyciu cztowieka. W kaz-
dym razie uznaje $wiadomos¢ za wynik fatszywej generalizacji, wynikajacej ze
spotecznych form ludzkiej egzystencji. Jak pisat, ,,swiadomos$¢ to wlasciwie tyl-
ko sie¢ powiazan migdzy ludzmi — tylko jako taka musiata si¢ rozwinac [...]”.
Tak rozumiana §wiadomos¢ odpowiada jednemu z silniej rozpowszechnionych
,,MitOw” o istnieniu odrebnej od ciala (organizmu) trwatej, autarkicznej struktu-
ry, bedacej fundamentem i warunkiem samookreslenia si¢ i rozumienia cztowie-
ka. Dalej za$ dodaje: ,,$§wiadomos¢ nie nalezy wtasciwie do indywidualnej eg-
zystencji cztowieka, raczej do tego, co jest w nim natura wspolnotowa i stadna;
$wiadomos¢ zatem rozwija si¢ 1 wyrabia tylko proporcjonalnie do uzytecznos$ci
wspolnotowej i stadnej, a przeto kazdy z nas mimo najlepszej woli, aby zr o-
zumie ¢ siebie tak indywidualnie, jak to mozliwe, »pozna¢ samego siebie,
uswiadomi¢ sobie zawsze tylko akurat to, co w nim nieindywidualne, »przecigt-
ne«; samo nasze myslenie stale jest majoryzowane przez charakter $wia-
domosci, przez rzadzacy nia »geniusz gatunku« i przekladane z powrotem na
perspektywe stada” (s. 245-246). Ow genealogiczny socjocentryzm i socjolo-
gizm wskazuje na jeden z istotniejszych aspektow pochodzenia i tresci ludzkich
»Swiadomych” przezy¢. Spoteczne bytowanie jednostek staje si¢ zrodtem znakow
i relacji, dzigki ktorym cztowiek jest zdolny okresli¢ siebie. Nietzsche po raz ko-
lejny dowodzi glebokiej §wiadomosci roli i znaczenia spoteczenstwa dla tozsamo-
$ci ludzkiego indywiduum. Warto takze doda¢, iz w drugiej potowie XIX w. tego
rodzaju antycypacja funkcjonalizmu i §wiadomos$¢ semiotycznego aspektu mig-
dzyludzkiej komunikacji mogta zaskakiwaé lub skutkowaé posadzeniem o oso-
bliwy redukcjonizm, w praktyce jednak pozwalata Nietzschemu objasni¢ nie tyl-
ko sens — jak uwazat — koniecznego perspektywizmu, lecz réwniez radykalnego
krytycyzmu wobec optyki zbiorowosci. Gloszac skrajny indywidualizm, dema-
skowatl wszelkie zrodta i formy wyobrazen, w ktérych przejawiala si¢ nadrzed-
no$¢ spoteczenstwa nad jednostka. Ich mnogo$¢ wiodta do wszechstronnej kry-
tyki ideatow i wytworow zbiorowej egzystencji (por. 246).
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Wsrod innych kwestii ostatniej ksiggi Radosnej wiedzy Nietzsche podej-
muje reprezentatywny dla jego zainteresowan problem ducha niemieckiej kultu-
ry i filozofii. Poszukujac ich swoistosci, w syntetycznym spojrzeniu wskazuje
na gléwne tendencje XVIII- i XIX-wiecznej filozofii, bedacej soczewka niemiec-
kiego zycia duchowego. Motyw to nienowy, lecz — jak wida¢ — niezwykle no-
$ny 1 wyrazajacy trwale przekonanie mysliciela o jego ztozonym i schylkowym
charakterze. Wérdd wielu ich znamion Nietzsche wymienia m.in. ateizm, para-
doksalne ,,umoralnienie” nauki, narastanie fali sceptycyzmu godzacego w meta-
fizycznie pojety tad §wiata. Od tego co niemieckie, Nietzsche przechodzi do tego
co europejskie (s. 254 i n.). Jednak w obu przypadkach dostrzega znamiona tego
samego upadku: rozktad chrzescijanstwa, ktére w dalekosi¢znych skutkach re-
formacji przeistacza si¢ w osobliwe ,,plebejstwo ducha”.

Warto wspomnie¢, iz Radosna wiedza byta kolejna okazja do przestawienia
rozsianych wéréd roznych pism idei historiozoficznych Nietzschego. Nie stano-
wity one — jak sadze — spdjnej koncepcji, lecz doskonale obrazowaly sposob ro-
zumienia rzeczywistosci spotecznej, politycznej i dziejowej. Nietzsche, oprocz
generalnej krytyki klasycznych juz odmian XVIII- i XIX-wiecznej filozofii dzie-
jow, usituje uzasadni¢ wizje historii pojetej w kategoriach walki (wojny), beda-
cej zarazem formuta przyszlego rozwoju (s. 261). Postacia przetomowa pozostaje
w jego przekonaniu Napoleon, symbolizujacy wejscie w ,,klasyczna epoke
wojny”. Poza czysto politycznym odczytaniem zwiazanych z nim wydarzen,
Nietzsche dostrzegat w nim osobowos$¢ dostojna, kierujaca si¢ catkowicie od-
miennymi tablicami wartosci anizeli te, ktore wyznawalo mieszczanstwo. Jak
pisat: ,,oto m a Z znowu zatriumfowat nad kupcem i filistrem” (s. 261). Przywo-
tany przyktad dowodzi konsekwencji Nietzschego w dazeniu do dynamistycz-
nej interpretacji podejmowanych kwestii. Filozofia dziejow okazuje si¢ kolej-
nym obszarem dociekan, stanowiacym wynik rozumienia rzeczywistosci jako
nieustannego stawania si¢, okreslonego przez wysitek przezwycig¢zania tego, co
zastane.

Tego rodzaju tezy, bedace reprezentatywnymi zatozeniami filozofii Nietz-
schego, dowodza jej spdjnego i wzglednie jednolitego charakteru. Mimo zacho-
dzacej w kolejnych latach ewolucji w $wiatopogladzie filozofa, mozna zasadnie
przyjac¢ przekonanie o trwalosci 1 spojnosci fundamentalnych tez jego mysli.
Oprocz przywolanych przyktadow, jednos¢ i konsekwencje wida¢ np. w daze-
niu do zakwestionowania warto$ci poznania naukowego. Antycypujac postmo-
dernistyczna tez¢ o kresie wielkich narracji (w tym nauki), Nietzsche wykazuje
jednostronno$¢ i konwencjonalnos¢, schematyczno$¢, formalizm poznania na-
ukowego. Nie neguje go jako takiego, dazy jednak do wykazania jego ograni-
czonosci (jako aspektowosci, przedmiotowosci), czgstych przejawoéw redukcjo-
nizmu (np. o podtozu mechanistycznym i metodologicznym, s. 274). Warto
podkresli¢, iz negatywna reakcja Nietzschego ma niewatpliwie wymowe histo-
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ryczng — wyraza stosunek mysliciela do wzorcow XIX-wiecznej idei naukowo-
$ci, lecz zawiera rowniez uwagi o charakterze uniwersalnym. Przedmiotowos¢,
metodycznos¢, instrumentalizm — stanowiace charakterystyczne znamiona wszel-
kiej dziatalno$ci naukowej — moga w szczegolnych warunkach by¢ czynnikami
skutecznie hamujacymi ludzkie poznanie. W intuicjach Nietzschego kryja si¢
watpliwosci, ktore dojda do glosu takze w pdzniejszych koncepcjach kontestu-
jacych swoisto$¢ i wartos¢ nauki (np. w anarchizmie metodologicznym). Podsu-
mowujac mozna stwierdzi¢, iz tak jak akustyka nie wyczerpuje fenomenu mu-
zyki, podobnie fenomenu zycia cztowieka nie wyjasniaja wytacznie prawa
fizjologii. Muzyka jako sztuka zaczyna si¢ tam, gdzie wiedza i doznania prze-
kraczaja granice akustyki, analogicznie jak cztowieczenstwo w réznorakim ro-
zumieniu okazuje si¢ nieredukowalne do zasad fizjologii.

W generalnym nastawieniu Nietzschego przejawia si¢ trwata tendencja do
podejrzliwosci i stricte filozoficznego namystu nad kluczowymi aspektami ludz-
kiego zycia. To w tym kontek$cie zapytuje: ,,jakze moglibysSmy, po takich wi-
dokach 1 z takim niedosytem sumienia i wiedzy, zadowoli¢ si¢ cztowiekiem
wspotczesnym? Co6z poradzié¢, ze na jego najszacowniejsze cele i nadzieje spo-
gladamy z kiepsko zachowana powaga, a moze nawet wcale nie spogladamy.
Inny przyswieca nam ideal, przedziwny, uwodzicielski, niebezpieczny ideat, do
ktérego nikogo nie chcemy przekonywac [...]” (s. 284). Kolejne prace Nietzsche-
go w znacznym stopniu beda wysitkiem zrozumienia wspomnianego ideatu.

Ostatnia czg$¢ pracy stanowia wspomniane wezesniej Piesni ksiecia Lekko-
ducha w starym przektadzie Leopolda Staffa. Jak sadzg, specyfika poezji wyma-
ga innych kompetencji i innej wrazliwosci niz przektad tekstu stricte filozoficz-
nego, dlatego pozostawienie w tym miejscu kunsztownych, mtodopolskich
translacji Staffa bylo zupelie zrozumiate. Warto zwroci¢ uwage na jeszcze je-
den szczegdt ksiazki. Autorka przektadu, Matgorzata Lukasiewicz, ma istotny
wktad w uprzystepnienie tekstu Nietzschego, opracowata bowiem objasnienia (s.
305 i n.), w ktorych doskonale uwidacznia si¢ glebokie uwiktanie mysli Nietz-
schego w rozne dziedziny i aspekty kultury, historii, filozofii, literatury czy na-
wet muzyki. Dzigki nim mozna dostrzec aluzyjno$¢, liczne nawiazania, cytowa-
nia i zapozyczenia. Tego rodzaju gra jest czgscia osobliwego stylu Nietzschego,
ktory zmusza czytelnika do nieustannej uwagi, do wezytywania si¢ w jego sto-
wa, a takze do interpretacyjnej otwartosci, ostroznosci i rozwagi. Tego rodzaju
szczegblna erudycja uzmystawia przy okazji to, jak dalece Nietzsche §wiadomie
porzucit akademicki sposob filozofowania (a moze nigdy go nie poznat lub nie
zrobit nic, by wen wniknac i1 go sobie przyswoi¢). W kazdym razie zasadnicze
tezy jego filozofii przybraly posta¢ aforystyczna, daleka od tradycyjnego dys-
kursu, niejednokrotnie skryly si¢ za licznymi metaforami, porownaniami, obra-
zami. W mnogosci typowo literackich srodkow wyrazu wyraza si¢ jeden z zu-
petnie niepowtarzalnych aspektow jego filozofii.
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Rozwazajac ,,nietzscheanska” inicjatywe wydawnictwa ,,stowo/obraz teryto-
ria”, w wyniku ktorej ukazat si¢ przektad Radosnej wiedzy oraz praca Nietzsche.
Zapiski przyjaciela Franza Overbecka, sadze, iz wart wysitku bylby réwniez
przektad i publikacja wspomnianych przeze mnie wczes$niej pism Nietzschego.

Na zakonczenie warto zwrdci¢ uwage na zaskakujaca informacje w stopce
redakcyjnej, iz ta ksiazka to podrgcznik akademicki dotowany przez Minister-
stwo Nauki 1 Szkolnictwa Wyzszego. Jest to zapewne tylko dowod finansowego
wspotudziatu i instytucjonalnej partycypacji MNiSW w publikacji tekstu, w zad-
nym bowiem razie dzieto Nietzschego nie nosi znamion podrecznika, cho¢ dla
historii filozofii XIX stulecia moze by¢ postrzegane jako kanoniczne.

Andrzej Kucner



