HUMANISTYKA I PRZYRODOZNAWSTWO 24 | Olsztyn 2018 | doi: 10.31648/hip.2603

Pawel Priifer
ORCID 0000-0003-3647-8068

Akademia im. Jakuba z Paradyza
w Gorzowie Wielkopolskim
Wydzial Ekonomiczny

The Jacob of Paradies University
The Department of Economics

NATURA | STRUKTURA TEORII RELIGIONE
DIFFUSA ROBERTO CIPRIANIEGO - OSOBLIWOSC
KONTEKSTU, UNIWERSALIZM KONCEPCJI

Nature and Structure of Roberto Cipriani’s Theory
of Diffused Religion - the Peculiarity of the Context,
Universalism of the Concept

Stowa kluczowe: religia, religione
diffusa, socjologia, osobliwo$¢, teoria so-
cjologiczna, socjologia religii

Streszczenie

Wrtoski socjolog Roberto Cipriani wypra-
cowal koncepcje religione diffusa. Teoria ta
nie ma na gruncie polskim bogate]j recepcji,
moze za$ staé sie interesujacym odniesie-
niem dla uniwersalizmu dziatania religijnego
(rozpraszanie sie religii). Jako idea religijna
1 cecha religii jest rodzajem jej ,zasiedlania
sie” w réznych kontekstach spolecznych,
kulturowych i politycznych, wptywajac na
poglady, postawy 1 przekonania. Cipriani
odwotuje sie gléwnie do wloskiego kontekstu
spoleczno-koscielnego, w ktérym dominuje
katolicyzm, jego teoria wiec jest opisywana
1 analizowana w przekonaniu o osobliwo-
$ciach socjologii wloskiej. W opracowaniu
wystepuje posrednie 1 bezposrednie nawiazy-
wanie do dorobku naukowego Ciprianiego, do
przeprowadzonych osobiScie dyskusji z auto-
rem oraz do wloskiej literatury socjologiczne;j.
W artykule zastosowano metode analityczno-
-syntetyczna dostepnych opracowan — glow-
nie wloskojezycznych — 1 z uwzglednieniem
regut intersubiektywno$ci hermeneutycznej.

Key words: religion, diffused religion,
sociology, peculiarity, sociological theory,
sociology of religion

Abstract

Italian sociologist Roberto Cipriani
elaborated a concept of diffused religio. This
theory does not have a great perception in
Poland. It can be an interesting reference
for the universalism of religious operation
(dispersion of religion). As a religious idea
and feature, religion is a kind of ,settling® in
different contexts: social, cultural, political,
affecting views, attitudes, and beliefs. Cip-
riani refers mainly to the Italian social-ec-
clesiastical context, in which Catholicism
dominates. This theory is describe and an-
alyze in the conviction of the peculiarities of
Italian sociology. The study contains indirect
and direct references to Cipriani’s scientific
output, to personal discussions with the
author and to Italian sociological literature.
The article uses the analytic and synthetic
method of available studies — mainly Ital-
ian-language — takes into consideration the
rules of hermeneutical intersubjectivity.
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1. Wprowadzenie

Badania probleméw spotecznych prowadzone w ramach socjologii
prowokuja takze do stawiania pytan o sposoby ich realizacji. Podejmo-
wane problemy sa ogélne i fundamentalne, zaréwno jak szczegdtowe
1 partykularne. Religia zawsze fascynowala umysty socjologéw, podob-
nie jak sama problematyka spoleczenstwa. Jak dotychczas nie rozwia-
zano definitywnie pytania i nie dano adekwatnej odpowiedzi na to,
czym jest jedno i czym drugie. Je§li juz, to tylko parcjalnie i fragmen-
tarycznie (Crespi 1998: 437). Czy zatem socjologia jest na tyle ade-
kwatnym instrumentem poznawczym 1 eksplanacyjnym, by mierzy¢
sie z zagadnieniem tak specyficznym, jakim jest religia i jej wybitnie
heterogeniczny przedmiot obserwacji i namystu?

Przed laty z przekonaniem konstatowali wloscy reprezentanci tej
subdyscypliny socjologicznej:

Rzadko ktéra z nauk spotecznych jak wlaénie socjologia religii moze cieszy¢ sie
powszechnym uznaniem ze wzgledu na swoje charakterystyczne cechy, zakres,
dzieki swemu rozwojowi; w jej historii wyodrebniajq sie charakterystyczne atrybu-
ty, przedmiot, metodologia, wylaniajace sie¢ w jej poszczegdlnych etapach, ktére
przechodzita, by staé sie ostatecznie nauka dojrzata (Acquaviva, Pace 1966: 16).

Socjologia religii nie ma swojej jedynej 1 dominujacej ,lokalizacji”
w jej uprawianiu. Istnieje wiele oSrodkéw 1 szkol, gdzie zainteresowa-
nie fenomenem religii jest zywe 1 weciaz ptodne rozwojowo. Jak sie wy-
daje (takie stanowisko jest formulowane na podstawie osobistych ob-
serwacji, licznych kontaktéw 1 prowadzonych obserwacji przez autora
niniejszego przedlozenia), niebanalne znaczenie ma w tej kwestii kon-
tekst wloski 1 to wlaénie on wlaénie staje sie gléwnym odniesieniem
w prowadzonych tu analizach. Zasadniczym watkiem opracowania jest
koncepcja Roberto Ciprianiego, ktéry w swojej bogatej socjologiczne;j
biografii naukowej (Cipriani 2017: 13-26) wiele miejsca poSwieca (po-
czawszy od lat osiemdziesiatych ubieglego wieku) opracowaniu 1 testo-
waniu idei, ktéra okre§la mianem religione diffusa (bedziemy postugi-
wacé sie polskojezycznym odpowiednikiem ,religia rozproszona” lub
yreligia dyfuzyjna”). Teoria ta nie ma na gruncie polskim bogatej re-
cepcji, pojawily sie jedynie krétkie wzmianki do niej nawiazujace, np.
Pawet Prifer (2015a; 2015b).

Koncepcja ta wydaje sie interesujaca 1, co wazne, aktualna, zwlasz-
cza w odniesieniu do religijnoéci w spoteczenstwie pluralistycznym,
ponowoczesnym, z réoznorodnoscig zmian w nim zachodzacych (Cipria-
ni 2013: 19) oraz w atmosferze nachodzacych na siebie proceséow seku-
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laryzacyjnych 1 desekularyzacyjnych. Lektura podstawowego dzieta
wloskiego socjologa w odniesieniu do tej koncepcji, powstatej przed kil-
koma juz dekadami (Cipriani 1988), jak i najbardziej aktualnego dzie-
la podejmujacego problem (Cipriani 2017) pozwala sformutowaé prze-
konanie, 1z idea ta moze by¢ frapujaca prowokacja badawcza oraz
rodzajem platformy interpretacyjnej dla fenomenu rozpraszania sie
religii w réznorodnych kontekstach kulturowych i etnicznych. Moze
byé¢ takze instrumentem dla ich konfrontacji nie tylko w aspekcie so-
cjologicznym, ale 1 w Swietle innych hermeneutyk 1 metodologii
(Cipriani 2012: 85). Réznorodnos§é te laczy pewien uniwersalizm
dziatania religijnego (rozpraszania sie) poSroéd uwarunkowan
instytucjonalnych 1 relacyjnych.

W niniejszym opracowaniu uwage skupia sie na koncepcji ,religii
rozproszonej”, ktorej pomyslodawca, jest wspomniany R. Cipriani, na li-
teraturze z zakresu socjologii i socjologii religii (gléwnie wloskiej) oraz
na przeprowadzonych osobi$cie z pomyslodawca teorii dyskusjach.
W pierwszej czeSci artykulu zostanie syntetycznie zarysowana osobli-
woS§¢ teoril religione diffusa: w drugiej za$ ukazane niektére warianty,
swcielenia” specyficznych 1 egzemplifikacyjnych manifestacji fenomenu.
Metoda podstawowa, opisu zjawiska 1 przeprowadzenia dyskursu jest
krytyczna analiza 1 synteza Zrddel oraz opracowan koncepcji, ktore au-
tor od lat realizuje. Istotnym asumptem do zajecia sie tym tematem jest
fakt, iz wloski socjolog catkiem niedawno wrécit ponownie z tg koncepcja,
w obszar naukowych rozstrzygnieé, czyniac to z nowa, sita hermeneu-
tyczno-epistemologiczna, co dokumentuje opublikowanie wspomnianej
wyze) angielskojezycznej monografii Diffused Religion. Beyond Seculari-
zation w brytyjskim wydawnictwie Palgrave Macmillan.

2. Religione diffusa - osobliwos¢ koncepgji

Operowanie w przestrzeni socjologii religii oraz tworzenie ugrun-
towanej na empirii warto$ciowej teorii jest dziatlaniem stricte socjologi-
cznym. Daje temu wyraz R. Cipriani, gdy twierdzi, ze w obrebie tej
subdyscypliny operuje sie metodologia 1 epistemologia zbiezna,
a nawet tozsama z ta, ktéra obowiazuje w socjologii w ogéle (Cipriani
2009a: 5). Takie jej techniki poznawcze 1 badawcze powinny gwaran-
towacé obiektywizm poznania, dystans wobec uprzedzen, czy takze wol-
noé¢ od sktonnoséci do subiektywnego wartoéciowania, wynikajacego
z preferowanych przez socjologa wartosci 1 przekonan. Czy jest to jed-
nak gwarancja dotarcia do wiedzy pewnej, obiektywnej, cennej z wielu
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powoddéw? Czy stworzy baze intepretacyjna, dajaca takze odpowiedzi
na pytania gnebigce wspélczesne jednostki 1 spotecznosci, w tym pod-
mioty ukierunkowane religijnie? Czy nie ma racji Franco Ferrarotti,
ktory z odrobing ironii przekonuje, 1z kto$ taki jak poeta, wrazliwy ob-
serwator rzeczywistosci, operujacy metaforyczna 1 wyobrazeniowsa no-
menklatura, jest w stanie daé¢ wiecej madrosci 1 odpowiedzi na pytania
epoki, niz czynitby to caly zastep wyrafinowanych naukowo socjologéw
(Ferrarotti 2013: 73)?

7 pewnoScig sporo wiedzy, takze tej dyskursywnej, mogtaby dostar-
czy¢ jednostka religijna, cztowiek dos§wiadczajacy 1 przezywajacy swoje
praktyki wiary, traktujacy je autentycznie 1 dojrzale. Jednak spojrze-
nie stricte socjologiczne na fenomen religijny, czyli zewnetrzne zdia-
gnozowanie tego, czego wewnetrznie doS§wiadcza podmiot, manifestujac
takze w ten sposéb swoje przezycia 1 przekonania religijne, nie jest
sprawa, banalng. Istotne staje sie spojrzenie retrospektywne, dzieki
ktoremu udaje sie dostrzec zaréwno granice tak samych zjawisk
spolecznych,jak 1 spos6béw ich dekrypcji. Takie spojrzenie umozliwa
takze ich przekraczanie (Bagnasco 2016: 3). Gdy ma sie na mysli ten
aspekt religii, ktéra chcemy za R. Ciprianim definiowaé jako ,,dyfuzyj-
nos¢”, procedura czysto socjologiczna wydaje sie nie do przecenienia.
Przyjrzyjmy sie blizej samej koncepcji, by nastepnie zidentyfikowac jej
manifestowanie sie w réznorodnych kontekstach spolecznych, poli-
tycznych, kulturowych, egzystencjalnych, nierzadko takze silnie skore-
lowanych z jej lokalizacjami, z etnicznoScia, czy z narodowoscia.

Koncepcja religione diffusa wylonila sie zasadniczo we wloskim
konteksécie spoteczno-eklezjalnym, z dominujaca tam obecnoscia katoli-
cyzmu. Jest jednak réwniez osobliwa przez wzglad na owo tto kulturo-
wo-spoteczne, co sprawia, iz mimo wszystko ja okresli¢ jako znaczaco
odmienna w swojej emergencji, niz mozna by dostrzegaé to zjawisko
w kontekscie polskim. Jej konceptualizacja, podwalina empiryczna,
préby jej testowania w odniesieniu do religijnosci 1 religii jako takiej
ukazuja, sprzezenie pomiedzy specyfikgq kontekstu a uniwersalizmem
ponad-kontekstualnym w przypadku jej oddzialywania na jednostki
1 spoteczenstwo. Mozna opisywacé 1 analizowaé wspomniang, teorie tak-
ze w atmosferze osobliwo$ci socjologii wloskie;.

Istota koncepcji religione diffusa zawiera sie w metaforycznie brz-
migce] definicji / opisie autora, ktéra warto najpierw przytoczyé
doslownie 1 w oryginalnym brzmieniu:

[...] rimane salda e costante quella sorta di involucro-contenitore, di guaina connet-
tiva e tendenzialmente solidaristica, rappresentata dalla cosiddetta «religione dif-
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fusan, tipica di ambiti sociali in cui una specifica confessione-credenza ha investito
molto del suo capitale a livello di forze militanti, istituti formativi, canali di infor-
mazione, attivita simbolico-rituall

[jest obecny trwaty 1 dobrze osadzony pewien typ, bedacy czym$ w rodzaju opako-
wania-pojemnika, powloki o tendencji taczacej 1 solidaryzujacej, reprezentowany
przez tak zwana reigie rozproszona, typowa dla Srodowisk spotecznych, w ktérych
konkretna wiara-konfesja zdotala sie utrwali¢ na poziomie sit dyscyplinujacych,
instytucji formacyjnych, kanaléw przeplywu informacji, aktywnosci o charakterze
symboliczno-rytualnym; ttum. autor P. P. (Cipriani 1988: 11).

7 tej plastycznie brzmiacej deskrypcji wytania sie nastepujacy obraz:
religia w wymiarze jej rozpraszalnosci istnieje jako pewien rodzaj po-
wloki, otoczki, warstwy, ktére wciaz narastaja. Jest ona zywa, dyna-
miczna sama w sobie wykazuje sie zdolnoécia do wykonywania pewnej
aktywnoéci. Przypomina to rodzaj materii, ktéra posiada tendencje do
uniwersalnego wnikania w rézne konteksty 1 rozciagania sie na rézno-
rodne podmioty spoteczne, co dzieje sie w miejscach jej dominujacego
operowania religijnego. Tym samym religia — z tej racji, 1z zadomowio-
na jest tam od dluzszego czasu — wdziera sie we wszystkie mozliwe
zakamarki heterogenicznej rzeczywisto$ci spoltecznej, inwestujac tam
swoj kapital operacyjny. Dzieje sie tak dlatego, iz wkomponowana jest
w zinstytucjonalizowane formy, ktére nie tylko akceptuja jej obecnosé,
ale 1 otwarcie ja absorbuja. Jest rodzajem narzedzia, zasobem trescio-
wym, na ktéorym instytucjonalne postugiwanie sie sprawia, iz zasiedla
ona wspomniane obszary. Jest ponadto swego rodzaju organem kontro-
li 1 bezpieczenstwa, a bedac instrumentem w posiadaniu instytucji od-
powiedzialnych za formowanie i1 socjalizowanie oraz kanalem przepty-
wu informacji 1 treSci wychowawczych, symbolicznych 1 rytualnych,
petryfikuje intensywnie swoje trwanie w tych miejscach. Czasami
dziala jawnie, kiedy podmioty spoleczne otwarcie odnosza sie do reli-
gijnych warto$ci, a czasami niejawnie, kiedy dzieje sie to bez czynienia
odniesien religijnych (Cipriani 2017: 7). Wskazane metafory i symbole,
ktorymi postuguje sie autor, by opisaé religie rozproszona, sugeruja, 1z
jej prerogatywa jest aktywno$é, dynamizm, kompulsywnos$é. Do tego
jako pewna ostona przed odmiennos$cia, anomia 1 nieokre$lonoscia
mentalno-kulturowa oraz wykazuje sktonno$é do amortyzowania, osla-
niania 1 ochraniania kontekstéw spotecznych, biografii jednostkowych
oraz idei pojawiajacych sie w zyciu spotecznym.

Tworca idei religione diffusa przekonuje, ze prawie kazda nacja jest
zwiazana z okreslona dominujaca religia, ktora — uksztaltowana w po-
staci zinstytucjonalizowanej — formuje ja 1 w pewnym sensie determi-
nuje (Cipriani 1988: 9-10). Fakt ten decyduje o silnej mocy oddziaty-
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wania tak na samg strukture panstwowa, wspélnotowa, terytorialna,
jak 1 na poszczegdlne jednostki, ktore w nich egzystuja. Trwatoéé 1 cia-
glos¢ takiego nia operowania we wskazanych kontekstach sprawia, iz
jednostki identyfikuja sie, czasem takze nieSwiadomie, z jej zinstytu-
cjonalizowanymi przejawami. Konsekwencje, ktore wylaniaja sie pod
wplywem dzialania religii ,,dyfuzyjnej”, staja sie faktycznie osobliwe,
specyficzne, poniewaz jej sita dziatania wywotuje raczej nieporéwny-
walne z innymi silami oddzialywania skutki w spotkaniu z jej odbior-
cami, wyznawcami, propagatorami (Ibidem: 10-11). Religia rozproszo-
na bedzie zarazem uniwersalnym mechanizmem oddzialywania
w okreslonej przestrzeni spolecznej, jak 1 pewnym specyficznym jej ro-
dzajem, postacia, osobliwa instancja konfesyjna.

Religia, ktora rozprasza sie 1 rozpraszala juz duzo weczesniej, zawie-
ra w sobie niejako naturalng sktonnoéé do ,interaktywnosci”. Nie nale-
zy jej jednak pojmowac jako prostego mechanizmu reakcji tu i teraz na
okreslone zdarzenia spoleczne. Manifestacja owej cechy moze dokony-
waé sie z pewnym opéznieniem, 1 w odmiennych — niz mozna by sie
spodziewaé — uwarunkowaniach. Religa , dyfuzyjna” oddziatuje i daje
o sobie znaé¢ zaréwno w zinterioryzowanej przestrzeni jednostki, jak
1 w otaczajacych ja wymiarach instytucjonalno-spotecznych, a takze
wtedy, kiedy podmioty (tak jednostkowe jak i1 zbiorowe) tego sobie nie
uswiadamiajq 1 nie czynig owego faktu urefleksyjnionym.

Religia rozproszona nie jest oczywiscie jakas partykularna odmianag
wierzenia, ktére miatoby swoja strukture, instytucjonalnosé i wyz-
nawcow, ktorzy identyfikujac sie z nia, nie identyfikowaliby sie z in-
nym rodzajem religii. Jest to bardziej pewna cecha i atrybut dzialania
religinego, ktory rownie dobrze realizuje sie w katolicyzmie, protestan-
tyzmie, buddyzmie, czy islamie. Mozna by postuzy¢ sie kolejng meta-
fora Ciprianiego, ktéry wskazuje na istnienie pewnej silnej, wyrazistej
nici, polaczenia, prowadzacego ostatecznie do Zrddla oddziatywania re-
ligii, do jej jadra 1 centrum (Ibidem: 16).

W socjologicznych badaniach i analizach mozna dostrzec pewna
specyficzng sklonnoéé podmiotéw spotecznych do utozsamiania sie
z konkretnymi wartoS§ciami, ktéore w toku socjalizacji 1 nabywanych
kompetencji spotecznych zostaly zinternalizowane, nawet je$li nadal
pozostaja domena oddzialywania instytucjonalnego i owych instytucji
wyplywaja jako prerogatywy 1 systemy aksjonormatywne. Ksztaltuja
one osobowo§¢ jednostek, ktore sq permanentnie wyposazane w pewne
sady 1 warto$ci, 1 w tychze ugruntowane. Max Weber przekonywal:
»l...] wlaénie najglebiej skryte sktadniki naszej ‘osobowoécl’, a wiec
najcenniejsze 1 ostateczne sady warto$ciujace, ktére decyduja o na-
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szych poczynaniach 1 nadaja naszemu zyciu sens 1 znaczenie, Sa, przez
nas odczuwane jako co$ o bie kty w nie wartoSciowego” (2011:
136). Sila oddzialywania religii rozproszonej polega wlasnie na jej pre-
sji 1 rozlozonym w czasie procesie filtrowania, drazenia 1 ksztaltowania
osobowosci jednostki, nawet jesli treSci stricte religijne (doktrynalne,
kazuistyczne, konfesyjne) schodza, nierzadko na dalszy plan.

Interesujacym faktem dziatania religii rozproszonej jest zjawisko
swoistego zaniku religii jako takiej, przy jednoczesnym utrwalaniu sie
pamieci etycznej nacechowanej 1 nasaczonej okreélona religia, ktéra od
dtuzszego czasu dominuje w danym kontekscie (Cipriani 1988: 36). Czy
6w zanik religii — mimo iz kontynuowana jest ,religijna pamie¢” — jest
jednoznaczny z erozja, 1 kryzysem religii? Czy obie tendencje (zanik 1 dy-
fuzja) tkwiace w tym samym zjawisku (religia) sg kotem zamachowym
sytuacji, ktora, klasycznie opisuje sie jako kryzys? Czy religia jest w kry-
zysie dlatego, 1z rozprzestrzenia sie 1 rozprasza posérdd réznorodnosci
kontekstualnej, wychodzac z typowych 1 zarezerwowanych dla niej ob-
szar6w (instytucje religijne, grupy modlitewne, centra formacji religij-
nej, Koscioly), 1 weiskajac sie w konteksty pozaeklezjalne? Latwiej, jak
sie wydaje, przeciwstawiaé sie kryzysowi tej religii, ktéra dysponuje
wieksza sila, chociazby w postaci iloSci wyznawcéw — wowcezas przeciw-
stawianie sie mu jest niejako samoistne. Choé¢ — co podkresla R. Cipriani
— takze mniejsze religie, grupy religijne, sa w stanie przetrwaé kryzys,
gdy jest on madrze 1 sprawczo zarzadzany (Ibidem: 33).

Specyfika dyfuzyjnosci religii polega i na tym, iz wciela sie ona
w role kontestatora religijnosci koscielnej 1 instytucjonalnej. Zanik reli-
gil — przy zalozeniu, ze cecha dyfuzyjnoéci pozostaje zywa 1 trwata — ge-
neruje do$é¢ specyficzng, sytuacje: powstaje religijnosé kontra religijno-
$ci. Dzieje sie to pod postacig kontrastu uwidaczniajacego sie pomiedzy
wlasnie religijno$cia, rozproszong a religijno$cig instytucjonalna. Jak
sie wydaje, uwidacznia sie 6w fakt do§¢ wyraziécie w rozproszeniu war-
toSci, jakiemu podlegaja réwniez te, ktorych proweniencja jest natury
religijnej. W tym wypadku rozproszenie nie oznacza erozji i zaniku,
a bardziej rozprzestrzenianie sie, a nawet akceleracje ich zywotno$ci.
Taka tendencja sprawia, ze wartosci o proweniencji stricte religijne;j,
a nawet eklezjalnej, wywlaszczajac sie z tego kontekstu, zblizaja sie do
wartosSci $wieckich. Nie oznacza to jednak — jak twierdzi R. Cipriani —
rozmywania ich treéci 1 znaczenia. Jedne 1 drugie pozostaja w stosunku
do siebie nadal ewidentnie odmienne (Cipriani 2007: 1-25).

Kryzys religii oraz kryzys wiary uwidacznia sie zazwyczaj gltéwnie
w zachowaniach 1 postawach mlodych ludzi. Tendencja do kontestowa-
nia zastanego porzadku rzeczywistoSci przenosi sie takze na krytyczna
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postawe wobec instytucji religijnych. Kontestacja przejawia sie w cal-
kiem naturalnej postawie krytycyzmu 1 sceptycyzmu mlodego pokole-
nia, ktére wobec transferowanych w ich sfere tresci edukacyjno-socjali-
zacyjnych przez starsze pokolenie przyjmuje taka wlasnie postawe.
Niezwykle trafne 1 réwnie intrygujace jest dostrzezenie faktu, iz opisa-
na postawa kontestacji 1 buntu w jakim$ sensie jest inspirowana, budo-
wana 1 przeprowadzana z zastosowaniem narzedzi i technik pochodza-
cych wlaénie ze sfery rzeczywistoSci religijnej (Cipriani 1988: 35—-36).

Kiedy dostrzega sie te 1 podobne mechanizmy specyfiki oddzialywa-
nia religijnego, to nalezatoby zauwazy¢, 1z religia nie jest w stanie de-
kompozycji, erozji, czy rzeczywistego zaniku. Jej przeksztalcanie sie nie
jest jedynie linearnie postepujacym procesem — od silnie dzialajacego
1 przezywanego dzialania religijnego na zycie jednostek oraz funkcjono-
wanie spoleczenstwa, po coraz slabsze tego procesu natezenie. Jak sie
wydaje, proces 0w jest czasem wrecz odwrotny. Tworca teorii religione
diffusa przekonuje nawet, ze religia — takze poprzez tendencje rozpra-
szalnoéci — posiada naturalng sktonnoéé do kontynuacji 1 utrwalania sie.
Cipriani wyraza 6w fakt juz w samym tytule opublikowanego artykutu:
La religione continua, czyli Religia trwa (Cipriani 2010: 9-18).

3. Biografie jednostkowe i konteksty spoteczenstw
- osobliwosc¢ religione diffusa w interpretacji
socjologiczno-filozoficznej

W sugestywnym traktacie poSwieconym analizie powigzania zycia
ludzi z rozumieniem transcendencji 1 Boga, zatytulowanym Kodeks na-
tury czyli prawdziwy duch jej praw, jego autor Etienne-Gabriel Morel-
ly stwierdza: ,,Zauwazmy przede wszystkim, ze Narody najokrutniej-
sze, te ktére przede wszystkim trudnia sie rozbojem lub handlem 1 sa
szczegblnie sktonne do zbrodniczosci, maja niemal zawsze najstrasz-
liwsze Prawa 1 najstraszliwszych Bogow” (1953: 109). Paradoksalnym
wydaje sie fakt ze religijne do$wiadczenia oraz wymogi w nich zawarte
zasadniczo naklaniaja do spokojnego, zrownowazonego i otwartego na
innych zycia. Wystarczy wskazac¢ na podstawowe przestanie chrzescij-
anskie z jego gléwnym wezwaniem, jakim jest mitoéé blizniego. Pr-
zykazanie to ma definiowac 1 scala¢ wszystkie inne wymogi oraz prze-
pisy dotyczace codziennego zycia. Tymczasem z doktryn religijnych
wyintepretowuje sie w czestokro¢ niezrozumiaty i niejasny do konca
sposéb wizje Bostwa oraz wymogi codziennosci, ktore w swej istocie sa
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zdecydowanie przeciwne tej zasadzie. Nierzadko — jak w sytuacji,
ktora opisuje Morelly — codzienno§¢ idzie w parze z koncepcja religijna,
1 adekwatng do niej wizja Bostwa. Czy w takim wypadku mozna takze
moéwié, 1z elementy religii rozproszyly sie w praktyce zycia, czy raczej
zycie wnikneto w religie 1 ja uksztattowalo? Jak sie wydaje, moze
dokonywacé sie 6w proces w jednym, 1 w drugim kierunku.

Witoski badacz Cipriani testuje niejako swoja teorie w kontek$cie,
ktory jest mu najblizszy, a tym samym najbardziej zrozumialy. Obec-
nosé religii we Wtoszech, jej praktykowanie, dominacja katolicyzmu —
wszystko to sprawia, ze myslenie religijne jest mysleniem katolickim.
A jednak, jak stusznie zauwaza Cipriani, religia w tym kraju rozprasza
sie, przekraczajac granice zarysowujace ortodoksyjna, doktrynalno-ek-
lezjalna rzeczywisto$é Kosciota. Dodatkowo motywy takiego wychodze-
nia poza nierzadka kontestacje instytucjonalnego wymiaru religii powo-
dowane sa pobudkami nie innymi, jak natury religijnej wlaénie.
Przyktadami moga by¢ zachowania i opinie wloskich katolikow w kwe-
stii rozwoddéw 1 aborcji. W tych sytuacjach boweim religijne motywacje
okreélaja nierzadko postawe akceptacji (Cipriani 1988: 31).

Specyficzny 1 do§¢ osobliwy jest kontekst wloski, w ktérym religia
na zasadzie jej dyfuzyjnoéci operuje w okreslony sposéb. Cipriani
twierdzi (Ibidem: 31), ze

[...] essa ¢ diffusa giacché risulta essere precipitato, storico e culturale insieme, del-
la presenza quasi bimillenaria dell’istituzione cattolica in Italia e della sua azione
socializzante e legittimante

[jest ona rozproszona, poniewaz osadzona historycznie i kulturowo ze wzgledu na
dwutysieczng obecno$¢ katolicyzmu instytucjonalnego we Wtoszech oraz za sprawa
dzialan socjalizacyjnych i formalnych; thum. autor P. P.] (Cipriani 2017: 21).

Jednym z elementéw najbardziej charakterystycznych, ktére potwier-
dzaja dyfuzyjnosé religii, jest chociazby modlitwa oraz pewna stala,
naturalna sklonno$é podmiotéw do aktéw modlitewnych niejako nieza-
leznie od rodzaju religii, od sity kontekstu instytucjonalnego, czy od
specyfiki sytuacji spoteczno-kulturowe;.

Interesujaco przedstawia sie kwestia religijnoéci rozproszonej w za-
chowaniach 1 przekonaniach mlodziezy. Nierzadko postrzega sie zdol-
noé¢ 1 wole demonstrowania wlasnych przekonan, takze w zakresie reli-
gijnym i moralnym — znaczaco odbiegajacym od wykltadni instytucjonalnej
— takze jako kryzys, albo i nawet jako upadek wartoséci (Cipriani 2014).

Istnieje wiele obszaréw 1 elementéw dyfuzyjnosci religijnej, a zjawi-
sko to jest obserwowalne i definiowalne. Mozna przyjaé¢ — raczej stusz-
nie — iz jedno z wazniejszych 1 skutecznie dziatajacych mechanizméw



186 Pawet Priifer

dyfuzyjnosci religijnej stanowi jej przenikanie w sfere stratyfikacji spo-
tecznej za sprawa przynaleznosci 1 identyfikacji religijnych (Cipriani
2015: 201), czy tez w dziedzine polityki. Wyraza sie to gléwnie w oddzia-
lywaniu na konstytuowanie sie przepiséw prawnych, na ksztaltowanie
sie legislacji, na formutowanie prawa stanowionego (Cipriani 2009a:
40-52). Warto dodaé, ze przepisy prawa, zasady, ktére powinny obowia-
zywac 1 regulowacé zycie spoleczne, wyplywaja z jakiego$ zrddla, czyli
z instancji, ktéra ma w sobie skumulowane poklady autorytetu i obda-
rzona jest powszechng estyma. W myséleniu religijnym (w rozproszeniu
religiinym wylania sie ta kwestia w zasadniczy sposob) owa Instancja —
zasadniczo Bdég — nie tylko okreéla zasady postepowania, stymuluje do
tworzenia przepiséw, prawa i moralnos$ci, ale 1 oczekuje rozpoznania, iz
to wlasnie Ona jest zrédtem tych konstatacji prawnych i aksjonorma-
tywnych. Takie jest przynajmniej myslenie 1 §éwiadomo$é jednostek,
o ktérych twierdzi¢ mozna, iz posiadaja tendencje proreligijna. Trudno
1im wyobrazi¢ sobie, iz Béstwo mogtoby nie oczekiwaé rozpoznania 1 uzna-
nia. Nietatwo takze byloby widzie¢ w Nim instancje obojetna, neutralna,
1 zdystansowang wobec postaw jednostek, ktére wybidrczo 1 fakultatyw-
nie traktowalyby Béostwo 1 Jego oddzialywanie na ich zycie. Przekonujaco
pobrzmiewa konstatacja socjologéw religii, ktérzy przekonuja;

Ludzie nie potrafia wyobrazié¢ sobie istot obdarzonych éwiadomoécia i pozbawio-
nych pragnien. W bogach chca widzieé¢ partneréw wymiany zdolnych dostarczyé
najwyzsze nagrody, a partnerzy wymiany zawsze oczekuja co$ w zamian.
Niedorzecznos$cia byloby zakladanie istnienia istot nadprzyrodzonych, ktére wpty-
waja na losy éwiata, 1 przyjmowanie rownoczesnie, ze w swoich dziataniach nie
kierujq sie one zadnymi intencjami (Stark, Bainbridge 2007: 108).

Religia rozproszona i rozpraszajaca sie stanowi platforme transmi-
sji wartoSci, ktére uniwersalizuja w jakim$ sensie dazenie jednostek do
uzyskania najwazniejszych dla ich bytu débr 1 wartosci. Rozproszenie
w tym wypadku jest obarczone presja uniwersalizacji, wchodzeniem
w $wiadomosé wielojednostkowa, wspdlnotowa. Mozna przyjaé, iz dy-
fuzyjny charakter religii powoduje identyfikacje genetycznego podioza
ludzkosci, uniwersalizacje Swiadomosci przynaleznoéci do jednego bytu
w jego horyzontalno-wertykalnej formie, solidarnoSciowa Swiadomos§é
wspolzaleznosci miedzyludzkiej. Dlatego warto uwzglednié poglad Nor-
berta Eliasa, ktory perswaduje 1 przekonuje, ze wraz z biegiem 1 roz-
wojem spoteczenstwa identyfikacja z cala ludzkoscia bedzie coraz in-
tensywniejsza. Zastrzega jednak, ze ,[...] dla wiekszosci ludzi ludzkosé
jako punkt odniesienia dla tozsamosci-my pozostaje biatg plama na ich
emocjonalnej mapie” (Elias 2008: 241).
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Religia rozpraszajaca sie w wielorakich wymiarach bytu jednostki
1 bytu spoteczenstwa konstytuuje i wzmacnia je na zasadzie referencji
do instancji, ktora nadaje sens i znaczenie. Postepowanie wedtug regut
1 wytyczonych trajektorii aksjonormatywnych 1 konfesyjnych daje po-
czucie bezpieczenstwa z racji przynalezno$ci oraz identyfikacji. Kazdy
byt jednostkowy 1 zbiorowy, jesli podejmie refleksyjna droge konceptu-
alizowania siebie, szybko pojmie pewng istotna zalezno§é, wynikajaca,
Z jego proweniencji: moze istnieé (przediuzaé swoje trwanie) badz po-
pas¢ w niebyt. Jakkolwiek, pomijajac takie radykalne rozdzielenie,
kazdy byt do$wiadcza takze §wiadomosci swojego istnienia, ktore jest
réwnoczesnie zagrozone. Religijno$é dyfuzyjna odstania koniecznoéé
oparcia sie o jaka$ instancje (ponadczasowa, transcendentna), ktora
uspokoi, ogtadzi 6w dysonans 1 kontrast oraz traume egzystencjalna.
Pouczajaco brzmi refleksja Siergieja Butgakowa:

Wszelki materialny byt, majac site pod jakimé wzgledem, jest jednoczeénie niebytem
pod kazdym innym wzgledem [...]. Istnieje ciagle wzajemne przenikanie sie bytu i
niebytu, we wszystkie warstwy 1 warstewki bytu przenika albo moze przenikacé zja-
dliwa wilgo¢ niebytu, rozktadajaca zawartosé 1 ciagtoéé jego tkanki (2010: 352).

Idea religione diffusa prowokuje takze do rozwazenia kwestii, jakie
miejsce w rzeczywistoéci zajmuje Bog. Okazuje sie, iz — podobnie jak
wspomniany przed chwilg byt materialny — moze cechowaé ja obecnosé
1 nieobecno$¢. Czy rozprzestrzenianie sie religii wynika z silnie wyekspono-
wanej 1 przezywanej obecnosci Boéstwa, czy moze jednak z braku takiego od-
niesienia? Daniel C. Dennet ironicznie stwierdza, ze méwienie o religii jako
o rzeczywistoséci bez Boga to mniej wiecej to samo, co przekonywanie, ze
moga, istnie¢ kregowce bez kregostupa (Dennet 2008: 31-32).

W religiach — zwlaszcza monoteistycznych 1 stosunkowo najwiek-
szych co do ich zasiegu oraz co do utozsamiania sie z nimi ich wyznaw-
cOw — wystepuje jakié punkt centralny, pewnego rodzaju splot dazen
o charakterze religijnym, jadro koncentracji religijnej, odniesienie kul-
tu religijnego. Jest to zazwyczaj idea Boga, czy nawet — jak to jest
w chrzeScijanstwie — Bog osobowy. Niezaleznie od réznic semantycz-
nych 1 odmiennoéci poszczegdlnych koncepcji religijnych w kwestii pre-
cyzyjnego definiowania Boga, za kazdym razem jest to Byt przede
wszystkim transcendentny, a tym samym wystepujacy jako punkt od-
niesienia w kulcie religijnym. Jest on takze rozpatrywany jako na tyle
utozsamiony 1 powiazany z czlowiekiem, ze nawet przypisuje mu sie
nature czlowieka albo inaczej, nature bosko-ludzka (idea Boga chrze-
Scijanskiego — Jezus Chrystus). Tym samym czyni sie Boga niejako
blizszym czlowiekowi, a skoro tak, to 1 mozliwo$¢ kontaktu relacyjnego



188 Pawet Priifer

takze wydaje sie utatwiona. Prawda, o ktérej mowi sie, iz zostata obja-
wiona, wpisuje sie takze w pewne naturalne tendencje ludzkiego umy-
stu oraz w sklonnoéci, ktore czlowiek — istota religijna — nosi w sobie.
Dawid Hume przekonywal nie bez racji:

Ludzi znamionuje powszechnie tendencja, azeby wszystko, co istnieje, uyymowac na
wlasne podobienstwo i nadawaé¢ kazdej rzeczy takie cechy, z jakimi sa obyci i do-
skonale obeznani. Widzimy twarze ludzkie na tarczy ksiezyca, wojsko w chmurach
1 wiedzeni naturalna sklonnoécia, jezeli nie skoryguje je do§wiadczenie i refleksja,
przypisujemy zla albo dobra wole wszystkiemu, co nam sprawia przyjemnos$¢ lub
przykrosé (1962: 150).

W przestrzeni religijnej nierzadko rezygnuje sie z uwzgledniania
koncepcji 1 obecnosci Boga. Roberto Cipriani, analizujacy koncepcje Ni-
klasa Luhmanna, wskazuje na funkcjonalistyczne wskazniki religii.
Religia wychodzi poza swoja zasadnicza role, jaka sie jej przypisuje —
wzajemne odniesienie Boga 1 czlowieka, staje sie reduktorem niepew-
nosci, leku, komplekséw. Ponadto determinuje to, co jest niedetermino-
walne, sprawiajac, ze to, co z zasady jest nieosiggalne, staje sie
osiagalne. Jednak — jak juz wspomniano 1 co wydaje sie dominujace
w tej koncepcji — religia w takiej postaci jest systemem, w ktérym bra-
kuje odniesienia do wymiaru transcendentnego, boskiego. Mozna stwier-
dzié, iz jest to sytuacja nieco parareligijna, poniewaz w tej rzeczywistosci
Dawca sensu i znaczenia egzystencji ukrywa sie, jest nieobecny. Jedy-
nym odniesieniem w owym systemie religijnym jest czlowiek ze swoim
transcendentnym wewnetrznym ukonstytuowaniem. Jest tym sposobem
bytem autopojetycznym, autokreatywnym, autokonstruktywnym
(Cipriani 2009a: 11). Okazuje sie, ze w przestrzeniach rozproszenia reli-
gii obecnos¢ Boga zostaje zmarginalizowana. Powolywanie sie 1 odniesie-
nia do instancji transcendentnej jest jakby drugorzedne wobec wynika-
jacych z religii powinnosci aksjonormatywnych.

Nie do zignorowania badawczego jest fakt, iz religia ksztaltuje
1 wplywa na losy jednostek i spoteczenstw. Dyfuzja religijna potwierdza
niezmienno$¢ tej prawdy. Religia wptywajaca na biografie 1 historie zda-
je sie potwierdzaé, iz posiada w sobie jakie$ ontologiczne jadro, ktore
zawsze ksztaltuje ustrukturowana i sprawczo-podmiotowa tkanke spote-
czenstwa oraz jednostek. Spdjnos§¢ wspdlnot, zbiorowosci, systemdéw spo-
lecznych jest nierzadko wzmacniana przez oddziatywanie religii. Przyta-
czane przez R. Ciprianiego badania potwierdzaja silne przekonanie
respondentéw co do trafnosci takiego dziatania, np. wptyw parafii na
ksztaltowanie rzeczywistoSci spotecznej (Cipriani 2002: 831). Jest wiec
religia czynnikiem konstytuujacym byt jednostkowy 1 spoteczny. By¢
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moze fakt ten nalezy postrzegaé jako fundamentalng podstawe rozwi-
niecia teoril religii, ktéra sie rozprasza, rozsypuje, zasiedla réznorodne
obszary $wiata, tworzy instytucje z nia zwiazane (Cipriani 2013: 52).

Sila 1 ekspansywnoéé religii wnikajace] w struktury spoteczne
1 w sprawczo$é jednostek, ktore probuja, ksztattowaé swoje losy, takze
w oparciu o wychylenie transcendentne, wytania sie jako fakt poznany
naukowo. Roberto Cipriani wskazuje — w jednym ze swoich opracowan
socjologicznych (Religione e religiosita oggi) — na przynajmniej dziesieé
kryteriow, ktére moga byé zastosowane w analizie fenomenu religijne-
go (Cipriani 1992).

7 pewnoS$cig rozproszenie religii jest takze efektem wydarzajacych
sie — nierzadko spektakularnych (uroczystoéci koécielne) — zdarzen
o charakterze religijnym, nadawaniem im takiego znaczenia, intepreto-
wanie 1 przewidywanie biegu dalszych zdarzen. Tak wazne dla chrzeéci-
janstwa (zwlaszceza katolicyzmu) wydarzenia, jak wybdr nowego najwaz-
niejszego zwierzchnika Koéciota, dokumentuja 1 odzwierciedlaja sile
rozproszenia religijnego, wywotujac nie tylko szereg pytan, nadziei, nie-
pokojéw, ale prowokujac do préb przewidywania przyszloéci wydarzen
religijnych na podstawie pierwszych symptomow. Nie dziwi wiec pyta-
nie, ktére stawia Cipriani, probujac okresli¢ ukierunkowanie aktywnosci
papieskiej (Jorge Mario Bergoglio — papiez Franciszek) oraz je zdefinio-
wac: transformacyjne czy reformatorskie (Cipriani 2016: 61-62)?

Zakonczenie

Socjologia religii jest frapujaca subdyscypling socjologiczna 1 pozo-
stanie nig — stricte — o ile je§li zachowa najwazniejsze 1 intersubiek-
tywnie obowigzujace reguly procedury badawczej. Inaczej mowiac,
praca nad jakas$ teorig musi dokonywac sie w zgodzie z tym podstawo-
wymi zasadami. Socjolog Cipriani wedlug takich wlasnie regut pracuje
(2009b: 145), cho¢ — jak sam zauwaza — nie da sie wykoncypowadé
1 zdefiniowaé¢ w doskonaty sposéb teorii juz na poczatku realizowanych
badan (Cipriani 2008: 198). Rozwija sie ona wraz z prowadzona nauko-
wa analiza. Kryteria takiej procedury powinny opieraé sie na poszano-
waniu zasady intersubiektywnos$ci, umiejetnym wiazania teorii z prak-
tyka, madrym i powsciggliwym korzystaniu z dobrze pojmowanej
reguly interdyscyplinarnosci. Ponadto — co warto przywotac¢ za auto-
rem — socjologicznym celem w zajmowaniu sie fenomenem religijnym
(idea religione diffusa stanowi tego szczegéblny przyklad) nie jest po-
twierdzanie 1 gruntowanie istnienia rzeczywisto$ci nadprzyrodzonej,
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ale to, w jaki sposéb jednostki 1 grupy zyja spotecznym doswiadcze-
niem religijnym (Cipriani 2006: 43).

Czy teoria religione diffusa jest rzeczywiscie osobliwa 1 czy kontekst
socjologiczny, w ktérym ona powstata, tez charakteryzuje sie taka ce-
cha? Czy wloska socjologia zawiera w sobie tyle osobliwoéci, by na jej
gruncie miaty powstawac osobliwe teorie? (Cipriani 2012: 37). I przede
wszystkim na czym polega osobliwo$é tkwiaca w samej religii rozpro-
szonej? Zdaniem wloskiego badacza jest to gléwnie trwaloéé jej dziata-
nia, rozpraszania sie, emanowania elementami, ktére wykazuja wciaz
te sama site, zywotnoé¢, zdolno$é absorbowania uwagi jednostek reli-
gijnych (Cipriani 2017: 65).

W idei religione diffusa wskazuje sie przede wszystkim na silnie
wylaniajacy sie 1 dziatajacy pierwiastek religijny, rOwniez tam, gdzie
w powszechnym przekonaniu pojawié¢ sie nie powinien. Zwraca uwage
gltéwnie na fakt, iz jej rozproszenie jest wynikiem sprzezenia $wiado-
mie 1 nieSwiadomie realizowanych dzialan propagujacyh watki 1 rze-
czywisto$é religijna. Nie brakuje w literaturze, ktéra mozna okresli¢
jako teologiczna, religijna, duchowa, ascetyczna, takich elemntéw,
z ktorych bezposrednio wyltania sie wola rozpraszania religii w sposéb
sprawczy, bezposredni, §wiadomy, celowy 1 jednoznaczny. Oto maty
przyktad:

A noi tocca soltanto far si che questa vittoria di Cristo abbia a esercitare il suo in-
flusso e a manifestare tutta la sua potenza salvifica dentro di noi e intorno a noi,
nella nostra stessa societa

[naszym zadaniem jest jedynie to, by zwyciestwo Chrystusa wptywalo oraz realizo-
walo sie w caloSci swojej potegl zbawcze] wewnatrz nas 1 wokét nas, jak i takze
w samym spoleczenstwie, ttum. autor P. P.] (Spezzibottiani 1996: 154).

Jednak tym, co okresla teorie religione diffusa jako intrygujaca po-
znawczo, jest jej ukryty i operujacy doglebnie w zyciu jednostek 1 spote-
czenstwa charakter.

Idea religione diffusa jest z pewnoécig teoria, ktéra rozwija sie, bedac
wciaz udoskonalana — przynajmniej tak to rozumie sam autor (Cipriani
2017: 7). Osobliwo$¢ szeroko rozumiana — w tym wypadku odnoszaca sie
do specyficznej wloskiej koncepcji oraz kontekstu — moze stawac sie sil-
nym asumptem 1 prowokacja badawcza. W innych, odmiennych lokal-
nych kontekstach intelektualnych zawarte sa cenne wartoSci poznaw-
cze, ktére moga znaczaco ubogacié te dobrze znane, lokalne 1 bliskie. Nie
wydaje sie, aby byla to tylko jaka$ ogdlna 1 pretensjonalna idea, ktora
by¢ moze wypada sformulowaé na okoliczno$é uzasadnienia wlasnych
pragnien badawczych. Jakkolwiek jedna z istotnych przestanek i pobu-
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dek zarazem, aby przeprowadzi¢ takowa prébe, bedzie silny bodziec wy-
plywajacy z osobistych zainteresowan autora, prowadzacego regularne
badania nad zasobami wloskiej mysli socjologicznej. One tez motywuja
go, aby podejmowaé sie proby ich integrowania, konfrontowania i kom-
plementarnego analizowania owych badan w zestawieniu z zasobami
polskiej myéli socjologicznej (Prifer 2014: 7-11), zwlaszcza w niektérych
konkretnych aspektach oraz stanowiskach reprezentantéw tej dyscypli-
ny (Prifer 2015: 77-99).
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