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Streszczenie

Starozytne teksty judaizmu jasno opi-
suja rozwarstwienie spoleczne Izraela 1 wy-
nikajace z tego uwarunkowania religijne.
Sposoby 1 mozliwosci realizacji religijnej
w zalezno$ci od pochodzenia okresla szcze-
gblnie wyraznie judaizm rabiniczny. Wyz-
szy status spolteczny zapewnial wieksze
mozliwo$ci samorealizacji religijnej, ale zo-
bowiazywatl tez do wiekszej odpowiedzial-
no$ci wobec Boga 1 spolecznoéci, nakladat
réwniez inne obowigzki w zalezno$ci od
pochodzenia spolecznego. Istote judaizmu
rabinicznego, zwanego takze talmudycz-
nym od gléwnego jego dziela — Talmudu,
okresla Miszna, stanowiaca obok Gemary,
jego zasadniczg 1 pierwsza, cze$é. Miszna
zgodnie z jej przeznaczeniem wskazuje
sposéb zycia, ktory mozna by ogdlnie okre-
§li¢ mianem religijnego. Opisuje zarazem
zycie spoteczno-religijne starozytnego Izraela
sprzed czasu jej spisania, siegajac niekiedy
nawet kilka wiekow wstecz.
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Judaism, Religion

Abstract

Ancient texts of Judaism clearly de-
scribe social stratification in Israel and the
resulting religious conditions. On the other
hand, religion itself defines the ways and
opportunities for religious realization de-
pending on the origin. A higher social status
ensured greater opportunities for religious
self-realization but it also required greater
accountability to God and the community;
it also imposed other obligations resulting
from higher social status. The essence of
Rabbinic Judaism, also called Talmudic
Judaism named for its main holy book,
the Talmud, is defined by the Mishnah,
being — in addition to the Gemara — the
Talmud’s first and fundamental part. In
accordance with its intended purpose, the
Mishnah teaches a moral way of life, which
is commonly referred to as religious. At the
same time, the book describes the social and
religious life of ancient Israel before the time
when it was compiled, sometimes going back
even several centuries.
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Istote judaizmu rabinicznego, zwanego takze talmudycznym od
gléwnego jego dzieta — Talmudu, okre§la Miszna stanowiaca obok Ge-
mary jego zasadnicza 1 pierwsza, czes¢. Miszna jako aktualizacja Prawa
zawartego w Torze spisanej wywarla wraz z nig ogromny wplyw na
ksztalt spoleczenstwa izraelskiego 1 odegrata wraz z Gemara wiodaca
role w uksztaltowaniu §wiadomosci spotecznej, utrwalila tez struktury
spoleczne starozytnego Izraela. Miszna zgodnie z jej przeznaczeniem
wskazuje sposob zycia, ktory mozna by ogélnie okreslic mianem religij-
nego. Opisuje zarazem zycie spoteczno-religijne spotecznosci zydowskiej
sprzed czasu jej spisania, siegajac niekiedy nawet kilka wiekow wstecz.

Spoteczny kontekst judaizmu rabinicznego przedstawitem przed
kilku laty (Marcinkowski 2013a: 193—209). Omoéwilem tam zagadnie-
nia wstepne dotyczace tego tematu, m.in. zwrécilem uwage na fakt, ze
swiat, do ktérego zwraca sie Miszna, prawie nie koresponduje z tym
w niej opisanym. Wyrdznilem grupy uczonych, ktérych opinie stanowia
wiekszoéé tekstu Miszny, podkreélajac, ze pracowali nad nim w poto-
wie II wieku n.e. 1 sami nie mogli do§wiadczyé w praktyce zwyczajow
sprzed 70 roku n.e. Zwrécitem uwage na odmienng religijno$é juda-
izmu rabinicznego, wskazujac nowe wzorce zachowan w sytuacji, jaka
powstata po zburzeniu $§wiatyni w Jerozolimie. Oméwilem sytuacje
wyjatkowe zwiazane z szabatem. Dotknalem bardzo delikatnej sprawy
odejéé od postanowien Tory w sytuacjach konieczno§ci wypetnienia in-
nych przykazan na przykladach eruwu! i prozbulu?. Podkreslitem sza-
cunek wobec Boga, uszanowanie miejsc Swietych, powage oraz skupie-
nie podczas modlitwy 1 recytacji tekstéw $wietych. Podkreglitem takze
inny wazny aspekt spoleczny wynikajacy z nakazéw Tory, ktéoremu
Miszna po$wieca wiele miejsca, mianowicie troske o biednych, bezdom-
nych, wdowy 1 sieroty. Omoéwitem wskazane przez Miszne formy do-

L Eruw — hebr. ‘zmieszanie, pomieszanie’, to ‘utworzenie symbolicznej tacznoéci
miejsca lub ciagloéci wykonywania pewnej czynno$ci’, oznacza symboliczne akty i za-
razem sposob na uchylenie zakazu wykonywania zabronionych w szabat i §wieta czyn-
noéci. Ten sposéb na uchylenie pewnych zakazéw stosuje sie gtéwnie do dziatan, kté-
rych spelnienie jest konieczne dla wlaéciwego wypelnienia szabatu lub $wieta. Eruw
oznacza wlaczenie prac zabronionych w sfere dozwolonych. Wazniejsze formy eruwu:
1) eruw chacerot (dost. ‘zmieszanie dziedzinic6w’) — zezwolenie na przenoszenie przed-
miotéw na terenie wiekszym niz jedna domena prywatna, wsp6lnym dla wielu oséb,
2) eruw tawszilin (‘zmieszanie potraw’) — zezwolenie na gotowanie, przyrzadzanie posil-
ku na szabat w $wieto, ktére wypada w piatek, 3) eruw techumim — (‘zmieszania obsza-
roéw’) — zezwolenie na wyjscie poza zasieg szabatu (techum szabat).

2 Prozbul (takze: prozbol) na podstawie Pwt 15,2 wszelkie dlugi zwiazane z pozycz-
kami znosi rok szabatowy. Aby tego unikngé, Hillel ustanowit regute prozbolu, tzn.
deklaracji sadowej wierzyciela podpisanej przez $wiadkéw o uchyleniu warunkdéw roku
szabatowego, por. traktat Miszny Szewiit (Rok szabatowy) 10,4.
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broczynnoéci, m.in. jatmuzne oraz Swiadczenia z plonéow takie jak:
dziesiecina ubogich3, pea?, poklosie®, prawo zapomnianego snopa®,
prawo oddzielonego winogrona’, czy prawo wadliwej kisci® oraz gar-
kuchnia?® i fundusz spoteczny. Podkreslilem role roku szabatowego,
w ktérym wszystkie plony byly bezpanskie, co dawalo szanse biednym
1 bezdomnym, wyréwnujac podzialy spoteczne. Ponadto w roku szaba-
towym obowiazywalo darowanie diugdéw.

W tej publikacji cheialbym skupié sie na rozwarstwieniu spotecz-
nym wynikajacym z pochodzenia i jego negatywnych skutkach m.in.
znacznym ograniczeniu mozliwo$ci zgodnego z prawem zawierania
zwiazkéw malzenskich oraz wskazaé role kobiety w spotecznoéci staro-
zytnego Izraelal0.

Starozytne teksty judaizmu wyraznie wskazuja na rozwarstwienie
spoleczne Izraela. Traktat Miszny Kiduszin 4,1 dzieli powracajacych
z wygnania babilonskiego na dziesie¢ grup spotecznych wynikajacych
z urodzenia (Marcinkowski 2004: 115): kaptanow, lewitow, zwyklych

3 Hebr. maaser ani — ‘dziesiecina ubogich’ oddzielana w trzecim i széstym roku cy-
klu szabatowego po uprzednim wydzieleniu ‘pierwszej dziesieciny’, czyli maaser riszon,
ktéra oddzielano od zbioréw po wydzieleniu teruma gedola.

4 Pea — hebr. dost. ‘skrawek’, ‘rég’ np. pola, ktéry nalezy pozostawié¢ niezzety, aby
biedni mogli sie pozywié¢ (Kpt 19,9nn).

5 Hebr. leket — ‘poklosie’ oznacza zakaz zbierania plonéw, ktére przypadkowo upa-
dly na ziemie podczas zbioréw; stanowi kolejng forme pomocy ubogim nakazana przez
Tore (Kpt 19,9; 23,22).

6 Omer haszichecha — ‘zapomniany snop’, inne z praw dotyczacych niesienia pomocy
ubogim. Pea 5,7-7,2; Pwt 24, 19-21.

7 Peret; prawo oddzielonego winogrona, rodzaj ,,poklosia” z winogron. Kpt 19, 10;
Pwt 24, 19; Pea 7,3-8. Zgodnie z prawem oddzielonego winogrona, nalezy pozostawié¢
dla ubogich pojedyncze winogrona, ktére upadly na ziemie.

8 Olelet; dost. to, czego sie poszukuje; nieduze grono winne, termin stosowany do
okreélenia rodzaju ,poklosia” z winogron, $wiadczenia dla ubogich z kiéci o nietypo-
wym ksztalcie. Zgodnie z misznaickg definicja wlasciwie rozwinieta ki§é powinna mieé
ksztalt odwréconego stozka i zawiera¢ dobrze rozwinieta cze$é gérna, (katef) i dolnag
(natef). Kpt 19,10; Pwt 24,21.

9 Miszna omawia ponadto inne formy niesienia pomocy ubogim po zakonczonych
zbiorach. Wymienia sie tu gléwnie garkuchnie oraz fundusz spoteczny.

10 Na temat kobiety w judaizmie pisalem juz wezeéniej, m.in.: Marcinkowski 2001:
209-233 czy Marcinkowski 2016: 31-51.
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Izraelitéw, niepelnowartoéciowych kaplanéwll, konwertytéwl2, uwol-
nionych niewolnikéw izraelskich, mamzeréw!3, natinéw!?, milcza-
cychl® i znajdyl6. Traktat Miszny Horajot 3,8 w kontekécie powazania
kogo$, szacunku do niego 1 wynikajacych z tego powodu korzyéci zmie-
nia nieco powyzszg gradacje spoteczna: ,Kaplan poprzedza lewite, le-
wita [zwyklego] Izraelite, Izraelita mamzera, mamzer natina, natin
prozelite, a prozelita uwolnionego niewolnika [izraelskiego]”.

Ten podzial wyraza rowniez hermetycznos¢ spotecznosci Izraela wo-
bec obcych. Cudzoziemcy bez zwiazku z Izraelem nie mieszcza, sie w tej
klasyfikacji. Natomiast obcy nawrdcony na judaizm, jak to wyzej wyka-
zano, zajmuje w tej hierarchii miejsce piate (w dziesieciostopniowe]j
skali wedlug traktatu Kiduszin) lub széste (w dziewieciostopniowejl?
skali wedlug traktatu Horajot). Okre§lono takze relacje z obcymi spoza
tak pojetej gradacji spolecznej 1 réwniez owym cudzoziemcom przypisa-
no obowiazek wypetniania siedmiu przykazan danych potomkom Noego
— Noachitom (Marcinkowski 2004: 176)18. Zdaniem wczeéniejszych au-
torytetéw rabinicznych!® ten termin obejmuje takze narody stanowiace

1 Hebr. chalal (r. 7. chalala ub chalelet) oznacza zwykle kogo$ urodzonego z zakaza-
nego dla kaptana zwigzku malzenskiego, np. wdowy z arcykaptanem (arcykaplan mogt
poslubié¢ tylko raz i tylko dziewice izraelska) lub rozwiedzionej ze zwyklym kaptanem,
przez co potomek mial status chalal, tzn. nie nadajacego sie do wejécia do rodu kaptan-
skiego jako urodzonego z nielegalnego zwiazku malzenskiego kaptana z kobieta, ktorej
nie powinien poslubié, jak to wyzej podkreslono, rozwiedzionej, wdowy lub kobiety
z nizszej grupy spolecznej, por. Kpt 21,7.

12 Obcych mieszkajacych poéréd Izraela, ktérzy przeszli na judaizm.

13 Hebr. mamzerim to 1.mn. od mamzer (r.m.), mamzeret (v.z.) oznacza dziecko z nie-
prawego toza — cudzotéstwa lub kazirodztwa. Zakazani byli w zwigzkach malzenskich
dla ogétu Izraela.

14 Hebr. netinim to lL.mn. od natin — hebr. ‘poddany’, oznacza takze ‘stuge §wiatyni’.
Wedlug 1Krn 9,2; Ezd 2,43; 8,20 oraz Neh 3,26 termin ten odnosi sie do potomkdéw
Gibeonitéw, ktérych Jozue przeznaczyl na niewolnikéw éwiatynnych (por. Joz 9,27),
tepionych bardzo za czaséw Saula, aby nie weszli do spotecznoéci Izraela. W czasach
talmudycznych prawie nie byto natinéw, a p6zniej zupelnie wygineli.

15 Hebr. szetuki — ‘milczacy’ to kazdy, kto zna tozsamoéé swojej matki, ale milczy
zapytany o ojca, por. Kid 4,2.

16 4sufi — ‘znajda’ to ten (kogo znaleziono na bazarze lub na ulicy), kto nie zna ani
ojca, ani matki. Grupy te zostaly omdéwione wezesniej, por. Marcinkowski 2016: 33-35.

17 Nie uwzgledniono w tej klasyfikacji niepelnowartoéciowego kaptana, ktéry zaj-
mowal czwarte miejsce we wczeéniejszej gradacji, wyprzedzajac zdecydowanie prozeli-
te. Po uwzglednieniu powyzszego cudzoziemiec nawrécony na judaizm zajmowalby
sibdme miejsce w hierarchii spolecznej.

18 Tam tez uzylem tego terminu po raz pierwszy i wyjaénilem pojecia zwigzane
z obcymi.

19 Hebr. riszonim. Tym terminem okreéla sie uczonych od jedenastego do pietnaste-
go wieku. Wiecej na ten temat Marcinkowski 2013: 23-24.
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potomstwo Abrahama z wylaczeniem Izraelitéw (Marcinkowski 2004:
176-177), ktorych zaprzestano tak nazywaé¢ po nadaniu im Tory na Sy-
naju (Raszi do Awoda Zara 3a). Bég natozyt na Noachitéw siedem przy-
kazan, ktore otrzymali wezeéniej: zakaz batwochwalstwa, bluZnierstwa,
przelewania krwi, odstaniania nagos$ci, rabowania, odciecia konczyny
zywemu zwierzeciu oraz nakaz ustanawiania sadéw (Marcinkowski
2004: 176-193). Wedlug Majmonidesa wszystkie te prawa nalezy trak-
towacé jako Tradycje, ktora Mojzesz przekazal na Synaju.

Miszna wskazuje, ze wspomniana tu gradacja spoleczna stanowila
wyrazng przeszkode w kojarzeniu malzenstw 1 poucza o dozwolonych
zwigzkach malzenskich w obrebie trzech pierwszych grup (kaplani, le-
wici, zwykli Izraelici), grup od drugiej do szostej (lewici, zwykli Izraeli-
ci, niepelnowartosciowi kaptani, prozelici 1 uwolnieni niewolnicy) oraz
grup od piatej do dziesiatej (prozelici, uwolnieni niewolnicy, mamze-
rim, netinim, milczacy 1 znajdy). Urodzony z zakazanego dla kaptana
zwigzku matzenskiego tracit swéj status kaplanski, podobnie tez kobie-
ta z rodu kaptanskiego, jesli spétkowala z kim$, z kim nie powinna —
tracita woéwcezas prawo do spozywania terumy 1 nie mogta wyjéé za ka-
plana (Jew 6,2;7,1;9,2)20.

Inna przeszkoda w zawieraniu zwiazkéw malzenskich byly wiezy
krwi. Uzasadnienie tego podata Ksiega Kaplanska?l, wedlug ktérej
zakazane sa malzenstwa w linii prostej pomiedzy ojcem 1 corka, matka
1 synem (Kpt 18,7), ojcem 1 wnuczka (ib. 18,10); w linii bocznej pomie-
dzy bratem i siostra (ib. 18,9), takze z siostra, przyrodnia??, dalej po-
miedzy siostrzencem i jego ciotka?3, macochs i pasierbem (Kpt 18,15;
20,22), zieciem 1 tesciowa (Kpl 20,14; Pwt 27,13), nastepnie pomiedzy
mezczyzna, 1 corka lub wnuczka kobiety, z ktora sie ozenit (Kpt 18,17),
pomiedzy mezczyzna i zong jego stryja (Kpt 18,14; 20,20) oraz pomie-
dzy mezczyzna 1 jego bratowa (Kpt 18,16; 20,21 — z wyjatkiem prawa
lewiratu — Pwt 25,5-10). Zakazane bylo réwniez matzenstwo jednocze-
énie z dwiema siostrami (Kpt 18,18)24. Bardziej bezwzgledne przepisy
regulowaty matzenstwa kaplanéw. Wedtug Biblii hebrajskiej, ktéra
jest podstawa, Miszny i calego Talmudu2®, kaptan nie mégt poélubié

20 Miszna: Naszim (Kobiety) 2016: 84, 87, 96.

21 Szczegblnie Kpt 18,10: ,Nikt z was nie bedzie sie zblizal do ciata swego krewne-
go, aby odstonié jego nago$cé”.

22 Praktykowane w czasach patriarchéw, pézniej zakazane, por. Kpt 20,17; 18,1.

23 Praktykowane jeszcze w czasach Mojzesza (Kpt 18,12-13; 20,19), pézniej zaka-
zane (Wj 6,20; Lb 26,59).

24 Praktykowane wezeéniej, np. Jakub pojal jednoczeénie (w odstepstwie tygodnia)
dwie siostry, corki Labana — Lee i1 Rachele, por. Rdz 29,21-30.

25 Miszna wraz z caltym Talmudem stanowia przede wszystkim komentarz i aktu-
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prostytutki ani rozwddki (Kpt 21,7), ani tez wdowy, o ile nie byla
(wczeéniej) zona kaplana (Ez 44,22). Arcykaptan natomiast moégl po-
slubi¢ tylko raz i tylko dziewice izraelska (Kpt 21,13-14; Marcinkowski
2004: 115-116).

Matzenstwo zawsze stanowito wazng instytucje spoteczna tak dla
kobiety jak 1 dla mezczyzny. Niezonaty mezczyzna nie mogl by¢ powaz-
nie traktowany, gdyz uwazano, ze ,spedza wszystkie swe dni na
grzesznych myslach” (Kid 29b). Dzieki malzenstwu moéglby cieszy¢ sie
szacunkiem 1 powazaniem, a jako niezonaty nie stanowitby chocby
kandydata do pelnienia pewnych funkcji spotecznych (Jom 1,1; Jew
37b, a takze Kpt 16,6). Matzenstwo zgodnie z Talmudem potrzebne
jest mezczyznie nie tylko w celu zapewnienia mu towarzystwa i1 do
prokreacji, ale takze jako dopelnienie jego osobowosci 1 czlowieczen-
stwa (Jew 62b—63a). Malzenstwo jest tak wazne dla mezczyzny, ze aby
je oplaci¢ — wolno mu nawet sprzedac¢ zwdj Tory (Meg 27a). Kobiecie
za$ z kolei lepiej bytoby znosi¢ nieszczesliwe malzenstwo, niz pozostac
samotng, (Jew 113a; Kid 7a). Mezczyzna powinien najpierw zbudowacé
dom, nastepnie posadzié¢ winnice 1 dopiero wtedy sie ozenié. (Pwt 20,5—
7; Sot 44a; Marcinkowski 2004: 120-121).

Miszna rzeczywiécie wiele miejsca poswieca kobiecie. Jeden z sze-
Sciu gtownych dziatdw Miszny nosi nazwe Naszim — Kobiety. W owe]j
czedcl (zwanej takze w dostownym tlumaczeniu ‘porzadkiem’), tak jak
w calej Misznie, poszczegbdlne traktaty uszeregowane sg wedlug
zmniejszajace] sie liczby rozdziatéw, od traktatu Jewamot (Bratowe),
liczacego szesnascie rozdzialéw, do Kiduszin (Zareczyny, Zaslubiny),
zawierajacego tylko 4 rozdzialy. Traktat Jewamot (Bratowe, wdowy po
bezdzietnie zmartych braciach) obejmuje gtéwnie prawa dotyczace
malzenstwa szwagrowskiego (nazywanego lewirackim), ale takze oma-
wia zwigzki zakazane, porusza sprawe nawrocenia oraz Swiadectwa
stwierdzajacego $mier¢ meza, ktére daje wdowie prawo do ponownego
zamazpodjécia. Drugi w tym porzadku traktat Ketubot (Kontrakty mat-
zeniskie) zajmuje sie kontraktem malzenskim, zwanym ketubq, oraz
ustalaniem jego warunkéw. Dwa kolejne traktaty to Nedarim (S"luby)
— omawiajacy rodzaje $lubow, ich wazno§¢ oraz nastepstwa religijno-
-prawne oraz Nazir (Nazirejczyk), poéwiecony $lubowl nazireatu. Piaty
traktat Sota (Kobieta zamezna, podejrzana o cudzoldstwo) omawia po-
dejrzenia o cudzoldéstwo, sposoby jego dowodzenia oraz kary. Szdsty

alizacje Prawa pisanego (Tora szebichtaw). Twierdzi sie jednak, ze tannaici — twércy
Miszny, w przeciwienstwie do amoraitow — autoréw wiekszej czesci Talmudu, stawiali
bardziej na niezalezno$¢ Prawa ustnego (Tora szebealpe).
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Gitin (Listy rozwodowe) zawiera przepisy dotyczace zydowskiego pra-
wa rozwodowego. Siédmy 1 ostatni w tym porzadku traktat Kiduszin
(Zareczyny, Zaslubiny) przedstawia sposoby wziecia kobiety za zone,
podaje zbiér praw dotyczacych zawierania zwiazku malzenskiego oraz
zwyczajowe reguly z tym zwigzane. Kobieta jako zona 1 matka cieszy
sie w judaizmie takim samym szacunkiem, co mezczyzna bedacy me-
zem 1 ojcem. Dlatego tez rola zony 1 matki jest celem jej zycia. Kobieta
spelnia sie w malzenstwie. Tak wiec wszystkie procedury zwigzane
z malzenstwem musza by¢ uregulowane 1 dlatego wiekszoéé¢ dzialu Na-
szim (Kobiety) zajmuja zagadnienia prawne wigzace sie z przygotowa-
niem do zamazpodjscia, sposobami wziecia kobiety za zone, zareczynami
1 §lubem, spisaniem kontraktu malzenskiego, prawami i obowiazkami
zony 1 matki, podejrzeniami o niewierno$¢ matzenska, powodami i spo-
sobami oddalenia zony oraz kobiecym §lubowaniem, ktére mezczyzna
ma prawo odwotac.

Medrcy talmudyczni podtrzymuja biblijne oszacowanie ludzi w kon-
tekécie optat wnoszonych do $§wiatyni, wedlug ktorego rodzaj zenski
jest mniej wartoSciowy niz meski bez wzgledu na wiek. Kpt 27,3-8
szacuje mezczyzne w wieku od dwudziestu do sze$édziesieciu lat na 50
szekli srebra, a kobiete na 30; chtopca w wieku od pieciu do dwudzie-
stu lat na 20 szekli srebra, a dziewczyne tylko na 10; dzieci w wieku
od miesiaca do pieciu lat: chlopiec to 5 szekli, dziewczynka — 3; ludzie
starsi od sze§édziesieciu lat wzwyz: starzec — 15 szekli, a staruszka —
10 szekli srebra (Marcinkowski 2004: 134).

Traktat Miszny Kiduszin podaje trzy sposoby wziecia kobiety za
zone: nabywa sie ja za pieniagdze, na mocy dokumentu prawnego lub
przez stosunek seksualny (z zamiarem malzenstwa, por. Kid 1,1). Po-
twierdzenie tego znajdujemy w traktacie Ketubot, gdzie méwi sie, ze
ojciec ma prawo do poéwieceniaZ6 cérki za pieniadze, poprzez kontrakt
1 przez kontakt fizyczny z mezczyzna (Ket 4,4). Zwykle jednak zawarcie
malzenstwa odbywato sie dwustopniowo, podczas dwu najczesciej dosé
odleglych w czasie ceremonii. Pierwsza z nich stanowily zareczyny,
hebr. erusin lub kiduszin (dost. ‘poéwiecenie’), ktérych uwienczeniem
byto podpisanie kontraktu malzenskiego (hebr. ketuba), a w czasach
biblijnych uzgodnienie wysokosci moharu?’, a druga, — zaslubiny, hebr.
nisuin (dost. ‘przenosiny’), nazywane takze chupa, potaczone z wpro-
wadzeniem panny mlodej do domu meza. Narzeczenstwo wzmianko-

26 Hebr. kiduszin.
2T Mohar — naleznoéé z okazji narzeczenstwa dla rodzicéw narzeczonej, éwiadczona
w postaci pieniedzy lub przystugi.
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wane jest w Biblii hebrajskiej (Rdz 24,67; 29,15-21; 1Sm 18,17-19.26—
27; Pwt 20,7), ktéra nakazuje kare za gwalt na kobiecie zareczone;j.
Jesli dokonano tego na terenie zamieszkanym, to nalezy ukamienowaé
narzeczona wraz z gwalcicielem; jesli poza terenem zamieszkanym, to
kobiecie daruje sie zycie, a mezczyzna podlega karze Smierci (Pwt
22,23-27). W czasach talmudycznych okres narzeczenstwa dla dziewi-
cy ustalono na rok od zareczyn. Przez caly ten czas zabronione byty
kontakty intymne narzeczonych. Jednak zgodnie z Miszng w Judzie
panowal zwyczaj, ze narzeczony przed Slubem moégl mieszkaé w domu
przyszlego teScia 1 pomaga¢ mu. W zwigzku z tym nie miat prawa
wnosi¢ skargli w sprawie dziewictwa narzeczonej (Ket 1,5; Jew 4,10).
Przez kiduszin (‘poSwiecenie’) kobieta poéwiecona bylta jednemu mez-
czyznie 1 zabroniona dla innych az do konca malzenstwa (Kid 2a-b).

Biblia podaje, ze w dniu ceremonii za$lubin ubierano sie wyjatkowo
odéwietnie, zaréwno narzeczony (Iz 61,10; Pnp 3,11), jak 1 panna mto-
da, najczesciej zdobiona klejnotami, przy czym dziewice wyprowadzano
Z rozpuszczonymi na ramiona wlosami (Ps 45,14-15; Iz 61,10). Podob-
nie w czasach talmudycznych. Przy dzwiekach muzyki przybywano do
domu narzeczonej, ktéra w uroczystym stroju, bogato zdobionym
1 z zaslonieta twarza (Pnp 4,1.3; 6,7) prowadzono lub niesiono do domu
narzeczonego (Ket 2,1)28. Dopiero tam odstaniano jej twarz. Spiewano
przy tym pieéni weselne chwalace jej piekno??. Gléwnym momentem
ceremonii §lubnej bylo wejécie pod chupe3?, gdyz od tej chwili narze-
czona stawata sie zong. Uroczystoéci weselne trwaly zwykle siedem
dni (Rdz 29,27; Sdz 14,12), ale mogly przeciagaé sie do dwéch tygodni
(Tb 8,1).Dopelnienie matzenstwa dokonywato sie w pierwsza noc, po
ktérej zwykle przechowywano dowdd dziewictwa (Rdz 29,23; Tb 8,1;
Pwt 22,13-21).

Miszna jako uzupetnienie 1 wyjaénienie Tory, a zarazem jej aktuali-
zacja, odnosi sie do instytucji malzenstwa bardziej praktycznie, poda-
jac raczej ustalone przepisy 1 uregulowania prawne oraz przyjete spo-
soby postepowania. Np. traktat Ketubot rozpoczyna sie informacja, ze
dziewice poS§lubia sie w érode, a wdowe we czwartek, co bylo zwigzane
z faktem, iz sady zbieraly sie dwa razy w tygodniu: w poniedziatki
1 czwartki. Tak tez ten, kto poSlubil dziewice w §rode, a chcial wnieéé
skarge w tej sprawie, mégt — a nawet powinien — uczynié to juz nastep-

28 Fragment ten Albeck 2008: 92 wyjaénia jako ‘z pieénia weselna’, a Danby 1958:
246 ttumaczy jako ‘w lektyce’.

29 O czym éwiadcezy Ksiega Pieéni nad Pieéniami oraz Ps 45.

30 Chupa (hebr. baldachim) podczas ceremonii §lubnej symbolizuje dom narzeczone-
go, kobieta wchodzi tam jako panna mloda, a wychodzi jako zona.
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nego dnia, w czwartek rano. Po§lubienie dziewicy wigzalo sie z wyloze-
niem przez matzonka dwukrotnie wiekszej sumy pieniedzy, gdyz na
taka, kwote3! opiewala jej ketuba (Marcinkowski 2004: 116—118).
Wspomniany wyze] zwyczaj pisemnego sporzadzania ketuby pocho-
dzi prawdopodobnie z czaséw talmudycznych32. Ketuba stuzyla obronie
intereséw kobiety, zapewniajac jej utrzymanie na wypadek rozwodu
lub émierci meza (Ket 11a, Jew 89a). Poczatkowo ustalong w ketubie
sume deponowano w domu ojca matzonki, pdzniej zaé przekazywano ja,
kobiecie. W obu jednak przypadkach nie chronilo to jej przed rozwo-
dem, o ktérym decydowal maz, niejednokrotnie nawet z btahej przy-
czyny. Za sprawg rabiego Szimona ben Szetacha (ok. 80 r. n.e.) zezwo-
lono mezowi dysponowaé¢ kwota ketuby, ktorej poreczeniem stawal sie
od tej pory caly jego majatek. Przybrato to forme pisemna;: ,Caly mdj
majatek jest poreczeniem twojej ketuby” (Ket 82b). W ten sposéb zobo-
wigzania majatkowe meza powstrzymywaty go przed lekkomy$lng de-
cyzja o rozwodzie. Roszczenia ketuby nie ograniczaly sie jedynie do za-
bezpieczenia finansowego, ktérego wartoéé najczesciej pomniejszano®s.
Maz zobowiazywal sie takze do wykupienia zony z niewoli (jeSliby sie
do niej dostata) 1 ponownego wziecia jej za zone (Ket 82b), leczenia
w chorobie (Ket 4,9), a gdyby umarl 1 ona zostala wdowa — zapewnie-
nia jej pozniejszego bytu (Ket 4,12). Mezczyzna gwarantowal synom
prawo dziedziczenia sumy okreS§lonej] w dokumencie (Ket 4,10), a cér-
kom zapewnial utrzymanie az do ich wyjscia za maz (Ket 4,11). Malzo-
nek powinien réwniez dodaé¢ jakasé sume pieniedzy do kwoty ketuby34,
co zaznaczano pisemnie w niej lub w oddzielnym dokumencie, nazywa-
nym ‘dodatkiem do ketuby35. Za obowiazkowe przyjeto minimum, kté-
re maz na mocy nakazu rabinicznego powinien wyplacié, nawet jesli

31 Traktat Kembot 1,2 podaje sume dwustu denaréw [prawdopodobnie] (hebr. dinar
lub zuz). Por. Albeck 2008: 89; Danby 1958: 245; Neusner 1980: 13. Rabi Meir twierdzi
np., ze ponizej dwustu (denaréw) dla dziewicy jest rozpustnym spétkowaniem, por. Ket
5,1. Jeden denar lub zuz to sze§¢ maa lub jedna czwarta sela’, por. Miszna Zeraim (Nasio-
na), 2013: 323. Wartoéé ketuby dla dziewicy wynosita dwieécie denaréw, a z Nowego
Testamentu (Przypowies¢ o robotnikach w winnicy Mt 20,1-16a) wiemy, ze jeden denar
stanowil zaptate za dzien pracy.

32 Biblia hebrajska éwiadczy o pisemnym akcie rozwodu (Pwt 24,1.3; Jr 3,8), co
moze sugerowac, ze w tej formie réwniez zawierano malzenstwa. Wzmianke na ten
temat znajdujemy dopiero w Ksigdze Tobiasza (7,14) powstatej pomiedzy IIT a IT w. p.n.e.
Zachowaly sie takze pisemne kontrakty malzenskie z Elefantyny z V w. p.n.e.

33 Traktat Miszny Gitin podaje przyklad nieuzytkéw jako odpowiedniego rodzaju
ziemi w rozliczeniu wartosci ketuby (Git 5,1).

34 Podstawowa kwota ketuby ustalona byla w jej gléwnym dokumencie, nazywanym
ikar ketuba.

35 Hebr. tosefet ketuba, por. Ket 54b.



238 Roman Marcinkowski

w ketubie podano mniejsza sume lub w ogdle jej nie spisano. Oprécz
wartosci wlasciwej ketuby 1 dodatku do niej maz byl zobowiazany jesz-
cze wyplacié réwnowartoé¢ wniesionego przez zone posagu3®, ktérym
dysponowat. Mégl takze do wartosci posagu dotozyé okreslona sume,
nazywang ‘dodatkiem do posagu’, stanowiaca polowe jego wartoSci —
zgodnie z niepisana, starodawna tradycja. W przypadku $mierci lub
rozwodu warto$¢ posagu podlegala zwrotowi, co okreS§lano terminem
‘mienie zelaznej trzody>’. Ketuba na mocy nakazu rabinicznego stala
sie szybko warunkiem koniecznym przy zawieraniu zwiazkéw matzen-
skich, co w istocie dawato kobiecie gwarancje lepszego bytu i1 chronito
ja przed pochopna decyzja meza®8. W sprawach szczegétowych decydo-
wal jednak miejscowy zwyczaj (Marcinkowski 2004: 118-119).

Medrcy talmudyczni okreslili wzajemne relacje 1 obowiazki matzon-
kéw. O obowiazkach zony wobec meza poucza piaty rozdzial traktatu
Ketubot. Wymienia on przypisane kobiecie prace: mielenie maki, pie-
czenie 1 pranie, gotowanie 1 karmienie piersia dziecka, $cielenie 16zka
mezowi oraz przedzenie welny. Przy czym jesli zona wprowadzila do
domu niewolnice, to juz nie miele maki ani tez nie piecze i nie pierze.
Jesli pozyskala dwie niewolnice, to rowniez nie gotuje 1 nie karmi pier-
sig dziecka. Jeéli ma trzy niewolnice w domu, to nie Scieli takze t6zka
1 nie przedzie welny. Jesli posiada cztery niewolnice, to moze siedzie¢
na honorowym miejscu (Ket 5,5). Nie wszyscy jednak medrcy sie z tym
zgadzaja. Np. rabi Eliezer nakazuje zonie przedzenie welny, nawet je-
§li sprowadzi sto niewolnic39.

Wyzej podkreslono juz podstawowe obowigzki meza, ktére ujmowano
w ketubie. Traktat Miszny Ketubot nie zapomina jednak o jednym z pod-
stawowych przykazan, czyli o obowigzku prokreacji. Na podstawie naka-
zu Tory zawartego w Ksiedze Wyjscia 21,10 rabi Eliezer sprecyzowal
obowiazek matzenski wobec zony. Préozniacy 1 bezrobotni powinni spet-
nia¢ go codziennie, robotnicy dwa razy w tygodniu, poganiacze oslow —
raz na tydzien, poganiacze wielbtadéw — raz w miesiacu, a zeglarze —
raz na sze$¢ miesiecy (Ket 5,6). Odmawiajace] mezowl postanowiono
odejmowacé z jej ketuby od trzech i pdt do siedmiu denaréw tygodniowo.
Jesli to maz zaniedbuje obowiazek wobec zony, to dodaje sie do jej ketu-

36 Aramejskie nedunja.

37 Hebr. nichse con barzel — obejmowato wszystko, co zona wniosta do malzeristwa
i co maz zobowiazal sie wyplaci¢ w ketubie. Po §lubie nalezato do niego i mégl tym do-
wolnie dysponowaé. W sytuacji, jak wyzej, nalezalo zwrdcié wszystko, zgodnie z tym,
co byto zapisane w dniu élubu, por. Steinzaltz 2001: 192.

38 7 czasem ketuby zaczely traci¢ na wartosci, a zyskiwaé na bogatym zdobieniu.

39 Poniewaz jego zdaniem bezczynnoéé prowadzi do nierzadu, por. Ket, 5,5.
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by od péttora do trzech denardéw tygodniowo (Ket 5,7). Traktat Jewa-
mot uzupelnia te opinie. Przykazanie o byciu plodnym i rozmnazaniu
sie (Rdz 1,28) dotyczy bowiem mezczyzny, a nie kobiety, nie moze wiec
on powstrzymywaé sie od wypelniania go, chyba ze ma juz dzieci.
Szkola Szammaja méwi: ‘Dwoéch syndéw’, a Szkota Hillela: ‘Syna 1 cérke’
(Jew 6,6). Waznym obowiazkiem meza bylo przede wszystkim utrzy-
manie zony oraz dopetnienie kontraktu élubnego, ktéry nie spelniat
wymogéw (Ket 4,7-12; 5,1; Marcinkowski 2004: 121-122). W czasach
Miszny maz mial obowiazek przeznaczy¢ rocznie na ubrania dla zony
50 zuz10 (Ket 5,8-9).

Medrcy talmudyczni zajeli sie réwniez problemem niewiernosci
zony wobec meza. Zaré6wno Miszna jak 1 Gemara (w obu Talmudach)
omawia to zagadnienie w traktacie Sota. Termin hebr. sota oznacza
kobiete zamezng, podejrzang o niewierno$¢, ktora maz wezeéniej prze-
strzegl przed przebywaniem na osobnos$ci z konkretnym mezczyzna.
Prawa dotyczace sota zawiera juz Tora:

Powiedzial Pan do Mojzesza: Powiedz synom Izraela i oznajmij im, kazdemu mez-
czyznie, gdy zdradzi go jego zona i sprzeniewierzy sie mu, [inny mezczyzna) bedzie
z nia spétkowat z wylaniem nasienia, je$li jej maz straci ja z oczu, a ona sie ukryje
1 splugawi 1 nie bedzie §wiadka, ktéry by ja ztapal [na goracym uczynku], to kiedy
w jego duszy naro$nie podejrzliwosc i bedzie podejrzewaé swoja zone, gdy ona sie
rzeczywiscie splugawi, lub naroénie w jego duszy podejrzliwo$¢ 1 bedzie podejrze-
wacé swojq zone, a ona naprawde sie nie splugawi, to niech ten mezczyzna przypro-
wadzi swoja zone do kaplana i niech przyniesie na ofiare za nig jedna dziesiata efy
maki jeczmiennej. Nie wyleje jednak na to oliwy, ani nie potozy kadzidla, poniewaz
jest to ofiara posadzenia, czyli ofiara wspominajaca grzechy, przypominajaca wine.
[Wtedy] kaptan kaze jej podejs¢ i stawi ja przed Panem, [nastepnie] kaplan wleje
[troche] wody §wietej do glinianego naczynia i weZzmie [nieco] pytu z ziemi $wig-
tynnej 1 dolozy do wody. [Potem] stawi kaptan te kobiete przed Panem, rozwichrzy
jej wlosy 1 na jej dloniach zlozy ofiare wspominajaca grzechy, czyli ofiare posadze-
nia, a w swoich rekach kaptan bedzie miat gorzka wode przeklenstwa. Wtedy ka-
ptan zaprzysiegnie kobiete 1 powie do niej: Jesli nie spétkowat z toba [obcy] mez-
czyzna 1 nie sprzeniewierzyla$ sie swojemu mezowi, 1 nie splugawita$ sie, [przez
to, ze] inny mezczyzna poza twoim mezem spétkowal z toba, to niech kaptan za-
przysiegnie te kobiete przysiega przeklenstwa i niech powie jej: Niech Pan pod
przysiega uczyni cie przeklenstwem poséréd twego ludu sprawiajac, ze zwiotczeja
twoje biodra 1 spuchnie twoje lono. Niech ta woda przeklenstwa przeniknie twoje
wnetrznoéci, zeby spuchto ci tono i zwiotczaly biodra. A kobieta odpowie: Amen!
Amen! [Nastepnie] kaptan wypisze te przeklenstwa na zwoju i zmyje to gorzka
wodg przeklenstwa, a ona ja przeniknie i sprawi gorycz. [Wtedy] kaptan weZmie
z reki kobiety te ofiare posadzenia, wykona przed Panem gest kolysania i ztozy ja
na oltarzu. [Potem] nabierze pelna garscia cze$é¢ z ofiary jako pamiatke 1 spali na

40 Czyli denaréw. Wyzej zaznaczono, ze denar stanowil zaplate za dzien pracy, por.
Mt 20,1-16a.
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oltarzu. Nastepnie napoi kobiete ta wodg [goryczy], a kiedy ja napoi ta woda i oka-
ze sie, ze ona sie splugawila 1 sprzeniewierzyla swojemu mezowi 1 przeniknie ja ta
gorzka woda przeklenstwa sprawiajac gorycz, wtedy spuchnie jej tono i zwiotczeja
biodra 1 stanie sie ta kobieta przeklenstwem posrod swego ludu. Jesli [jednak] ta
kobieta sie nie splugawita 1 jest czysta, to zostanie oczyszczona [z podejrzenial
1 bedzie mogta rodzi¢ dzieci. Takie jest prawo [dotyczace] posadzenia, gdy zona nie
dochowa wiernoéci swojemu mezowi 1 sie splugawi lub gdy w duszy meza naroénie
podejrzliwosé 1 bedzie podejrzewal swoja zone i1 stawi ja przed Panem, a [wtedy]
kaplan wypelni wobec niej cate to prawo. Maz zmaze jakakolwiek wine, a zona
poniesie [zastuzona] kare (Lb 5,11-31)41,

Medrcy wyjasniaja, ze kobieta moze stac¢ sie podejrzana tylko przy
spetnieniu dwoch warunkow: 1) maz musi ja najpierw przestrzec przed
spotkaniem sie z innym konkretnym mezczyzna w odosobnionym miej-
scu, 2) a ona pomimo ostrzezenia wejdzie z tym mezczyzna do tajem-
nego miejsca na wystarczajaco dlugo, zeby sie splugawi¢ lub zeby tylko
maz mogl nabraé¢ wobec niej podejrzen o niewierno$é. Wlasnie taka
kobiete, ktora maz najpierw w obecnoséci dwoch swiadkéw przestrzegt
przed spotkaniem z okreslonym mezczyzna, a ona mimo to sie z nim
spotkata, medrcy okreslaja terminem sota. Rozrdznia sie dwa rodzaje
podejrzanej o niewiernos$é: sota safek i sota wadaj. Gdy nie ma $wiad-
kéw niewierno$ci, méwi sie o watpliwie podejrzanej, czyli sota safek,
jesli sa Swiadkowie cudzoldéstwa, mamy do czynienia z niewatpliwa
cudzoloznica, czyli sota wadaj (dost. ‘pewna’). Kobieta podejrzana
o zdrade nie moze juz potem obcowaé ze swoim mezem. Jesli bylaby
zong, kaplana, to nie wolno jej spozywac terumy, dopdoki nie podda sie
prébie ‘gorzkiej wody’ opisanej juz w Ksiedze Liczb.

W sytuacji podejrzenia o cudzoléostwo mogla tez wystapi¢ niejedno-
znaczno$é. Jesli Swiadkowie, ktorzy widzieli kobiete sam na sam z ob-
cym mezczyzna, nie mogli stwierdzi¢ kategorycznie, czy dopuscila sie
cudzoltéstwa, nalezalo ja przyprowadzi¢ do Jerozolimy i stawié¢ przed
kaplanem?2. Ten rozstrzygal sprawe za pomocs, specjalnego obrzedu,
zgodnie z przyjetym zwyczajem, opisanym w Ksiedze Liczb, a nazywa-
nym ‘sadem Bozym’, co wyzej zamieszczono. Kobiete podejrzang o cu-
dzoléstwo, wobec ktorej nie byto dowodéw winy, poddawano tzw. pro-
bie ‘gorzkiej wody’. Kaptan mieszal uzywana w Swiatyni do réznych
celéow wode z pylem 1 ziemia z podlogi $wiatynnej w specjalnym, glinia-
nym naczyniu. Nastepnie odczytywal tekst Tory, opisujacy straszny

41 Fragmenty Biblii hebrajskiej oraz innych tekstéw zrédtowych wedlug autorskie-
go przekladu z oryginatu.

42 Wedtug Miszny stawiano ja najpierw przed Sadem Najwyzszym w Jerozolimie, tzn.
przed Sanhedrynem, ktéry obradowat w Sali Ciosanego Kamienia, Sot 1,4; Sanh 11,2.
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los, jaki spotka kobiete, jesli naprawde cudzolozyla?®. Miszna znacznie
drastyczniej od Biblii opisuje ten zwyczaj (Sot 1,1-5,1). Wedtug trakta-
tu Sota 1,5-6 kaptan dopéty szarpat 1 rozrywat jej szaty, dopdki nie
odstonit jej piersi, targat przy tym jej wlosy. Jesli byta ubrana na biato,
to nalezalo przebrac ja na czarno. Zdejmowano z niej wszelkie ozdoby:
zlota bizuterie, naszyjniki, koleczyki 1 pierScionki, aby ja upokorzy¢. Na
szyl, nad obnazonymi piersiami wieszano jej sznur. Stawiano w pu-
blicznym miejscu, gdzie kazdy moégt ja zobaczyé, aby byla przestroga
dla innych kobiet. Wtedy kaptan spisywal na zwoju tekst Tory, ktory
przedtem przeczytal, by po chwili zmy¢ go do glinianego naczynia
z ‘gorzka woda *4. W ten sposéb mialo byé¢ oczyszczone Imie Boze, uzy-
te podczas tej ceremonii4®. Przygotowana miksture podawano kobiecie.
Miszna opisuje, ze po jej wypiciu twarz podejrzanej o cudzoltéstwo ko-
biety bladla, oczy stawaly sie wylupiaste, a zyly nabrzmiate (Sot 3,4).
Nastepnie wyprowadzano ja z dziedzinca dla kobiet, aby go nie skala-
la. Natomiast je§li po wypiciu ‘gorzkiej wody’ kobieta dzielnie prze-
trwala probe, tzn. oparta sie szkodliwemu jej dzialaniu, uwazano jq za
niestusznie posadzona o cudzoléstwo. Mogla wrécié do meza, aby mu
rodzi¢ dzieci (Lb 5,28; Sot 3,5; Marcinkowski 2004: 122—-123).

Judaizm w przeciwienstwie do chrzeécijanstwa dopuszcza rozwdd.
Tora wyraznie o tym poucza:

Kiedy mezczyzna wezmie kobiete za zone i zostanie jej mezem, a [nastepnie] ona
nie znajdzie upodobania w jego oczach, poniewaz on dopatrzyl sie w niej jakiej$
wady, [wtedy] on napisze jej list rozwodowy 1 da jej do reki, a [potem] odeSle ja ze
swojego domu. Ona za$§ wyjdzie z jego domu 1 pdjdzie [sobie], a [pdzniej] bedzie
[naleze¢] do innego mezczyzny (Pwt 24,1-2).

Kiedy zona przestata sie podoba¢ mezowi, mogl ja oddali¢ przez
wreczenie jej listu rozwodowego (hebr. ger). Get sklada sie z dwu pod-
stawowych czeSci: toref 1 tofes. Pierwsza cze$¢ zawiera indywidualne
dane osobowe meza 1 zony oraz date spisania dokumentu. Charaktery-
styczna dla drugiej czesci listu rozwodowego jest utarta formuta. Do-
kument spisuje sie zwykle w dwunastu liniach (co ma potwierdzac
wartos¢ liczbowa spotglosek wyrazu get: gimel — 3 1 tet — 9, razem 12),
sygnujac go podpisami dwoch Swiadkow. W zaistniatej sytuacji obowia-

43 Tekst Biblii méwi o gorzkim bélu, spuchnieciu lona i zwiotczeniu bioder. Po wy-
piciu ‘gorzkiej wody’ kobieta stanie sie przedmiotem przeklenstwa wsréd swego naro-
du, por. Lb 5,21-22.24.27.

44 Niektérzy wyjaéniaja, ze te wode nazywano gorzka, gdyz mogla byé¢ przyczyna
gorzkiej $mierci.

45 Kaplan skladat takze za te kobiete ofiare z pokarméw.
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zuje ponadto dziesie¢ zasad prawnych koniecznych do wypelnienia po-
uczen Tory:

1.

Mezczyzna oddala zone z wlasnej nieprzymuszonej woli, ,jesli
nie znalazla upodobania w jego oczach”. Jeéli kto§ go do tego
przymusza, to rozwod jest niewazny.

Mezczyzna powiladamia swoja, zone o rozwodzie na pismie: ,na-
pisze jej list rozwodowy”.

W lidcie rozwodowym wymienia sie z imienia kobiete, z ktéra
maz sie rozwodzi, jak napisano: ,napisze jej”. Wymienia sie row-
niez z imienia meza, jak napisano: ,,on napisze”.

Musi byé¢ wyraznie stwierdzone w liScie rozwodowym, ze rozwiq-
zuje on zwiazek zawarty pomiedzy mezczyzna i jego zona, jak
napisano: list rozwodowy (hebr. sefer keritut), ktéry rozcina (od
hebr. rdzenia k-r-t — ‘rozciaé’, ‘wytepié¢’) wszelkie wiezy pomie-
dzy nimi tak, ze mezczyzna zrzeka sie jakiegokolwiek panowa-
nia nad zong lub jakichkolwiek z nia relacji. Z wyrazu sefer
(dost. ‘ksiega’) wyciagnieto wniosek, ze powinny by¢ spisane
wszelkie okoliczno$ci dotyczace rozwodu, np. ze maz zwalnia
zone 1 czyni ja w ten sposéb zdatng do ponownego zamazpdjécia
za innego mezczyzne.

Maz osobiécie lub przez swojego wystannika wrecza jej get, jak
napisano: ,1 da jej do reki’. To znaczy, ze zona sama osobiScie
nie moze wziaé listu rozwodowego.

Maz jest zobowiazany daé get swojej zonie, jak napisano: ,1 da jej
do reki”, tzn. ze rozwdd jest niewazny, dopdki ona sama nie wej-
dzie w posiadanie listu rozwodowego, jej przedstawiciel, ktory
posiada te same, co ona, prawa lub sad zajmujacy sie jej sprawa,.
W liscie rozwodowym musi byé wyszczegdlnione, ze maz oddalajac
swoja zone zrzeka sie wszelkich roszczen wobec niej, jak napisano:
,odedle ja ze swojego domu”, tzn. musi by¢ wyraznie stwierdzone, ze
to on ,,odsyla” ja ze swojego domu, a nie, ze on odchodzi od niej.
Maz musi daé jej get w obecnoéci $wiadkéw, jak napisano: ,na
podstawie [zeznania] dwoéch Swiadkéw lub na podstawie [zezna-
nia] trzech éwiadkow sprawa powstanie” (Pwt 19,15). W powyz-
szym wersecie podobnie jak w Pwt 24,1 wystepuje wyraz dawar
— ‘rzecz’, ‘sprawa’, ‘wyraz’. Dlatego obecnoé§é dwoéch swiadkéoéw
stala sie konieczna w sprawie rozwodu, kiedy maz ,, dopatrzyl sie
w niej jakiej$ wady” — hebr. erwat dawar — dost. ‘szpetnoéé rze-
czy’, ‘obrzydliwoséé rzeczy’. Rabini zastosowali tu jedna z siedmiu
zasad interpretacji tekstu biblijnego przypisanych Hillelowi, mia-
nowicie gzera szawa (Miszna: Zeraim (Nasiona) 2013: 29).
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Jedliby maz dat zonie get bez $éwiadkéw lub w obecnoéci jednego
swiadka, to nie bedzie jeszcze wazny.

Get musi byé gotowy do doreczenia go zaraz po napisaniu. Jesli po
napisaniu go, a przed doreczeniem, trzeba jeszcze co$ z nim zrobié, to
jest niewazny, poniewaz napisano: ,napisze... 1 da....”.

Maz musi daé¢ zonie get z zamiarem rozwodu, jak napisano: ,list
rozwodowy 1 da jej do reki”. Jeéli wreczy go jej z innym zamiarem, to
get nie jest wazny*®.

Jak na to wyzej wskazano, jesli zona pod jakimkolwiek wzgledem
nie spetniata oczekiwan meza, moégt ja oddali¢ (Pwt 24,1). Na podsta-
wie Tory (Pwt 24,1-4) judaizm zezwala na rozwdd, podajac jako przy-
czyne: , Nie znalazla upodobania w jego oczach”. To samo podtrzymuje
Miszna, ktéra tematyce rozwodu poswieca traktat Gitin (Listy rozwo-
dowe). Znajdujemy tam trzy sady w tej sprawie. Szkota Szammaja
twierdzi, ze wystarczajacym powodem jest znalezienie u zony jakiejs
wady. Wedtug Szkoty Hillela moze nim byé przypalenie potrawy,
a zdaniem rabiego Akiwy — znalezienie przez meza bardziej odpowied-
niej lub tadniejszej kobiety (Git 9,10). Maz wreczal wtedy zonie akt
rozwodowy — get, co umozliwialo jej ponowne zamazpéjscie?”. Miszna
poucza, ze istota listu rozwodowego jest oéwiadczenie: ‘Oto jeste$ do-
zwolona kazdemu czlowiekowi4®. Mimo iz zgodnie z Pwt 24,1-4 mez-
czyzna nie mogl poslubi¢ ponownie oddalonej przez siebie kobiety, to
Miszna dopuszcza taka mozliwosé49. Nie wolno bylo ograniczaé oddalo-
nej w kwestii jej nowych zamiaréw matrymonialnych. Jakiekolwiek
ograniczenie w tym wzgledzie ze strony oddalajacego spowodowaloby
uniewaznienie aktu rozwodowego (Git 9,1)%0. Wedtug wskazan Tory
maz moze rozwiesé sie z zong nawet wbrew jej woli, jednak rabi Ger-
szon w takiej sytuacji nakladat na mezczyzne ekskomunike. Co cieka-

46 Zoodnie z wyjaénieniem P. Kehatiego zawartym we wstepie do traktatu Gitin.

47 Pisemne formy aktéw rozwodowych zaswiadczone sa w Biblii, por. Pwt 24,1.3;
Jr 3,8; Iz 50,1.

48 Tzn. mezczyznie, por. Git 9,3.

49 Jesli oddalona przez niego kobieta wyszla ponownie za maz za innego, a nastep-
nie rozwiodla sie lub owdowiala, por. Jew 4,12. Ponowne zamazpdjScie za tego samego
mezczyzne potwierdza traktat Miszny Ketubot 8,8 1 9,9. Jednakze w tym ostatnim przy-
padku mowa jest o rozwodzacym sie, ktéry przyjmuje ponownie zone na warunkach
pierwszej ketuby.

50 Traktat Miszny Gitin podaje wiele szczegblowych informacji zwiazanych z lista-
mi rozwodowymi, m.in. zasady ich spisywania (2,1-2; 9,3-8), tekst orzeczenia, jaki po-
winien zlozyé, w zaleznoéci od sytuacji, postaniec z listem rozwodowym (1,1), status
prawny listow rozwodowych (1,3-5), materialy uzywane do ich spisywania oraz osoby
uprawnione do ich pisania 1 przenoszenia (2,3-4.5-7; 3,3-6; 7,1-2; 8,1-2), zasady anu-
lowania (1,6; 4,1-2) i potencjalne zadania meza w liScie rozwodowym (9,1-2).
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we, sad moze réwniez zmusi¢ meza do rozwodu (Ket 7,6), jesli to on
nabyl jakie$§ nieprzyjemne dolegliwoéci po §lubie, np. gdy wydaje
nieprzyjemny zapach podczas pracy lub z powodu choroby (Ket 7,10).

Zdecydowanie w najtrudniejszej sytuacji, nie liczac tych kobiet z niz-
szych warstw spotecznych, np. uwolnionych niewolnic, mamzerek, natinek
czy znajd®l, znajdowaly sie kobiety porzucone i wdowy. Pierwsze, jesli mo-
gly, wracaly po rozwodzie do domu ojca. Jesli nie pozbawiono je prawa do
ketuby, to na pewno odebrano im dzieci. Wyjatek czyniono prawdopodob-
nie tylko dla matek karmiacych. Zgodnie z pdzniejszymi postanowieniami
mate dzieci mogly pozostawaé jaki$ czas przy matce. Chlopcoéw nalezato
jednak przywrdécié ojcu najpdzniej w szostym roku zycia (Ket 65b). Kobiety
oddalone, podobnie jak wdowy, miaty prawo do ponownego zamazpéjécia
(nie mogly tylko wyjéé za kaplana), tracily jednak na wartosci ketuby. Me-
drcy talmudyczni wywodza, termin ‘wdowa’, hebr. almana, od al mane —
dosl. ;na mine®2, gdyz na tyle szacowano warto$é jej ketuby. Zgodnie
z prawem talmudycznym opartym na Biblii hebrajskiej (1Krl 17,8-15;
2Krl 4,1-7) wdowa nie dziedziczyla po mezu, stad tez tak istotna byla war-
toé¢ jej ketuby, stanowiaca podstawe przyszilego bytu. Wdowa po bezdziet-
nie zmarlym mezu nie mogta dowolnie wyjéé¢ za maz, gdyz za Pwt 25,5-10
obowigzywalo ja prawo lewiratu, zgodnie z ktérym kazdy z braci jej bytego
meza (od najstarszego do najmlodszego) mial prawo wzbudzi¢ mu po-
$miertnie potomstwo biorac ja za zone (Marcinkowski 2004: 124—125)53.

Powyzszy tekst nie wyczerpuje tematu spolecznego kontekstu Miszny 1
nie bylo to zamierzeniem jego autora. Jak wskazalem we wstepie, ta publi-
kacja stanowi uzupelnienie 1 kontynuacje mojego artykutu (Marcinkowski
2013a: 193-209) sprzed kilku laty, w ktérym zainicjowalem tematyke spo-
lecznego kontekstu Miszny. Zwrocitem w nim przede wszystkim uwage na
brak korespondencji opisywanego w Misznie Swiata z rzeczywistoscia, lecz
takze wzglednie szczegélowo nakreslitem misznaicki obraz teocentryczne-
go éwiata. Tutaj z racji na ograniczona, objetoéé artykulu skupilem sie na
rozwarstwieniu spolecznym starozytnego Izraela 1 wynikajacych z tego
konsekwencjach dotyczacych zwlaszeza zawierania zwigzkéw matzenskich
oraz roli kobiety w spotecznosci starozytnego Izraela. Majac $wiadomosé,
ze spoteczny kontekst judaizmu talmudycznego jest znacznie szerszy, pozo-
staje z mys§lg o kontynuacji podjetego tematu w kolejnej publikacji.

51 Terminy wyjaénione wczeéniej.

52 Réznice ortograficzne pomiedzy ‘al i ‘almama nie potwierdzaja tej tezy. Jedna
mina wynosita 100 denaréw czyli zuz, a warto$é¢ ketuby dziewicy 200 zuz, por. Ket 1,5,
takze Steinzaltz 2001: 247.

53 Sprawy dotyczace kobiet zostaly dokladnie oméwione w trzecim dziale Miszny:
Naszim (Kobiety), gdzie rOwniez zamieszczono wiele powyzszego materiatu.
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