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Streszczenie

Jednym z wymiaréw wielkiej zmiany
spotecznej 1 kulturowej zapoczatkowanej w
roku 1989 pod hastem modernizacji Polski
1 jej okcydentalizacji jest zmiana tozsamo-
$ci religijnej 1 narodowe] Polakow. Przez
ostatnie dwa wieki ksztaltowania sie nowo-
czesnego narodu byly one tak splecione, 1z
traktowano je synonimicznie. Problem ma
wymiar historyczny i teoretyczny zarazem.
Historyczny, bo splatana tozsamos$¢ Polaka-
-katolika odnosi do szczegdlnej sytuacji na-
rodu, jak wobec upadku swej panstwowosci
szukal mozliwosci narodowego samookre-
§lenia 1 tozsamosci w kulturze. Teoretyczny,
poniewaz nalezy odnie$¢ sie do tych teorii
socjologicznych, ktére postrzegaja religie
jako korelat narodowej tozsamoscei 1 jako
warto$¢ rdzenna narodowej kultury. A takze
takich, ktore ktada nacisk na nieuchronnosé
procesow sekularyzacji 1 laicyzacji jako swo-
istych progéw nowoczesnosci.
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Abstract

One of the dimension to the great so-
cial and cultural change started in 1989 in
Poland under the banner of modernization
and westernization was the change of re-
ligious and national identity of Poles. For
the last two centuries of the modern nation
the religious and national identity of Poles
became so close that they were considered
as one. This issue has a theoretical and
an historical aspect. The theoretical aspect
refers to sociological theories perceiving re-
ligion as a correlate of national identity and
a core value of national culture. The prac-
tical aspect emphasizes the inevitability of
the process of secularization as a threshold
to modernity.
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Znaczenie czynnika wyznaniowego w procesach tworzenia grup et-
nicznych 1 w procesach narodowotwoérczych mozna rozpatrywacé na kil-
ku plaszczyznach. Zdaniem Grzegorza Babinskiego sacrum religijne
1 etniczne maja nie tylko wspdlne pochodzenie, ale tez wykazuja pewne
podobienstwo strukturalne, poniewaz ,oba zjawiska w swym ksztalcie
przybieraja podobne formy” (Babinski 2003: 10). Krzyzowanie sie wiezi
religijnych 1 etnicznych jest czestsze niz ich odrebno$é. Badania antro-
pologiczne zdaja sie potwierdzaé fakt statystycznie istotnego wspotwy-
stepowania wiezl etnicznej 1 wyznaniowe] w wielu kulturach. Pokazu-
ja, 1z najlepiej zintegrowane grupy to te, w ktorych granice wspdlnoty
religijnej pokrywaja sie z granicami wspélnoty etnicznej. Sa to spotecz-
nosci, w ktérych wyznanie stalo sie cecha dystynktywna grupy etnicz-
nej, a czasami nawet cecha graniczna w tym sensie, w jakim o granicy
grupy etnicznej pisal Roland Barthes. O uniwersalnej waznosci nakta-
dajacych sie badz krzyzujacych wiezi etnicznych 1 wyznaniowych pisa-
ta Ewa Nowicka:

we wszystkich znanych nam spoleczenstwach zaréwno czynnik etniczny, jak
1 wyznaniowy stanowia wazne podstawy poczucia swojskoéci 1 obcoSci, wyznaczajac
zasieg wiezi spolecznej 1 zakre§lajac granice grup, uznawanych za wlasne. Zwykle
tez oba te kryteria w jakiej$ mierze na siebie oddziatuja. Znamy etniczne spotecz-
nosci, ktore obok wiezi etnicznej taczy wiez wyznaniowa; sa tez takie, w ktorych
wiezl wyznaniowe przecinaja sie z etnicznymi (1992: 117).

Takze dzisiaj najmocniejsze atrybuty etniczne to czesto te zwiazane
z religia; przechodzenie tozsamos$ci wyznaniowe] w etniczna 1 na odwrét
skutkuje ich wzajemnym wzmacnianiem. Powigzanie symboli religij-
nych z narodowymi i ich przenikanie sprawia, iz kultura utatwia reali-
zacje celow nadprzyrodzonych, a religia sankcjonuje niektére wartosci
kultury podnoszac je do rangi sacrum. Religia dostarcza ogélnych 1 zara-
zem swoistych wyobrazen o §wiecie konstruujacych podstawowy tad ist-
nienia. Odsyla zatem do sfery kultury 1 w kulturze sie wyraza niezalez-
nie mimo szczegblnego statusu 1 swoisto$ci do$wiadczenia religijnego
tak, jak pojmowali Rudolf Otto czy Wiliam James. Kontekst kulturowy
to — jak podkreslat Clifford Geertz — wspdlna przestrzen nastrojow, mo-
tywacji 1 sktonnosci zyskujacych status obiektywnej rzeczywistosci jako
obowigzujace wzory zachowan spolecznych 1 wytwory tych zachowan
dziedziczone spotecznie (Geertz 1992: 509). Religia jako warto$é¢ rdzenna
kultury wyznacza ramy 1 konteksty etnicznosci stajac sie jej zasadni-
czym filarem. W tej funkeji zdaniem Jerzego Smolicza jest najwazniej-
szym 1 podstawowym czynnikiem dla konstrukeji obrazu wtasnego gru-
py 1 budowania jej odrebnej tozsamosci (Smolicz 1990).
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Tego rodzaju zwigzek religii 1 etnicznosci wystepowal w niemal
wszystkich ludowych kulturach Europy, wzglednie izolowanych i zako-
rzenionych lokalnie. Potwierdzeniem moga by¢ studia Stefana Czar-
nowskiego nad kultura religijna polskiego chlopstwa przelomu XIX
1 XX wieku, w ktorej zwiazek religii z etnicznoScig przyjmowal forme
yhacjonalizmu wyznaniowego” polegajacego na ,przedstawianie sobie
religii jako najdonioslejszej cechy etnicznej”. Chtop polski, zdaniem
Czarnowskiego, utozsamial katolicyzm z polskos$cia 1 w tych katego-
riach postrzegal najblizszych sasiadéw, czyli Niemcow 1 Rosjan. Ci
pierwsi jako luteranie, a ci drudzy jako prawostawni byli nie tylko
obcy, ale 1 wyraznie gorsi, ich mowa niezrozumiala, ich wierzenia nie-
jasne. Przywiazanie do katolicyzmu 1 jego spolszczenie wyrazajace sie
w uznaniu szczeg6lnej roli Matki Boskiej Krélowej Korony Polskiej
1 oredowniczki sprawy polskiej nie podwazalo uniwersalnego charakte-
ru religii rzymskokatolickiej 1 powszechnosci rzymskokatolickiego Ko-
Sciota. Jak pisal Czarnowski:

[...] wloécianin wie, ze jego wyznanie jest powszechne, ogdlnoludzkie — bo go tego
ksiadz nauczyl, ale jako Polak jest on czcicielem szczegdélnym Matki Boskiej
Czestochowskiej, najwiekszej ze wszystkich, najbardziej cudownej, najpotezniejsze]
[...]. Dlatego uwaza, ze inne Matki Boskie sa obce 1 mniej $wiete (1956: 94).

Zdaniem wielu badaczy taczenie narodowos$ci z wyznaniem miato
bardziej uniwersalny charakter 1 wykraczalo poza religijnoéé ludowa.
Zwracal na to uwage w swoich studiach nad procesami narodowotwor-
czymi na ziemiach polskich pod zaborami Tadeusz Lepkowski. Jego
zdaniem rozbiory 1 utrata wlasnej panstwowosci sprawily, ze juz na
poczatku XIX wieku wérdod elementéw narodowego samookreslenia Po-
lakéw znaczaca role zaczyna odgrywaé katolicyzm przede wszystkim
ze wzgledu na wyznaniowa odmienno$é¢ dwu gléwnych zaborcow: rosyj-
skiego 1 pruskiego. Jedynie na Slqsku Cieszynskim Polacy znajdowali
wieksze poparcie wéréd luteranéw, w KoSciele ewangelicko-augsbur-
skim bardziej niz w rzymskokatolickim (L.epkowski 1989). Wysilki za-
borcéw na rzecz asymilacji polskich poddanych dotyczyly tez Koéciola,
ktéry broniac swej niezaleznoéci stawal sie oparciem dla ugrupowan
patriotycznych 1 ruchéw narodowowyzwolenczych. Byl traktowany nie
tylko jako ich sprzymierzeniec, ale jako substytut utraconego panstwa
na ziemiach polskich pod zaborami, a takze jak pokazujg badania nad
Polonia wéréd wychodzstwa polskiego w Ameryce. Istniat jeszcze inny,
wewnetrzny katalizator sprzyjajacy laczeniu wiezi narodowej z wyzna-
niowa. Byla to obecnoéé mniejszoséci narodowych; Ukraincy, Biatorusi-
ni czy Zydzi byli innego wyznania i ten fakt nie tylko utrudniat ich
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asymilacje, ale tez okreslal swoisto§¢ proceséw narodowotwoérczych
w tych grupach. Decydowal o tym, iz kryterium wyznaniowe stawato
sie znaczacym, o ile nie podstawowym dla ich poczucia odrebnosci na
ziemiach dawnej Rzeczypospolite]. Wyjatkiem potwierdzajacym regule
moga by¢ Ukraincy zamieszkujacy potludniowo-wschodnie pogranicze.
Przynaleznoéé do cerkwi greckokatolickiej, pozostajacej w formalne;j
Unii z KoSciolem rzymskokatolickim nie przeszkodzita w odgrywaniu
przez nia decydujacej roli w procesie ksztaltowania ukrainskiego sa-
mookres§lenia na zachodniej Ukrainie na przetomie XIX i XX wieku
(Domagata 2008).

Sytuacja zmienita si¢ zasadniczo po II wojnie §wiatowej. Polska
wraz z utrata Kreséw 1 zaglada Zydéw wyszta z wojny jako panstwo
w zasadzie monoetniczne 1 monowyznaniowe. Jednak bardzo szybko sie
okazalo, iz ateistyczny i agresywny rezim komunistyczny zagraza nie
tylko katolikom 1 KoSciolowi w Polsce, ale takze stanowi zagrozenie dla
polskoéci. Wielu z Polakéw traktowalo go jako przedluzenie sowieckiej
Rosji 1 forme zakamuflowanej okupacji kraju. Przesladowanie KoSciota
w Polsce oraz z fakt, iz przez dziesieciolecia PRL-u pozostawat on jedy-
na niezalezna instytucja wobec opresyjnego panstwa umacnial zwigzek
katolicyzmu z polskoécia. Byt to jednak zwiazek szczegdlny. Zdecydo-
wana wiekszo§¢é Polakéw deklarowata przynaleznoé§é do Koéciota i choé
w swej masie ta przynalezno§é byta czesto formalna i1 powierzchowna,
to jednak, jak pokazuja badania Michata Yuczewskiego, niezmiernie
znaczaca dla jeszcze silniejszego powigzania sfery religijnej 1 narodowe]
tozsamosci. Taki jest wniosek z jego badan przeprowadzonych w jednej
z najbardziej eksplorowanych naukowo (przez Franciszka Bujaka 1 Zbi-
gniewa Wierzbickiego) galicyjskich wsi, stynnej Zmiacej. Przykiad
Zmiacej pokazuje, iz ksztaltowanie sie narodowej tozsamosci mieszkan-
coéw galicyjskiej wsi bylo procesem dlugiego trwania, a jego zakonczenia
szuka¢ nalezy w czasach calkiem wspotczesnych. Unarodowienie pol-
skiej wsi 1 jej wciagniecie w orbite idei 1 ruchéw narodowych odbywato
sie w ciagu catego wieku XX wieku 1 bylo efektem dziatania wielu in-
stytucji. Ostatecznie jednak walke o rzad dusz na wsi wygratl Koéci6t
rzymskokatolicki, ktérego ideowa, orientacje okresla autor jako potacze-
nie ultramontanizmu 1 konserwatyzmu w stylu de Maistra. Ko$cidt ga-
licyjski mimo iz lojalny wobec cesarskiej wladzy, pozyskiwatl dla polsko-
$ci najpierw lokalne elity wiejskie, a potem stopniowo takze masy,
wykorzystujac dla gloszenia swych pogladéw ambone, szkote 1 réznego
typu organizacje 1 stowarzyszenia przykoScielne np. Akcje Katolicka.
Jeszeze w dwudziestoleciu miedzywojennym na terenie Galicji Scieraly
sie rozne wizje polskosci: radykalnie chtopska, katolicka 1 panstwowa,
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ale opcja rzymskokatolicka 1 polskokatolicka zarazem okazata sie naj-
bardziej wptywowa dla ksztaltowania tozsamo$ci narodowej mieszkan-
cow Zmiace) (luczewski 2012: 352).

Po roku 1945 w wyniku dzialania wladz komunistycznych dazacych
do ostabienia lub wyeliminowania instytucji 1 grup gloszacych ideolo-
gie inna niz komunistyczna, przedwojenne podzialy stracily na znacze-
niu; postawy antykomunistyczne na wsi mogty liczy¢ tylko na wsparcie
1 patronat KoSciota. Zdaniem Luczewskiego to wlasnie presja komuni-
zmu spowodowala jeszcze silniejsze polaczenie ,religii z narodem” dla
obrony zagrozonych wartoéci. Wiadze PRL-u mogly w rézny sposéb
zwalczaé Koécidl. Nie potrafity jednak przeciwstawié polskokatolickie]
wizji narodu réwnie noénej ideologii czego przyktadem byly uroczysto-
$c1 upamietniajace 1000-lecie chrztu Polski. Dla uwolnionego z aresztu
kardynala Stefana Wyszynskiego w Koéciola w Polsce byl to poczatek
przymierza zawartego miedzy Bogiem a narodem polskim, ktorego
wlasciwym przypieczetowaniem byly jasnogoérskie §luby narodu. Wta-
dze panstwowe probowaly odwolywaé sie do tradycji piastowskich, do
symboliki bitwy pod Grunwaldem, do tradycji ruchu ludowego stawia-
jac na program modernizacji Polski (np. elektryfikacje wsi, budowe ty-
siaca szkél na tysiaclecie czy na nowe drogi). Nie miato to jednak ta-
kiego znaczenia 1 ostatecznie walke o rzad dusz wygrat Koéciél z jego
wizja historii 1 przeznaczenia narodu polskiego. Z badan Luczewskiego
wynika kilka waznych dla naszych rozwazan wnioskow: po pierwsze
tozsamos$¢ narodowa polska i katolicka zarazem formowaly sie nie tyl-
ko w opozycji do innych wspdlnot czy panstw narodowych, ale 1 w star-
ciu odmiennych projektéw 1 wykladni polskoéci. Po drugie w toczonym
sporze 1 rywalizacji o rzad dusz dominujaca role odegrala ideologia
konserwatywna a nie liberalna 1 to ona unarodowila masy chlopskie
w XX wieku. Jezeli w 1901 roku Franciszek Bujak byl przekonany, iz
istnieje ,jeden, moralny i nieémiertelny naréd polski”, w ktérym jednak
mieszkancy Zmiacej sie nie odnajdowali, to pod koniec wieku XX ta ide-
alistyczna wizja narodu trafita takze do nich. Przyczynita sie do tego
w duzej mierze teologia narodu kardynata Stefana Wyszynskiego odwo-
hujaca sie do wyobrazenia narodu jako ustanowionej przez Boga ponad-
czasowe] uniwersalnej wspélnoty o charakterze moralnym (fuczewski
2012: 397-400). Po trzecie badania Luczewskiego zdaja, sie potwierdzad,
1z w procesie ksztaltowania sie narodu polskiego jako uniwersalnej
wspdblnoty moralnej religia odegrala role wartosci rdzenne;.

Potwierdzeniem tego procesu moga byé dos§wiadczenia Solidarno$ci
z lat 1980-1981 — ruchu spotecznego, walczacego o kwestie socjalne
1 godno§¢ ludzi pracy i ruchu narodowego nawiazujacego do polskiej ro-
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mantyczno-mesjanistycznej tradycji laczacej religijno$¢ z zarliwym pa-
triotyzmem narodowym. Odwolywanie sie do katolicyzmu zapewniato
Solidarno$ci powszechne poparcie, bo w masie Polacy byli katolikami.
Mialo takze wymiar duchowy wykraczajacy poza dorazno$é polityczna
1 pragmatyczne dazenie do mobilizacji jak najszerszych mas spotecz-
nych. Ludzie Solidarnoéci odwotywali sie do religii i patriotyzmu w de-
klaracjach ideowych 1 w dzialaniach np. podczas strajkow w trakcie,
ktorych chetnie siegano do religijnych symboli. W przekonaniu wielu
dzialaczy nie wynikalo to z dazenia do instrumentalnego wykorzystania
instytucji, ktora cieszyla sie zaufaniem Polakéw. Wierzono, iz religia
1 Koécidl czynia z narodu szczegdlna wspodlnote moralna, wykraczajaca,
poza pragmatyzm doraznej polityki, a nawet poza narodowy interes.
Bez odwolania sie do religii Solidarno$é bytaby organizacja skuteczna,
moze w walce o nizsze ceny kietbasy 1 wolne soboty, ale okazalaby sie
niezdolna do budowania prawdziwe] wspdlnoty narodowo-religijne;j.
Analizujac historyczny sens zjawiska pierwszej Solidarnosci Andrzej
Walicki zwracal uwage na paradoksy ruchu, ktéry szukal inspiracji
w polskiej tradycji romantyczno-republikanskiej 1 siegat po zdawaloby
sie anachroniczne pod koniec XX wieku watki mesjanizmu religijno-na-
rodowego. Zdaniem Walickiego mesjanizm polski, korzeniami siegajacy
do doéwiadczen polskiej emigracji popowstaniowej byt najbardziej ro-
mantyczna 1 najbardziej kulturowo znaczaca ideologia hipostazujaca
1 spirytualizujaca pojecie narodu. Nardd okreslony zostat nie tyle jako
realno$¢ empiryczna, ale jako ,gromada duchéw” o wspdélnym przezna-
czeniu 1 wspolnej misji. Wplyw romantycznego patriotyzmu i mesjani-
zmu dostrzegal Walicki w treSci gloszonych przez przywodeéow Solidar-
noéci haset gdzie obok doraznych zadan socjalnych i1 politycznych
pojawiata sie wiara w powszechne braterstwo narodéw 1 w szczegdlnag
dziejowa misje Polski jeszcze raz wpisujacej na sztandary haslo ,,za wa-
sza 1 nasza wolno$¢”. Znaczacy byl rowniez szczegdlny klimat uczucio-
wy tych czasow, okreélanych czesto mianem ,karnawalu Solidarnos$ci”,
czyli zanurzenie w ,atmosferze religijno-narodowego uniesienia god-
nych najwiekszych insurekcyjnych chwil historycznych” (Walicki 2009:
364). Intelektualni przywddcy Solidarnos$ci nie szukali granic mozliwe-
go kompromisu z komunistycznym rzadem, co zreszta Walicki okreSla
mianem zdrady klerkéw, lecz chcieli wyrazié ,,wole narodu” za wszelka,
cene 1 niezaleznie od konsekwencji. Jezeli byli anachroniczni i skazywa-
li sie na polityczna kleske, to zgodnie z romantycznym kodem gloryfiko-
wali ja jako moralne zwyciestwo. , Polaczenie tego typu uczuciowosci —
wskazywal Walicki — przypomina etos mesjanizmu nawet wtedy, gdy
jej przedstawiciele starannie unikajg podejrzen o traktowanie swego
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narodu jako w jaki§ szczegdlny sposdéb wyrdznionego, lepszego od in-
nych” (Walicki 2009: 376).-W tym sensie Solidarnoéé nie byta po prostu
ruchem spolecznym, ktérego dynamike okreéla skala zadan socjalnych
czy narodowo-wyzwolenczych, lecz emanacja polskiej tradycji, lub jak
kto woli polskiego ducha. Owej szczegdlnej polskiej romantyczno-repu-
blikanskiej Sonderweg, ktorej specyfika polega na Scistym zespoleniu
watkéw religijnych z narodowymi.

Powstaje pytanie, jak dzisiaj przedstawia sie status Polaka-katoli-
ka jako szczegélnej formacji majacej znaczenie dla narodowego samo-
okreS§lenia sie Polakéw? Zwlaszeza tych urodzonych juz w wolnej Pol-
sce, ale poddanych presji proceséow laicyzacji 1 zachodnich wzorcéw
kultury, ktére eliminuja religie z przestrzeni zycia publicznego i kultu-
ry. Zdaniem Janusza Marianskiego, radykalna zmiana polityczna
1 spoleczna zapoczatkowana w 1980 roku nie wplyneta zasadniczo na
religijno$¢ Polakéw. Jego zdaniem:

W Polsce w okresie wielkiej transformacji ustrojowej w latach dziewieédziesiatych
XX wieku 1 na poczatku XXI wieku deklarowane wierzenia i praktyki religijne po-
zostawaly na wzglednie stabilnym poziomie. Polacy nie odwrdcili sie od religii.
Gwaltowne 1 glebokie procesy modernizacji spolecznej nie wywarly wyraznego
wplywu na stan praktyk religijnych (Marianski 2011: 12).

Réwniez w przysztoéci nie nalezy spodziewacé sie zasadniczych zmian
w te) kwestii. Raczej przeciwnie:

Stopniowe zmiany religijnoSci w Polsce w latach 1981-2010 pozwalaja prognozo-
wac ich powolno$¢ takze w nastepnych dekadach XXI wieku. Z jednej strony widaé
odchodzenie od tradycyjnych wartosci, ale zaznaczaja sie tez tendencje do pogte-
biania religijno$ci” (Marianski 2011: 407).

W opinii autora Polska miata pozosta¢ tym szczegdlnym przypadkiem
w Europie, gdzie religia — katolicyzm bedzie odgrywatl znaczaca role.

W podobnym tonie wypowiadat sie takze Krzysztof Koseta w swym
studium poswieconym tozsamosci Polaka-katolika z roku 2003. W jego
opinii diada Polak-katolik ,trzyma sie krzepko”, a na poparcie swej
tezy wskazywat nie tylko na prowadzone w latach dziewiecdziesiatych
badania religijnosci Polakéw, ale takze na:

Dyskusje toczace sie w mediach i prywatne rozmowy przyczyniajace sie do zwiek-
szenia donioslosci wszystkiego co dotyczy suwerenno$ci panstwa, tradycji narodo-
wej, chrzeScijanskich wartoSci, zasobow oraz deficytéw spoteczenstwa, takze przy-
szloéci wlasnej 1 najblizszych oséb (Koseta 2003: 307).
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Dekade pdézniej pytanie o status formacji Polaka-katolika powrdcito
jako wspélny temat ,Znaku” z 2014 roku wydanego pod znamiennym
tytutem Polak-katolik — tozsamosé do wynajecia. W artykule pod dwu-
znacznym tytulem Polak-katolicki poganin, Lech Nijakowski stwier-
dzil, iz mimo rywalizacji sekularyzacyjnych 1 proeuropejskich dyskur-
séw synonim tradycyjnego katolicyzmu Polak-katolik i tozsamo$ciowy
archetyp ma sie dobrze. Dzieje sie tak mimo raczej pragmatycznego
stosunku Polakéw do religijnych zakazéw 1 nakazéw (dyskusje nad do-
puszczalnoS§cig aboreji czy eutanazji, akceptacja rozwoddéw 1 odrzucenie
restrykcyjnej etyki seksualnej, poparcie dla in vitro) 1 mimo niekonse-
kwencji je$li chodzi o akceptacje podstawowych prawd wiary (pomija-
nie niektérych aspektéw wierzen np. wiary w zmartwychwstanie czy
istnienie piekta). Polak-katolik nadal jest zdolny okresla¢ sposéb my-
§lenia Polakéw o samych sobie 1 mobilizowacé ich do okreslonych dzia-
tan. Jest to, zdaniem autora, zakorzeniona gleboko strategia dyskur-
sywna, historycznie ugruntowana na tyle, by ksztaltowacé tozsamoéciowe
wybory Polakéw:

wraz z reprodukcja narodu polskiego jako specyficznej wspdlnoty wyobrazonej od-
nawia sie wizja katolicyzmu jako jadra polskos$ci. Nawet jezeli nie dotyczy to kaz-
dego obywatela, to ujawnia sie jako prawidlowo$¢ na poziomie zbiorowosci, co po-
kazuja socjologiczne badania dyskursu publicznego [...]. Przyjdzie nam jeszcze
poczekac na rozprzestrzenienie sie takiej narracji o narodzie polskim, ktora katoli-
cyzm zbywa milczeniem (Nijakowski 2014: 26).

Analiza kierunku zmian religijnoéci Polakéw zdaje sie jednak
wskazywaé na co innego. Mirostawa Grabowska w wydanej w 2018
pracy Bog a sprawa polska. Poza granicami teorii sekularyzacji docho-
dzi do wniosku, iz procesy sekularyzacji, jakkolwiek nie przybieraja
formy gwaltownej zmiany tozsamos$ciowych kodéw kulturowych Pola-
kow, lecz raczej powolnej erozji, to jednak postepuja. Badania prowa-
dzone w latach 1992-2018 potwierdzaja teze, iz Polacy choé¢ nadal po-
zostaja ludzmi wierzacymi (w 1992 odsetek wierzacych wynosilt 96%,
aw 2018 — 92,7%), to nie sposéb nie zauwazy¢, 1z powoli wzrasta licz-
ba tych, ktorzy okreslili sie jako niewierzacy. Obecnie wynosi on 7%.
Niewierzacy Polacy mieszkaja przede wszystkim w najwiekszych mia-
stach; co szésty mieszkaniec Warszawy, Krakowa, Lodzi, Wroctawia
1 Poznania deklaruje, iz nie wierzy. Znaczenie ma rowniez wiek;
w przedziale wieku 18-30 lat w 1992 roku wierzacych byto 95% bada-
nych, a w 2018 juz tylko 86% 1 analogicznie niewierzacych w 1992
roku bylo 5%, a w 2018 juz 14% (Grabowska 2018: 171-172). Te dane,
zdaniem Grabowskiej, wskazuja na zjawisko pelzajacego procesu seku-
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laryzacji, ktory zaznacza sie nie tylko w deklaracjach wiary 1 niewiary,
ale jeszcze wyrazniej jest widoczny w praktykach religijnych. Statysty-
ki dowodzg znaczacego spadku odsetka oséb regularnie praktykuja-
cych (generalnie o 12%), a wzrostu praktykujacych nieregularnie lub
niepraktykujacych wcale. W najwiekszych miastach odsetek praktyku-
jacych utrzymuje sie na poziomie 40%, a niepraktykujacych na pozio-
mie 25%. Wynika z nich, iz co czwarty mieszkaniec wielkich miast nie
ma zadnego kontaktu z Koéciolem. Udziat w praktykach religijnych
zalezy tez od wieku badanych; w mlodszych rocznikach (18-30 lat)
praktykuje regularnie 38% Polakéw, praktykuje nieregularnie — 43%,
a nie praktykuje weale — 17%. Mozna zatem méwié¢ o miedzygeneracyj-
nych 1 wewnatrzogeneracyjnych zmianach jesli chodzi o religijnos¢ Po-
lakow. Zréznicowanie pokoleniowe jest wyrazne: ponad jedna piata
mtodych ludzi urodzonych po roku 1992 nie ma kontaktu z KoSciotem.
Jesli w momencie wejécia w dorostos¢ deklaruja oni wysoki poziom re-
gularnych, to w miare uplywu czasu nastepuje spadek. Dla wieku sa-
krament bierzmowania staje sie sakramentem pozegnania z KoScio-
lem. Laicyzacja zatem postepuje choé jej tempo jest zréznicowane
pokoleniowo, regionalnie 1 w najwiekszym stopniu dotyczy wymiaru
praktyk religijnych. Uprawnionym zatem wydaje sie stwierdzenie au-
torki, 1z: ,W wymiarze praktyk religijnych sekularyzacja nie ‘petznie’,
ale ‘idzie stepa’, a w dwoéch najmtodszych kohortach chyba ‘przechodzi
w klus” (Grabowska 2018: 185).

Postepom procesu sekularyzacji nie towarzyszy jednak zjawisko
prywatyzacji religii rozumiane jako ,wyczyszczenie” sfery publicznej
z religii, symboli 1 treséci religijnych. W Polsce wiekszego sprzeciwu nie
budzi obecno$é krzyzy na budynkach publicznych, religijny charakter
przysiegi wojskowej, lekcje religii w szkole, udziat ksiezy czy biskupow
w obrzedach 1 uroczystoséciach panstwowych, Swiecenie przez ksiezy
miejsc 1 budynkéw uzytecznoéci publicznej itp. Zdaniem Grabowskiej
polskie spoteczenstwo akceptuje wypracowany po roku 1990 model sto-
sunkéw panstwo-Koécidl 1 fakt, iz obecno§é symboli religijnych, Koscio-
la katolickiego 1 0s6b duchownych w przestrzeni publicznej jest mocno
ugruntowana 1 nie podlega zasadniczej krytyce jako cze$é polskiego
pejzazu 1 polskiej kultury (Grabowska 2018: 210). To nie znaczy, iz
wszystkie formy 1 miejsca tej obecnosci sa akceptowane, ani tez, ze
osoby duchowne moga cieszy¢ sie nadal niekwestionowanym autoryte-
tem. Jest raczej przeciwnie. Pojawiaja sie, zwlaszcza w mediach coraz
to nowe informacje dotyczace pedofilii wérdod ksiezy, ich finansowych
naduzyé, wystawnego sposobu zycia itp. Polacy sa nadal narodem
chrzescijanskim, ale stajq sie coraz bardziej narodem antyklerykalnym.
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Dla tej czeSci krytycznie nastawionych Polakéw ksiadz przestaje byé
kaplanem, duszpasterzem 1 powiernikiem duchowym, a staje sie
zlodziejem, zboczencem 1 przestepca. Do takiego wizerunku kleru na-
wiazuje film Wojciecha Smarzowskiego pt. ,,Kler”, ktory wpasowuje sie
w te zmiane nastrojéow 1 postaw znacznej czesci Polakéow. Dyskusje
wokoé! tego filmu pokazuja, takze, ze chodzi o co$ wiecej niz zamyst re-
zysera, ktory postanowil w krzywym zwierciadle pokazaé grzechy
1 stabosci ludzi KoéSciota. Przez wielu Polakéw zostat on odczytany nie
tyle jako satyra, ale jako zamach na podstawowe wartosci, ktore stano-
wig, by uzy¢ okreélenia Nijakowskiego, swoiste ,jadro polskoS§ci”.
W dosadny sposob pisat o tym na portalu ,,Gazety Krakowskiej” jeden
z internautéw zadajac pytanie o przestanie filmu ,Kler”: ,[...] komu za-
lezy na ugodzenie w katolicka, 1000-letnia tradycje Polski? Tradycje,
ktéra ma jasne i ciemne aspekty, takie jakie sa w kazdym z nas. Czy
ta filmowa ,bomba atomowa” ma uzdrowié¢ Kosciét?...NIEEEE... ma
rozpier....... 1¢ Polske.” (Gzyl 2018).

Rywalizujace z tradycyjnie katolickim sekularyzacyjne i proeuropej-
skie dyskursy oparte sa na innych strategiach. Tradycyjnemu 1 konser-
watywnemu Kos$ciotowi przeciwstawia sie Ko$cidt otwarty, podazajacy
za duchem czasu, rozumiejacy potrzeby wspoétczesnego czlowieka. To
Koécidt, ktory zgodnie z liberalnym credo ,,idzie ze §wiatem, a nie prze-
ciwko §wiatu, z czlowiekiem, a nie przeciwko cztowiekowi”. Po upadku
komunizmu gdy idea wspdlnego wroga przestala jednoczyé dawnych
przeciwnikow, czyli katolicka, ortodoksje 1 tradycyjnie lewicujaca inteli-
gencje, hasto modernizacji Koéciota powrdcito w nowej zideologizowane]
formie. Mowit o tym redaktor Adam Michnik w rozmowie z ks. Ada-
mem Bonieckim w maju 2014 roku prébujac na nowo odczytaé tezy za-
warte w opublikowanej przed 40 laty glo$nej pracy pt. Koscidt, lewica,
dialog. Michnik wskazywal wéwczas na konieczno$é historycznego spo-
tkania dwu nurtéw polskoSci, ktérego podstawa, bylaby nie tylko idea
wspoélnego wroga — komunizmu, ale 1 zbieznos¢ demokratycznego
socjalizmu 1 spolecznego programu Kosciota zawartych w dokumentach
Episkopatu 1 Prymasa Polski kardynata Stefana Wyszynskiego. Polska
miala sie sta¢ krajem sprawiedliwos$ci spoleczne] przestrzegajacym
praw czlowieka 1 realizujacym ideal réwnosci wszystkich obywateli.
,Mysl lewicowa — deklarowal przed laty Michnik — musi by¢ otwarta na
wspdlne idee niepodleglo$ciowe 1 antytotalitarne, musi przeto byé
otwarta na chrzescijanstwo 1 cale bogactwo chrzescijanskiej tradycji”
(Michnik 1977: 91).

Po latach juz nie jako opozycjonista, lecz jako redaktor jednego
z najbardziej poczytnych 1 opiniotwoérczych dziennikow Polsce Adam
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Michnik, nadal deklarowal poparcie dla ,bogactwa chrze$cijanskiej
tradycji” 1 dystansowal sie od ,wspoétczesnych dyzurnych antykleryka-
16w, ktérzy z atakéw na Koécidl ,,urzadzili sobie trampoline do sukcesu
wyborczego 1 zaistnienia w mediach. To jest moralnie niestosowne, hi-
storycznie falszywe 1 intelektualnie glupie”. Dostrzegal koniecznoéé
wspotpracy z Koéciolem jednak nie wzgledu na wspélne ideaty spotecz-
ne, lecz z powoddw pragmatycznych; ze wzgledu na stabo$é struktur
spoteczenstwa obywatelskiego we wspoétczesnej Polsce. Zdaniem Mich-
nika, zatamanie sie KoSciota i1 ateizacja Polski na wzér zachodni byla-
by spoleczng katastrofa. W spoleczenstwie polskim, podkreslal, brak
kodeksu moralnego innego, niz ten zawarty w Dekalogu i nauczaniu
Koéciota. Destrukcja KoSciota oznaczataby nihilizm moralny; Polska
bez Koéciota to, zdaniem Michnika, czarny obraz. Potrzebny jest jed-
nak Koéci6t dostosowany do nowych czaséw, podtrzymujacy struktury
obywatelskiego, demokratycznego spoteczenstwa: ,Rzecz w tym — po-
wiedzial Michnik — zeby to co najistotniejsze 1 najbardziej wartoSciowe
w KoSciele, nie przestalo istnie¢”. Ubolewal przy tym, iz ,dzi§ jest to
formacja mniejszoSciowa, zmarginalizowana, kneblowana. Dla mnie to
zrodto goryczy, bo pokochalem chrzescijanstwo w stylu ks. Tischnera
i bpa Zycinskiego” (Michnik 2014).

Koécidt w stylu ks. Tischnera i bpa Zycifskiego z trudnoécia da sie
pogodzi¢ z tradycyjnym katolicyzmem 1 zwigzanag z nim wizja polsko-
§ci. Stosunek do tradycyjnego modelu katolicyzmu skutecznie podzielit
debate publiczng w Polsce. Na te, ktorej uczestnicy pozostaja wierni
1 bronig, katolicko-narodowej ortodoksji i tych, ktérzy uznaja, iz nowo-
czesne spoleczenstwo 1 panstwo moga oby¢ sie bez nadprzyrodzone;j le-
gitymizacji, w przestrzeni publicznej powinien obowigzywaé §wiatopo-
gladowy pluralizm, a religia powinna staé sie prywatng sprawa
czlowieka. Mozna wskazywaé¢ na konkretne tytuly gazet i czasopism,
na profile stacji telewizyjnych oraz na ugrupowania polityczne
zaangazowane w 1deologiczne 1 Swiatopogladowe spory dotyczace
przyszioéci formacji , Polaka-katolika”. Méwit o tym jeden z zajmuja-
cych sie problemami religii i Koéciota katolickiego redaktoréow tygodni-
ka ,Polityka” (wczeéniej ,, Tygodnika Powszechnego”) — Adam Szostkie-
wicz — na spotkaniu Salonu ,,Polityki” w Elblagu 6 grudnia 2013 roku.
Jego zdaniem:

formacja Polak-katolik to figura anachroniczna w dzisiejszych czasach. W przeszlo-
$ci, w czasie zaborow Polak-katolik to bylo ,bardzo chwytliwe hasto, ktére pozwa-
lalo walczy¢ z wynaradawianiem. Koscidt byt wtedy jedyna namiastka instytucji
reprezentujacej polsko§¢. Byta opresja, walka o przetrwanie [...] Pojecie Polak-
katolik ma wiec szlachetny rodowdd.
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Jednak obecnie w naszych czasach pojecie to jest nie tylko anachroni-
zmem, ale 1 ,,wypaczeniem”. Szostkiewicz przekonywatl stuchaczy, ze

dzisiejsza Polska jest wielobarwnym i1 wielokulturowym tworem, a nardéd nie jest
juz etniczny. Roénie grupa ludzi, ktérzy nie identyfikuja sie z katolicyzmem. Sa to
czesto ludzie wrazliwi religijnie 1 duchowo, ale szukaja gdzie indziej swojej zycio-
wej drogi. I czesto nie potrzebuja zadnej instytucji do obcowania z Bogiem. W obli-
czu takiej sytuacji nie mozna wiec ozywaé pojecia Polak-katolik, bo wielu ludzi
moze si¢ w ten sposéb poczué¢ wykluczonym. Polska w swojej religijnoéci upodab-
nia sie do religijno$ci spoteczenstw zachodnich. Coraz cze$ciej] mamy dzi§ bowiem
do czynienia z religijno$cia prywatna, niewymagajaca przynaleznosci do zadnej in-
stytucji, obrzedowosci czy uczestnictwa we wspolnocie. Dzisiejsze pokolenie wyroz-
nia miedzynarodowa tozsamos$¢ kulturowa, w tym takze religijna. Pojecie Polak-
katolik ulega wiec w pluralistycznym spoleczenstwie wypaczeniu i przestaje nasz
naréd charakteryzowac.

Na tym samym spotkaniu swoja koncepcje ,,modernizacji”
tradycyjnego katolicyzmu, a co za tym idzie dekonstrukeji ,splatanej”
tozsamo$ci Polaka-katolika prezentowal inny znany religioznawca
1 filozof religii prof. Zbigniew Mikotejko. Odwolywat sie on nie tyle do
wizji przysziej Polski jako kraju wielokulturowej 1 pluralistycznej wspdl-
noty, ile do krytyki historycznie ugruntowanego statusu katolicyzmu
w Polsce 1 konieczno$ci oczyszezenia go z naleciato$ci nacjonalizmu. Jego
zdaniem zwigzki polskiego Kosciota katolickiego z ideologia nacjonali-
zmu, czyli utozsamianie sie katolicyzmu z konkretna, wspdlnota, politycz-
na 1 jej kultura jest w istocie polska herezja 1 stoi w sprzecznosci z prze-
staniem Soboru Watykanskiego II. Dzieki soborowi Kosciét pozbyt sie
bariery odgraniczajacej go od wspodlczesnego Swiata, otworzyl sie na
Swiat, ale zaznaczyl tez swoja, polityczna 1 ideologiczna, neutralnosé.

Sojusz ten — przestrzegatl Mikotejko odnoszac sie do tozsamosci Polaka-katolika —
jest sprzeczny z duchem, ktéoremu Kosciél powinien byé wierny, z duchem Soboru
Watykanskiego II, ktéry mowi, ze Kosciét nie ma utozsamiaé z zadng partia poli-
tyczna, z zadnym systemem ideologicznym [...]. W Polsce mamy do czynienia
z bardzo moecnym wykroczeniem przeciwko duchowi tego Soboru, z powigzaniem
Koéciota z pewna forma ideologiczna, z pewna forma tozsamosci.

Jaki jest zatem status formacji Polaka-katolika? Czy nadal pozosta-
je on ,jadrem polskosci” warto$cig rdzenna kultury 1 tozsamosci oparta,
na wizji Polski jako wschodniego przedmurza chrzescijanstwa i wyspy
katolicyzmu w zsekularyzowanej Europie? Statystyki wskazuja na
pierwsze oznaki kryzysu tego typu religijnosci, zwlaszcza wéréd mlo-
dych 1 wéréd mieszkancow wielkich miast. Narasta fala krytyki religii
1 Koéciota w debacie publicznej, gdzie oprécz inspirowanych libera-
lizmem postulatéw modernizacji KoSciota mocno zaznacza sie nurt an-
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tyklerykalny, pietnujacy jego grzechy i staboéci. Czy zatem w najbliz-
szym czasle procesy sekularyzacji beda nadal przyspieszac¢ i w zwiazku
z tym beda podlegaé erozji tradycyjne wyobrazenia o wiezi polskoéci
z katolicyzmem? Barierg dla tego wydawaloby sie nieuchronnego
procesu moze byé¢ fakt, iz ,splatana tozsamos¢” Polaka-katolika dotyczy
nie tylko identyfikacji religijno-narodowych, ale obejmuje takze
przywiazanie do rodziny. Jak pokazaly zrealizowane w 2007 roku na
1000 osobowej préobie Polakéw badania Krzysztofa Kosety zat. Jacy je-
steSmy, co jest dla nas wazne?, Polacy subiektywnie we wlasnym od-
czuciu sg przede wszystkim czlonkami rodzin (matkami/ojcami), czyli
cztonkami wspélnoty, w ktérej wiezi maja charakter pierwotny i for-
mujacy co znajduje potwierdzenie w nauczaniu i praktykach KoSciota.
Na drugim miejscu w deklaracjach pojawila sie wspodlnota narodowa,
na trzecim identyfikacja genderowa (kobieta/mezczyzna), na czwartym
za$ deklaracja ,jestem osoba wierzaca” (Koseta 2009: 9). Zdaniem Ko-
sety nadal jesteSmy spoteczenstwem w zdecydowanej wiekszo$ci orien-
tujacym sie na Boga 1 wspélnoty, ktére on ustanowit 1 podtrzymuje po-
przez Koéciét. W wybieranych autokategoryzacjach za najwazniejsze
zostaly uznane okreSlenia, ktore wskazuja na rodzine, nardd 1 religie
lacznie. Polacy postrzegaja siebie poprzez pryzmat rodziny, wspdlnoty
narodowej 1 wspoélnoty ludzi wierzacych 1 to w najblizszym czasie moze
okazaé sie czynnikiem spowalniajacym erozje osadzonych w tradycji
narodowo-religijnych identyfikacji.
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