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Streszczenie

Celem artykutu jest préba rekon-
strukeji rozwoju duchowego Zaratustry,
gléwnego bohatera dziela Nietzschego
Tako rzecze Zaratustra. Ow rozwdj polega
na osiaganiu trzech stadiéw $wiadomoéci:
fazy konformistycznego wielbtada, prze-
pelnionego negacja lwa i finalnie dziecka
afirmujacego zycie. Metodologia badan
zastosowana w artykule opiera sie¢ na ana-
lizie, rekonstrukcji 1 syntezie tekstu Tako
rzecze Zaratustra. Przeprowadzone badania
osadzone sa w kontekécie tezy Heideggera
o0 komplementarnoéci gtéwnych aspektéw
nietzscheanizmu: woli mocy 1 wiecznego
powrotu. Zaratustra, aby przeistoczy¢ sie w
Iwa, a nastepnie w dziecko, bedzie musiat
odkry¢ 1 zaakceptowaé owa komplementar-
no$é. Gtéwnym antagonista proroka jest
duch ciezkosci, symbolizujacy negacje zycia
1 destruktywna miloé¢ blizniego.

Key words: camel, lion, child, eternal
recurrence, will to power

Abstract

The aim of this work is to reconstruct
the spiritual development of Zarathustra,
who is the main character in Nietzsche’s
Thus Spoke Zarathustra. This develop-
ment depends on achieving three stages of
consciousness: (1) conformist camel, (2) op-
positional lion and, finally, (3) life-affirm-
ing child. The methodology of this work
is based on an analysis, reconstruction
and synthesis of the text of Thus Spoke
Zarathustra. The context of this study is
Heidegger’s thesis on the complementarity
of the main aspects of Nietzsche’s philoso-
phy: the doctrine of the will to power, and
the idea of the eternal recurrence of the
same. To achieve the stage of a lion and
later the stage of a child, Zarathustra will
have to discover and accept this comple-
mentarity. Zarathustra’s main antagonist
is the spirit of heaviness, which represents
the negation of life and destructive charity.
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Wstep

Gléwnym celem niniejszego artykulu jest préba rekonstrukeji prze-
miany duchowej gléwnego bohatera dzieta Nietzschego, Tako rzecze
Zaratustra, proroka Zaratustry. Tytulowy medrzec glosi nadejscie nad-
czlowieka, istoty duchowo doskonalszej od dotycheczas zyjacych ludzi.
Pojawienie sie nadczlowieka ma zrealizowaé sie poprzez jego plynne
wylonienie sie z czlowieka, jednakze tylko niektérzy ludzie, o bardzo
wysokiej kondycji duchowej 1 silnej woli, sa do tego predysponowani.
Przechodzac przez skladajaca sie z trzech faz przemiane, przezwycie-
zajac samych siebie, wznosza swojego ducha na poziom, ktéry jest pre-
ludium nadczlowieczenstwa.

W pierwszej czeéci artykulu przedstawiam charakterystyke prze-
mian ducha 1 $ci$le z nimi zwigzanych, koncepcji woli mocy 1 wiecznego
powrotu oraz gléwne przeszkody w osiaganiu kolejnych faz ducha. Dru-
ga cze$¢ zawiera rekonstrukcje przemian Zaratustry. Ukazuje ona, jak
przeszkody opisane w czescl pierwszej rzutowaly na ewolucje proroka.

O metamorfozach ludzkiej Swiadomosci

Duchowa ewolucja, opisana w Tako rzecze Zaratustra w rozdziale
O trzech przemianach, sktada sie z trzech nastepujacych po sobie faz:
wielbtada, Iwa 1 dziecka. Czlowiek w fazie wielblada charakteryzuje
sie niewolnicza, ukierunkowang na zewnatrz swiadomoscia. Jego duch
pozbawiony jest mozliwoséci kreowania wlasnej indywidualnej tresci,
jest tabula rasa. Dlatego konstytuuje sie, poprzez wchlanianie zasad,
wartosci, ktore czerpie z zastanych w jego kulturowym i spotecznym
kregu wzorcow. Absorbujac obce przekonania, identyfikuje sie z nimi,
mniema, ze wydobyl je wprost z wlasnej osobowosci. Celem jego zycia
staje sie wypelnianie przykazan obcego dekalogu. Zyjac wedlug ich tre-
§ci, mniema, iz realizuje samego siebie. Wartosci, w ktore wierzy, de-
terminuja, go do podejmowania najciezszych wyzwan 1 najwiekszych
poswiecen. Wspdlne dla ogdtu wartosci sa przyczyna tego, ze ,ja” utoz-
samia on z ,,my”’. Spokojna egzystencja ,jucznego ducha” zostaje zakon-
czona w momencie, w ktorym zauwaza, ze wartosci, ktorym holduje,
w niektérych sytuacjach staja sie wzajemnie sprzeczne. Z chwila, gdy
wyznawane zasady stajg sie dla niego ciezarem ponad sily, postanawia
je odrzucié. Zaratustra nazywa ten moment ,godzina wielkiej wzgar-
dy”. Jazn takiej osoby z powrotem staje sie tabula rasa, duchowa pu-
stynia 1 wielblad przeistacza sie w lwa.
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Czlowiek w drugiej fazie, wskutek odrzucenia obcych tresci, cha-
rakteryzuje sie ukierunkowang wewnetrznie wolno$cig 1 autonomiczna,
Swiadomosécia. Jednakze, wobec zakwestionowanych wartoS$ci, nie
przyjmuje neutralnej postawy, poniewaz z nowej perspektywy staty sie
one zagrozeniem dla jego jazni. Zasady, ktore konstruowaty spoteczne
»ja” wielbtada, dekonstruuja indywidualne ,ja” lwa. Niepokorny lew,
chociaz afirmuje wlasne bycie, jest duchem negacji, ktéora wynika z we-
wnetrzne] wolno$ci 1 stanowi racje jego istnienia. Duch wyswobodzony
z tancuchéw odwiecznego ,,musisz”’ identyfikuje sie ze swoim ,chce”,
wola stuzacego staje sie wolg rozkazujacego. Gtéwnym celem zycia jest
dla niego walka z wcze$niejszymi bozyszczami, na nigq zuzywa we-
wnetrzna energie. Odrzucajac spoleczne cnoty, pokore, konieczno§cé
wzgledem Boga 1 obowiazek wobec innych ludzi, duch koncentruje sie
na samym sobie oraz pielegnowaniu wlasnego ,ja”, nie zauwazajac, ze
jest ono nadal jatowa pustynig. Pomimo ze posiada wolna wole,
swobode 1 odwage w kruszeniu ,starych tablic” warto$ci, prawo do
wlasnego ,,nie”, to nie potrafi tworzy¢ nowych — wyplywajacych wprost
Z jego osobowoscl — praw 1 zasad, ktére ukierunkowatyby 1 nadaly wyz-
szy cel jego egzystencji, otwierajac ,ja” na $wiat. Aby przemienié
pustynie w oaze, duch musi przezwyciezy¢ wlasng negacje 1 przeisto-
czy¢ sie w dziecko.

Osoba w fazie dziecka, oprécz wewnetrznej wolnoéci negacji, posia-
da wolno$é kreacji, ktora przy niewyczerpanych zasobach energii i woli
zdolnej do wlasnego ,tak”, wykorzystuje do tworzenia nowych warto-
c1, zgodnych z wlasnym charakterem i sumieniem. Te zasady na nowo
konstytuuja ,ja”, ktére nie jest uwiklane juz w wewnetrzny ani ze-
wnetrzny konflikt: ,[...] swdj $wiat odnajduje, kto sie w $wiecie zatra-
cit” (Nietzsche 2008: 27). Prorok poréwnuje do gry radosng zabawe
dziecka, co oznacza, ze niewinna gra tworzenia samego siebie nigdy sie
nie konczy. Wedlug H. Benisza niewinna zabawa dziecka uosabia nie-
ustannie 1 nieprzewidywalnie stajaca sie przyrode, znosi w ten sposob
wszelka metafizyke, ktora ufundowana jest na statych zasadach 1 war-
tosciach. (Zob. Benisz 2001: 145). ,Ja” w stadium dziecka nie jest juz
tabula rasa, jest raczej palimpsestem, z ktérego mozna bez zadnych
konsekwencji zetrzeé starg tre$é 1 zapisaé¢ nowa. Duch dziecka jest:
y,zapomnieniem samego siebie, jest nowopoczeciem, jest gra, jest tocza-
cym sie pierScieniem” (Nietzsche 2008: 27). K. Michalski, analizujac
metafore kota (pierscienia), wskazuje aspekty ujawniajace podobien-
stwo okregu do dzieciecej natury: ,[...] w zabawie dziecka kazdy ruch
jest pierwszy, kazdy jest poczatkiem 1 koncem zarazem (jak kazdy
punkt na okregu); zabawa jest wiec pelna, doskonata w kazdym mo-
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mencie jej trwania, niczego jej nie brak, do niczego nie dazy. Jest jak
koto, co toczy sie, choé¢ nikt go nie popchnat, 1 co toczy sie donikad”
(Michalski 1997: 38).

Gléwnym wrogiem na drodze do przezwyciezenia samego siebie
1 osiagniecia fazy dziecka jest duch ciezkoéci, przedstawiony w Tako
rzecze Zaratustra jako btazen 1 karzet. Duch ciezkosci manifestuje mi-
loé¢ blizniego oraz wspodtczucie. Mitoéé do bliZznich jest jedynie zakamu-
flowana niezdolnoécig do bycia samym ze soba, a wiec do egzystencji,
ktora wymaga konfrontacji z wlasnymi lekami 1 stabosciami. Jednost-
ka, ktora odwraca sie od mrocznej strony wiasnego ,ja”, ucieka od sie-
bie 1 poprzez umilowanie blizniego, odnajduje w nim schronienie. Ceng
za ten iluzoryczny spokéj duszy jest trwala niezdolno$é do afirmacji
wlasnego ,ja”, ktére wymaga nie tylko stalej konfrontacji, lecz takze
akceptacji demondéw Swiadomosci.

Szczegdlnym rodzajem milosci blizniego jest wspoétczucie. Nietzsche
w Poza dobrem i zlem, rozréznia dwa przejawy tego uczucia, ktore
mozna scharakteryzowaé jako negatywne (uosabia je duch ciezko$ci)
1 pozytywne — odnoénie tego zagadnienia zob. Nietzsche 2005: 136-137.
Zwolennicy wspoétczucia negatywnego, kierujac sie ideami demokracji
1 polityki liberalnej, daza do wyrugowania cierpienia i osiggniecia
réwnosci spotecznej. Taka postawa (wedlug Nietzschego) jest krotko-
wzroczna, w dalszej perspektywie doprowadzi do zahamowania poten-
cjatu tworczego w czlowieku, ktéry wyzwalany jest poprzez bolesne do-
Swiadczenia 1 konflikty, ogniskowane spotecznymi kontrastami.
Pozytywna odmiana wspélczucia, przeciwstawnie do negatywnej, dazy
nie do oszczedzenia, lecz do przezwyciezania cztowieka 1 w konsekwencji
do rozwoju ludzkiego gatunku. Przedmiotem wspdlczucia jest tu pogra-
zajaca sie w gnusénosci 1 stagnacji ludzkos§é, dla ktorej ratunkiem jest
egzystencja wypelniona tragiczno$cia,.

Oddziatywanie ducha ciezko$ci przejawia sie w dwéch fazach prze-
miany ducha: w fazie wielblada oraz lwa. Duch-wielbtad, dzwigajacy
obce wartosci, jest catkowicie uwiklany w mito$é¢ blizniego 1 wspétczu-
cie. Duch w fazie lwa, jako zdolny do wypowiedzenia swojego , Nie”,
czeSciowo wyswobadza sie spod mocy szatanskiego ducha. Jednakze
negacja bez wsparcia afirmacji nie moze wypetni¢ mentalnej pustki
1 jednostka, ktora nie potrafi osiagnaé ostatniej przemiany, musi wy-
biera¢ pomiedzy nihilizmem a kuszeniem ducha ciezkos$ci do powrotu
do odrzuconych wartosci. Jedynie faza dziecka i tworzace afirmatywne
,Tak” catkowicie uwalnia od ciezaru diabolicznego karta.

Aby jednostka osiagneta stadium dziecka, niezbedna jest tzw. wola
mocy. Jest ona niezbywalnym sktadnikiem kazdego biologicznego bytu,
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lecz nie nalezy utozsamiaé jej z wola zycia. Z. Kuderowicz podkresla
réznice miedzy wola mocy a wola zycia. Pierwsza jest twércza, wola
trwonienia, pokonywania 1 wypietrzania zycia. Druga, jedynie instynk-
tem samozachowawczym, pragnieniem przetrwania, zachowania 1 prze-
dtuzenia egzystencji. (Zob. Kuderowicz 2004: 68—69). Twoérczy pierwia-
stek zawarty w woli mocy umozliwia wzrost 1 rozw0j danego organizmu,
ktéry splatany jest z rozwojem innych istnien, w wyniku zawartego
w woli mocy imperatywu, determinujacego wszystkie stworzenia do
wzajemnego, jednoczesnego panowania 1 stuzenia. Kazdy organizm
(niezaleznie od polozenia w biologicznej hierarchii), podlega panowaniu
silniejszego bytu, jednoczeénie bedac wladca dla umiejscowionych nizej
stworzen. Wedlug K. Jaspersa dyspozycja woli mocy przejawia sie jako
sila interpretujaca rzeczywisto$§é. Stworzenia uwiklane sa w relacje
pan-stluga, poniewaz wola mocy w nich zawarta determinuje je, narzu-
cajac okreélone perspektywy do postrzegania innych organizmoéw
w kontekscie wladzy: ,Wola mocy interpretuje w perspektywach wy-
tworzonych przez siebie [...] co$, co pragnie wzrastaé, interpretuje kaz-
da inna zywa istote zgodnie ze swa wartoscia” (Jaspers 1997: 236).
Wyjéciowy stosunek pan-stuga zalezy od iloSci woli mocy, jaka, dysponu-
je dany byt. Najwyzszy stopien reprezentuja niektérzy ludzie z ogrom-
nym ladunkiem woli mocy, uzytym w twérczym akcie samoprzezwycie-
zania sie w dziecko. Obustronna interakcja panowania i stuzenia
pozwala stworzeniom na wydobycie 1 realizacje potencjatu rozwojowego,
czego skutkiem jest wyzwolenie mocy. Poczucie osiagniecia mocy w ak-
cle samoprzezwyciezania jest przyczyna, dla ktérej jeden byt godzi sie
by¢ stuga drugiego bytu: ,[...] 1 zaprawde, gdzie bywa zanik 1 li§ci opa-
danie, spojrzyj! tam oto zycie w ofierze sie daje — w zamian za moc!”
(Nietzsche 2008: 146). Wzrost mocy 1 jej eskalacja jest zrédiem glebo-
kiej satysfakeji: ,,Co jest szcze$ciem? — Poczucie, ze moc roénie, ze opor
zostaje przezwyciezony” (Nietzsche 1996: 38). Naczelnym powodem, dla
ktérego wola mocy jest zawarta w danym organizmie, nie jest jego roz-
wo] — wzrost kazdego bytu jest jedynie §rodkiem do rozwoju samego
zycia, a kazda istota jest jedynie kolejnym stopniem, po ktérym sie ono
wspina. Kazde stworzenie, gdy osiagnie zenit wlasnej egzystencji, nie
moze juz siebie przezwyciezaé, moc zamiast wzrastaé zaczyna sie wy-
czerpywacé 1 rozpoczyna sie schytkowa faza zycia, w ktérej ustepuje ono
innym, rozwijajacym sie bytom. Pomimo tego, ze egzystencja takiej
istoty przybiera pasywna forme, to jej rola, jako zycia zstepujacego, jest
niezbednym elementem ciaglego wzrostu zycia.

7 wola mocy nierozerwalnie zwigzana jest koncepcja wiecznego po-
wrotu, czasowos$ci o cyklicznym charakterze. Przedstawia ona wpraw-
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dzie stajacy sie kosmos 1 dzieje ludzkie jako linearny proces majacy
wlasny poczatek 1 koniec, jednakze dodatkowo wplata te linearnosé
w nieskonczony cykl powtérzen. Historia przyjmuje zatem kolisty cha-
rakter — kazdy poczatek terazniejszego, pojedynczego cyklu wynika
z zakonczenia poprzedniego, kazdy kres cyklu obecnego rozpoczyna
nowy okres dziejow. Najwazniejszym elementem kazdego cyklu jest
jego absolutna identyczno$é z wszystkimi innymi cyklami, stanowiacy-
mi idealne kopie (egzemplarze) wiecznie powtarzajacego, stajacego sie
bytu 1 wszelkich dokonanych zdarzen, na kazdym stopniu jego
zlozonoéci zaréwno w obszarze kosmosu, przyrody, jak 1 zycia oraz
ludzkiego losu.

Brak afirmacji i zrozumienia komplementarno$ci woli mocy 1 wiecz-
nego powrotu —tego, ze powraca nie tylko to, co silne, lecz takze to, co
stabe, a wiec istoty zycia opartego na walce o moc stabych z silniejszy-
mi, stanow1 druga z gléwnych przeszkéd na drodze przemian ducha.
M. Heidegger podkre$la komplementarnoéé woli mocy 1 wiecznego po-
wrotu. Wola mocy, rozumiana jako dynamiczny proces Kkierujacy nie-
przerwanie stajacym sie Swiatem zjawisk, jest istotg zycia oraz $wiata
1 przez to zmiennym elementem bytu. Wieczny powrét jest trwalym
elementem bytu, poniewaz umozliwia cykliczne, identyczne ze soba
powracanie $§wiata wypelnionego wola mocy, a wiec wplata 1 utrwala
zmienny element bytu w trwalym, rytmicznym ruchu wiecznych po-
wrotow. (Zob. Heidegger 1999:12).

Przemiany Zaratustry

Dzieto Tako rzecze Zaratustra rozpoczyna sie w momencie, w kto-
rym czterdziestoletni Zaratustra po dziesieciu latach rozmys$lan w gor-
skiej jaskini dojrzewa do roli proroka nadcztowieka. W swojej przemo-
wie zwraca sie do Stonca. Zaratustra darzy gwiazde sympatia,
poniewaz w jej dobowym ruchu po widnokregu odnajduje odbicie wia-
snego, przysztego losu. Zejscie ze szczytu gory w doliny, do ludzi, kto-
rym niesie nowine o nadcztowieku, poréwnuje do punktu, w ktéorym
Stonce w potudnie, osiagnawszy zenit na niebosklonie, rozpoczyna
ruch w doét ku zachodowi. Metafora dobowego ruchu stonica 1 kolejnych
jego faz zwiazana jest z trzema przemianami ducha. W Przedmowie
Zaratustry metafora ta nie jest przedstawiona jeszcze w pelni. Wraz
z rozwojem fabuly nabiera ona kolejnych elementéw, uzyskuje odnie-
sienie do caloSci dziela. Metafora o kompletnej tresci zawiera, oprocz
elementow potudnia i zachodu (wieczoru), jeszcze dwa sktadniki: pora-
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nek i pétnoc. Poranek oznacza pojawienie sie znaku zwiastujacego
ostatnia z trzech przemian. Potudnie, a ,raczej wielkie poludnie”, to
czas oslagniecia zenitu rozwoju $wiadomosci, czyli fazy dziecka. Droga
od poludnia ku zachodowi jest droga powolnego schytku, wyczerpywa-
nia sie sil duchowych, a péinoc oznacza $émieré¢, ktéra jednakze w per-
spektywie wiecznego powrotu uzyskuje afirmatywny charakter. Wiel-
kie poludnie i1 droga ku zachodowi posiadaja, oprocz jednostkowego,
takze gatunkowy kontekst, w ktorego obszarze symbolizuja osiagniecie
przez ludzko$é najwyzszego stopnia rozwoju, a w konsekwencji powol-
ne wyczerpywanie sie potencjatu i mocy w cztowieku, jego zanik, ktory
zgodnie z regutami zycia 1 woli mocy, ma przygotowaé grunt na nadej-
Scie wyzszego bytu, czyli nadczlowieka.

Zaratustra rozpoczynajacy droge proroka znajduje si¢ w fazie wiel-
blada. Swiadczy o tym jego postawa wobec wlasnych odkrytych w cza-
sie dziesiecioletnich medytacji wartoéci, z ktérymi nie utozsamia sie
catkowicie. Medrzec nie chce ich realizowac, a jedynie je glosi¢ 1 w ten
sposob dokonuje ich projekcji na zewnatrz siebie, a nastepnie wchlania
je z powrotem. Czerpanie wartosci z zewnetrznego zrodia jest glowna
cechg wielbtadziego ducha. Jednakze tym, co Zaratustra, jako wiel-
blad, faktycznie przejat z historii i tradycji — 1 co najwazniejsze —
z czym sle utozsamia, jest archetyp 1 rola proroka. To ona powoli, wraz
z rozwojem kolejnych wydarzen, stanie sie jego wielbladzim ciezarem.
Kolejna przestanka, sygnalizujaca wielblagdowatosé Zaratustry, jest
jego catkowite zaangazowanie w profetycznag misje 1 §wiadomo§é, ze
jest ona najwyzszym, a wiec 1 najciezszym zadaniem, jakie dotychczas
cztowiek dzwigal na barkach. Zaratustra nie glosi, ze jest nadczlowie-
kiem, a jedynie ,,zwiastunem btyskawicy”, ,ciezka kropla z chmury” —
jego pokora i1 skromno§é réwniez $wiadcza o tym, ze jest on w poczat-
kowym stadium ducha.

Pierwsza osoba, jaka napotyka prorok, jest kontemplujacy boza do-
skonatoéé stary pustelnik. Rozpoznaje on Zaratustre, ktérego dziesieé
lat temu napotkat, gdy ten szedl w kierunku géry, na szczycie ktorej
urzadzit swoja samotnie. Starzec zauwaza, ze w mezczyznie zaszla du-
chowa odnowa, méwi nawet, ze stal sie on ,dziecieciem”. Slowa te
brzmia dwuznacznie, sugeruja czysto§é, niewinno$¢ proroka, nowy po-
czatek jego zycia albo to, ze osiggnal on juz faze dziecka — taka diagno-
za okaze sie jednakze, z perspektywy przysztych wydarzen, pomylka.
Pustelnik twierdzi tez, ze milos¢ do ludzi obraca sie przeciwko mituja-
cemu — stowa te, w odréznieniu od nazwania proroka ,dziecieciem”,
z perspektywy przyszlych wydarzen okaza sie trafne, poniewaz milosc,
a raczej wspétczucie, jakim Zaratustra darzy ludzi, jest spolaryzowane
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1 dzieli sie na pozytywne 1 negatywne. Pozytywne wspoélczucie kieruje
on ku wszystkim zwyczajnym, przecietnym ludziom, poniewaz ich
przeznaczeniem, po oslggnieciu najwyzszego punktu rozwoju 1 wyczer-
paniu potencjatu mocy, jest zanik, wycofanie sie ze sceny zycia, usta-
pienie miejsca wyzszemu czltowiekowi 1 w konsekwencji — nadczlowie-
kowi. Wspbélczuciem negatywnym obdarza on wyzszych ludzi, twércow,
z ktérych, z biegiem czasu, ma sie wyltoni¢ nadczlowiek. Ludzie wyzsi
sa najwieksza slaboscia Zaratustry, dlatego pragnie on ich oszczedzi¢
zamiast przezwyciezyC, a przeciez to oni powinni do$wiadczy¢ ogromu
twoérczego cierpienia, jezeli maja doprowadzi¢ do pojawienia sie nad-
czlowieka. W czasie rozmowy z pustelnikiem prorok nie jest jeszcze
Swiadomy btedu, ktéry popelnia. Wspdlczucie negatywne stanie sie
najwiekszg przeszkoda w walce z duchem ciezkosci.

Zaratustra skierowal sie do pobliskiego miasta. Widzac tlum na
rynku oczekujacy na wystep linoskoczka, zapragnal oswieci¢ lud nowi-
na o nadczltowieku. Wedlug proroka czlowiek nie jest w hierarchii istot
ziemskich ostatecznym bytem, 1 tak, jak usytuowane nizej stworzenia,
powinien wylonié z siebie (zgodnie z idea woli mocy 1 nieustannie wy-
pietrzajacego sie zycia) byt doskonalszy. Nadczlowiek jest celem czlo-
wieka, racja, ktéra usprawiedliwia 1 nobilituje jego egzystencje. Zara-
tustra, przepowiadajac droge do nadcztowieka, postuguje sie metafora
liny zaczepionej nad dwoma odleglymi krancami przepaséci, z ktérych
jeden oznacza zwierze 1 poczatek drogi, a drugi nadczltowieka 1 kres
wedréwki. Lina oznacza most wypietrzony z egzystencji przecietnych
ludzi, ktérych przeznaczeniem jest wytworzenie tej budowli, a nastep-
nie zanik, czyli ,.zejécie z drogi” wyzszemu cztowiekowi, ktory przecho-
dzac po moScie, stopniowo zblizajac sie do drugiego kranca, przeistacza
sie w nadcztowieka.

Przeméwienie Zaratustry przerwatl linoskoczek rozpoczynajacy swoj
wystep przejécia po linie pomiedzy dwiema wiezami. Gdy akrobata do-
tarl do potowy drogi, z wiezy ktora miat za plecami wyszedl karzet.
Btazen szybko zblizal sie do sparalizowanego naglym zdarzeniem cyr-
koweca, a gdy byt juz przy nim, przeskoczyt go. Linoskoczek stracit réw-
nowage 1 runal w stojacy pod nim ttum. Scena z akrobata symbolizuje
nie tylko droge od zwierzecia do nadczlowieka, lecz takze walke z du-
chem ciezkoéci, ktorym jest oczywiécie przeskakujacy $émiatka karzetl.
Na te dwie metafory naklada sie jeszcze jedna, symbolizujaca nieod-
wracalnoéé biegu linearnego czasu (linoskoczek nie moze cofnaé sie na
linie), co moze staé sie przyczyna niezdolnosci jednostki do utozsamie-
nia sie z wlasng przeszlo$cia, niemoznos$cia wypowiedzenia afirmatyw-
nego: ,«lecz tak ja wlaénie chcialam!»” (Nietzsche 2008: 181), co skut-
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kuje negacja, ziemskiego Swiata. Karzet w kontekécie trzeciej metafory
oznacza niezaakceptowana przeszlo$é linoskoczka, ktéra paralizuje
jego terazniejsze 1 przyszle dzialania, ostatecznie prowadzac do jego
zaglady. Dlatego akrobata zatrzymuje sie w potowie liny (ktéra ozna-
cza linearny czas) 1 spada z niej, gdy jego wlasna przysztosé go
wyprzedza. Te trzy metafory dotycza réwniez przyszitych loséw Zara-
tustry — on réwniez, przechodzac trzy przemiany ducha, bedzie
przechodzil po linie prowadzacej od zwierzecia do nadcztowieka, chwie-
jac sie na niej, walczyl z duchem ciezkosSci 1 wlasna przesztoScia. Ich
ostateczne pokonanie bedzie wymagalo odrzucenia negatywnego
wspotczucia do wyzszego czlowieka. Interesujaca interpretacje zdarze-
nia z akrobata przedstawia K. Lowith. Filozof ten twierdzi, ze linosko-
czek uosabia kondycje cztowieka po $émierci Boga, w wyniku ktorej
utracit klarowna 1 bezpieczng pozycje w hierarchii stworzenia sytuuja-
ca, go pomiedzy zwierzetami a Bogiem. W nowej hierarchii — pomiedzy
zwierzeciem a nadczlowiekiem, egzystencja czlowieka, uwiklana
w mozliwo§¢ samoprzezwyciezania, przypomina niebezpieczne balanso-
wanie linoskoczka na linie. (Zob. Lowith 2001: 390).

Zaratustra wedrowal, gloszac swoje proroctwo 1 gromadzac wokot
siebie wyznawcoéw. Wreszcie podjal decyzje o powrocie do pustelni.
Przepowiedzial uczniom, ze powréci do nich dwukrotnie, a w czasie
drugich odwiedzin $wietowaé beda nadejScie wielkiego potudnia. Kon-
czy sle pierwsze ,,znijécie” medrea.

Nastepne lata spedzil Zaratustra w goérskiej samotni. Pewnej nocy
mial proroczy sen, w ktéorym nawiedzilo go ,dziecie ze zwierciadlem”,
proszace, aby przejrzal sie w lustrze. Zaratustra, zamiast wlasnego ob-
licza, ujrzal demoniczng kreature $miejaca sie szyderczo. Senne prze-
stanie prorok odczytal jako znak, ze w czasie, gdy on oddawal sie roz-
mys§laniom, przeciwnicy jego nauk rozpoczeli walke z nowinag
nadczlowieka. Sen ma tez drugie przestanie, ktérego Zaratustra nie zna
(lub odrzuca jako niewygodne): maszkara w lustrze ukazuje ducha Za-
ratustry, ktéry w tym momencie jest jeszcze, jako wielbtad, niezdolny
do przeistoczenia sie w dziecko. Zjawa jest plerwszym z upiorow, jakie
nawiedza, Zaratustre. Sklonig go one do zejécia na droge prowadzaca do
przemiany w lwa. Prorok, kierowany milo$cig ku uczniom, gotowy na
obrone idei, jakie rozpowszechnil, rozpoczyna drugie zejScie.

W mowie Na wyspach szczesliwoéci Zaratustra glosi nauke o twor-
czoécl, ktora, pomimo ze jest remedium na egzystencjalne cierpienia,
wymaga od tworzacego wielu wyrzeczen 1 przezwyciezen. Prorok mowi,
ze aby duch przeistoczyl sie w dziecko, musi staé sie ,,rodzicielka 1 bo-
lami rodzicielki”. Medrzec przyznaje, ze chociaz jako twoérca idei nad-
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cztowieka do$wiadczyt wielokrotnie bélu rodzenia, to jednakze nie jest
jeszcze gotowy, chociaz tego pragnie, na meki ducha rodzacego z siebie
dziecko:, ,Zaprawde, przez sto dusz wiodla ma droga, przez sto kolysek
1 béli porodowych.[..]Lecz tako chce ma wola twoércza, dola ma. Lub
obym wam rzetelniej powiedzial: takiej wlagnie doli — pozada wola ma”
(Nietzsche 2008: 107).

W przypowieéci Piesri po nocy Zaratustra opowiada o wielbladzim
ciezarze, jakim coraz bardziej staje sie dla niego rola proroka. Mowiac
o sobie, poréwnuje sie do Stonca, ktére, pomimo ze oddajac wlasne
Swiatlo staje sie zrédltem zycia, nic nie zyskuje 1 powoli wypala sie we
wlasnym ogniu. Zaratustra, jako prorok, poznal, czym jest rados¢ da-
wania, ale pragnie do$wiadczy¢ takze radosci brania. Wie on réwniez,
ze prawdziwa madro$é, to madroéé lwa, jako bioracego, 1 dziecka, jako
stwarzajacego, wobec ktérych wielbtadzia rola proroka jest jalowa pa-
planina: , O, wy to wszak, ciemni 1 ponocni, wytwarzacie dopiero ciepto
ze wszystkiego, co Swieci!” (Ibidem: 135).

W rozdziale O wielkich zdarzeniach pojawia sie kolejne z widm Za-
ratustry. Jest to lewitujaca postaé¢ tudzaco podobna do proroka. Tajem-
niczej istocie towarzyszy glos: ,«czas juz! czas najwyzszy»”’ (Ibidem:
167). Uczniowie chcieli, aby Zaratustra wyjasnil im, kim byla tajemni-
cza lewitujaca zjawa. Prorok stwierdzil, ze to byl jego cien. Upidr przy-
pominajacy do zludzenia Zaratustre jest drugim demonem, ktéry go
nawiedza, a glos towarzyszacy zjawie: ,czas juz! czas najwyzszy’ oznaj-
mia prorokowi, ze nadeszlta pora, aby jego wielbtadzi duch wyruszyl na
pielgrzymke ku pustyni, gdzie przeistoczy sie w lwa.

Kulminacja duchowego kryzysu proroka przedstawiona jest w mo-
wie W najcichszq godzine. Medrzec ma kolejny proroczy sen, nawiedza
go mara zwana ,najcichsza godzina”. Zjawa moéwi, ze Zaratustra wie,
jakie jest jego przeznaczenie, ale uchyla sie od jego wypelnienia. Prze-
razony prorok twierdzi, ze nie zastuguje na role, jaka czeka na niego.
Medrzec uwaza, ze pojawi sie kto§ bardziej do niej predysponowany —
podkresla to pokorny, wielbladzi charakter jego ducha. Upiér méwi, ze
nadszed! czas, aby Zaratustra nie tylko wiescit nowine o nadcztowieku,
ale stat sie przywddca dla uczniéw 1 rozkazujaca wola wskazal najwyz-
szy cel. Wyczuwa drzemiacy w proroku potencjal lwiego ducha. Naj-
wieksza wing Zaratustry jest zaniechanie dazenia do wydobycia 1 spo-
zytkowania jego wewnetrznej sity: , To jest najbardziej niewybaczalnem
w tobie: posiadasz moc, a panowac nie chcesz” (Ibidem: 189). Odpowia-
dajac, medrzec wyznaje: ,«Brak mi glosu lwa do rozkazywania»” (Ibi-
dem). Stowa te ostatecznie potwierdzaja jego wielbtadowatosé. ,Naj-
cichsza godzina” odstania przed Zaratustrg jego ostateczny cel, ktory
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czeka na niego po przemianie w lwa: ,,Dziecieciem stac sie jeszcze mu-
sisz, a niewstydliwym” (Ibidem). Méwi mu, ze wypelni go, jezeli odrzu-
cl on wlasna przeszloéé. Najwiekszym bledem proroka, ktéry popelnia
od dawna, jest oczywiécie nieuswiadomione, negatywne oraz oszcze-
dzajace wspdlczucie do wyzszych ludzi, a jego wyzbycie bedzie gléw-
nym zadaniem Zaratustry-lwa. Zjawa moéwi mu, zeby powrdécit do sa-
motni na gérskim szczycie, by dojrzat do wlasnego losu.

Wstrzaéniety snem medrzec, w nocy, w tajemnicy przed uczniami,
rozpoczyna powrotng wedréwke do swojej pustelni. Rozmowa z ,naj-
cichsza godzing” doglebnie zmienita Zaratustre. W rozdziale Pielgrzym
moéwi on, ze osiagniecie celu bedzie wymagalo przezwyciezenia samego
siebie, ale nagroda bedzie odsloniecie tajemnicy istnienia: ,, Ty jednak,
o Zaratustro, chcesz dojrzec¢ rzeczy wszelkich spody 1 podspody: musisz
wiec przeto ponad samego siebie sie wspinaé...” (Ibidem: 194-195).
Slowa te odstonig gleboki sens, gdy Zaratustra stanie sie lwem.

Ostatnim z upioréw, jakie nawiedzaly proroka, jest ,widmo najsa-
motniejszego”. W wizji tej pojawia sie (oprécz proroka) karzel-duch
ciezko$cl, niezdolny do odkrycia istoty wiecznego powrotu. Nastepnie
Zaratustrze ukazuje sie lezacy na ziemi czlowiek, a przy nim pies, kto-
rego wycie wezesniej (w mlodosci) slyszat. Lezacym cztowiekiem byt
mlody, $piacy pastuch, ktéremu w czasie snu waz wpetzt do gardia.
Ciato mlodzienca wito sie w konwulsjach. Prorok prébowal bezskutecz-
nie wyrwac¢ weza z gardia mlodzienca i1 zaczal krzyczecé: ,«Ukas!
Gryzb»” (Ibidem: 202). Krzyk zbudzil pastucha, ktory przegryzt glowe
weza, podnidst sie z ziemi 1 $émiat sie nieludzkim §miechem. W tej opo-
wieécl pasterz symbolizuje miodego Zaratustre, dla ktérego poznanie
tajemnicy wiecznego powrotu (ktérego kolistoéé symbolizuje waz),
oznaczalo ogromny wstrzas dlawiacy jego ducha. Wizja proroka wska-
zuje, ze my$l o wiecznym powrocie nadal przepelnia go lekiem.

W przypowiesci O szczesliwosdci wbrew woli medrzec wspomina o ,,prze-
pasciste] my§li”, ktéra wypetnia jego ducha, czuje, ze zrozumie jej tresc,
jezeli przeistoczy sie w lwa: ,[...] lecz znajde ja kiedy$ sity ku temu 1 ten
glos lwa znajde, co ciebie wywola!” (Ibidem: 206). Nie wie, ze te slowa
wkroétce sie wypelnia. W mowie O starych i nowych tablicach Zaratustra
wieszczy, ze, gdy nadejdzie wlasciwa chwila, rozpocznie on ostatnie, trze-
cle ,znijécie” — zarazem ,zajécie” — ktore, zgodnie z metafora dobowego ru-
chu stonca, oznacza zanik potencjatu zycia chylacego sie ku zachodowi —
wieczér, a pézniej ku $mierci — pétnoc. Méwi, ze jego ostatni pochdd ku
ludziom zwiastowacé bedzie znak w postaci lwa 1 golebiego stada.

Zaratustra powrécil do samotni. Pewnego dnia poczul, ze nadchodzi
godzina jego przeznaczenia. Krzyczal jak opetany, jego zachowanie
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wskazywato, ze widzi kogo$ lezacego na postaniu 1 méwit o mysli,
o ktérej wspominal w rozdziale O szczesliwosci wbrew woli, wreszcie
zemdlal — Heidegger wskazuje na tozsamo$¢ osoby na postaniu i myS§li,
ktora wzywa Zaratustra: ,,Ta my$l lezy jeszcze obok niego na postaniu
— jeszcze nie stanowil z nim jednos$ci, nie zostala jeszcze wcielona,
a przez to nie jest jeszcze naprawde pomys$lana” (Heidegger 1998:
301). Gdy mezczyzna oprzytomnial, dlugo dochodzit do siebie — tygo-
dniowa niemoc 1 absencja proroka symbolizuje czas, w ktorym wielbla-
dzi duch Zaratustry dotarl na pustynie 1 przeistaczal sie w lwa. Gdy
przemiana dobiegta konca, prorok wstat z 16zka i rozmawiat ze swoimi
zwierzetami. Wyznal im, ze ,przepaécista my$l”, ktora wzywal, doty-
czyla w perspektywie wiecznego powrotu, nieskonczonego powracania
s,malego czltowieka”, czyli przecietnych ludzi, niezdolnych do wielkich
czynéw 1 wiodacych jatowy, konformistyczny zywot. Medrzec, jako mi-
loénik silnego, dumnego 1 wzniostego zycia, nie mégt do tej chwili zaak-
ceptowad, ze wiecznie powraca réwniez to, co stabe, tchérzliwe, pokorne
1 jalowe: ,,A wieczny wrot nawet 1 tego, co najmniejsze! — omierzito mi
to istnienie wszelkie!” (Nietzsche 2008: 276). Taka postawa oznaczala,
ze Zaratustra nie afirmowal regul zycia 1 woli mocy, wedlug ktérych
nawet najlichsze stworzenie bierze udzial w ciaglym wzrastaniu 1 wy-
pietrzaniu zycia. To spowodowalo, ze prorok uwiklatl sie w sprzeczno-
§ci, nie byt éwiadomy komplementarno$ci wiecznego powrotu, zycia
1 woli mocy, zupelnie jak jego arcywrog karzet-duch ciezkoéci. Zara-
tustra, nie tolerujac stabego zycia, nie mégl afirmowaé zycia silnego,
a tym bardziej jego nieskonczonego powrotu. Wstret proroka 1 tygo-
dniowy kryzys antycypowata wizja, w ktorej ujrzal pastucha dlawione-
go przez weza. Odmienng interpretacje ,,wyleczenia sie” Zaratustry ze
wstretu do matego cztowieka podaje G. Deleuze. Zaratustra zaakcepto-
wat wieczny powrdt, poniewaz uswiadomit sobie, ze nieskonczenie po-
wracajaca rzeczywisto$¢ nie jest ze sobg identyczna, a wiec mozliwe
jest zaistnienie §wiata bez malego czlowieka. Wedlug Deleuze’a rozu-
mienie wiecznego powrotu jako tozsamych ze sobg cykli, jest uprosz-
czeniem (jakie popelniaja zwierzeta Zaratustry i duch ciezko§ci) unie-
mozliwiajacym odsloniecie ukrytej] w nim tajemnicy: ,Nie zaktadajqc
bynajmniej Jednego czy Tego Samego, stanowi on jedyna jedno§é wie-
loéci jako takiej, tozsamo§é tego, co sie rdzni: powracanie jest jedynym
«bytem» stawania sie. Totez funkcja wiecznego powrotu jako Bytu ni-
gdy nie jest utozsamianie, lecz uwierzytelnianie” (Deleuze 2000: 73).
Speily sie stowa Zaratustry wypowiedziane w rozdziale O szczesli-
wosci wbrew woli wieszczace uchwycenie ,przepastnej mysli” przez pro-
roka, ktory przeistoczy sie w lwa. Zaratustra prébowat wydobyé te my$l,
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ale zemdlat, gdyz jego duch byl jeszcze w fazie wielblada. Jednakze, po
okresie tygodniowej niemocy, wyjawil tre§¢ mysli zwierzetom, a wiec
musiata dokonaé sie w nim, w tym czasie, przemiana w lwa. Przezwy-
ciezajac wielbladzig faze, zyskat silte, ktéra pozwolita nie tylko afirmo-
wad, ale 1 zrozumie¢ komplementarnoéé wiecznego powrotu, zycia 1 woli
mocy, uzyskaé poznanie na temat istoty rzeczy, o ktorym prorok mowit
w rozdziale Pielgrzym. Uzyskujac wiedze o istocie zycia, medrzec nie
tylko z wielblada przeistoczyl sie w lwa, lecz takze z proroka w nauczy-
ciela wiecznego powrotu. Zaratustra-prorok byl skierowany jedynie ku
przyszloéci 1 nie pogodzony z wiecznym powrotem. Mogt afirmowac jedy-
nie przyszto$é¢ czasu linearnego — przypominal linoskoczka kroczacego
po linie, ktérego moze przeskoczyé¢ duch ciezkoéci. Zaratustra-nauczyciel
wiecznego powrotu teoretycznie ma mozliwo$é afirmacji kazdej z trzech
faz czasu w jego cyklicznym ujeciu, jednakze w stadium lwa nie potrafi
jeszcze tego uczynié, poniewaz nadal nie rozliczyl sie z wlasna przeszio-
$cia. Przemieniony medrzec wprawdzie pokonal lek przed wiecznym po-
wrotem, ktory przesladowat go od mlodosci, jednakze nie wyzwolil wia-
snej przesztoéci od negatywnego wspoélezucia do wyzszych ludzi. Wiaénie
to przezwyciezenie od tego momentu bedzie jego ostatnim zadaniem na
drodze do pokonania szatanskiego karla 1 osiagniecia stadium dziecka.
Przemiana medrca zakonczyla drugie ,znijécie” Zaratustry.

Nastepne lata spedza Zaratustra w gorskiej samotni. Medrzec pra-
gnie staé sie przywodca, wychowawca wyzszych ludzi 1 poprowadzié
ich ku najwyzszemu celowi, jakim jest nadczltowiek. Lwia wladcza
wola proroka wreszcie manifestuje swoje przymioty: ,, Albowiem tym
jestem z glebi duszy 1 z przedpoczatku: pociagajacym, przyciagajacym,
naprowadzajacym — ja przywoddca, hodowca, sfornego chowu mistrz, co
nie darmo samego siebie kiedy§ nawotywatl: ,«Stan sie, kim jeste$h»”
(Nietzsche 2008: 297).

Zaratustre odwiedza stary Wroézbiarz, piewca nihilizmu 1 znuzenia
zyciem. Starzec twierdzi, ze prorok wkrétce bedzie musial zmierzyé sie
ze swoja najwieksza staboécia,: ,— Wspoélczucie — [...] — o, Zaratustro,
przychodze, abym ciebie do twej ostatniej godziny zwiddt!” (Ibidem:
301). Przyczyna nadchodzacej préby sa wyzsi ludzie, wywotujacy
w Zaratustrze lito$é, ktoérzy pragna poznaé proroka. Wrézbiarz pyta
mezczyzne, czy styszy on wolanie o pomoc. Mowi tez, ze przerazliwy
glos nalezy do wyzszego czlowieka, ktory wzywa Zaratustre. Stowa te
dogtebnie wstrzasaja medrcem, zaczyna sie trzaséé i zalewa potem, sty-
szac tajemnicze wolanie. Zachowanie proroka ujawnia lek, jaki wywo-
luje w nim perspektywa przezwyciezenia negatywnego, oszczedzajace-
go wspdtezucia do wyzszego cztowieka
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W ciagu kolejnych kilku godzin, medrzec, wedrujac w poszukiwaniu
wolajacego o pomoc czlowieka, spotyka postacie, w ktorych odnajduje
zalazek wyzszego czlowieczenstwa. Nastepne kluczowe zdarzenie to wie-
czerza w jaskini proroka, w ktorej biora udzial owi wyzsi ludzie. Zara-
tustra rozczarowany nowo poznanymi towarzyszami o§wiadcza, ze
wszyscy spoérod zgromadzonych w samotni, chociaz sa ludzmi nieprze-
cietnymi, to zbyt wiele jest w nich utrapienia, duchowego kalectwa, ze-
psucia 1 instynktéw thumu, aby mogli staé sie wspdéttworcami jego dziela.

Wydarzenia dziejace sie nad ranem po wieczerzy prowadza do ostat-
niej z trzech przemian ducha. Zaratustra rozmyslal przed swojg, pustel-
nia. Nagle otoczyla go chmara gotebi, nadszedl lew potulny niczym szcze-
niak. Medrzec zrozumial, ze ziscil sie znak zwiastujacy godzine jego
dziela, ze jego prawowite dzieci zblizaja, sie. Prorok podnidst sie z kamie-
nia 1 przypomniat sobie, ze wczoraj, gdy siedzial na tym glazie, Wrozbiarz
probowal nakloni¢ go do poszukiwan ludzi wotajacych o ratunek: ,«O, Za-
ratustro — rzekl do mnie — przychodze, abym cie do twego ostatniego grze-
chu skusib»” (Ibidem: 406). Medrzec zaczal zastanawiaé sie, co jest jego
najwiekszym wystepkiem. Wreszcie zrozumiat: ,Wspoétczucie! Wspélczucie
z czlowiekiem wyzszym! [...]. Hejze! Temu — minal juz czas!” (Ibidem:
407). Zaratustra wreszcie po wielu latach odrzucil swoja najwieksza sta-
boéé, jaka byto negatywne, oszczedzajace wspdtczucie, ktore w perspekty-
wie znaku 1 nadchodzacych dzieci — uczniéw Zaratustry, stato sie btahym
kaprysem, ktéry mozna tatwo pokonaé: ,Moje czucie 1 wspdlczucie — coz
na tym zalezy! Baczez ja szcze$cia? Dzieta mego bacze!” (Ibidem).

Moment odrzucenia ostatniego grzechu jest réwnoczeénie momen-
tem ostatecznego pokonania ducha ciezkoéci, poniewaz karzel jest ore-
downikiem niszczacej miloéci blizniego. Jest réwniez chwila, w ktorej
duch Zaratustry przeistacza sie w dziecko, osiagajac wlasne ,wielkie
potudnie” — naktadaja sie tutaj trzy metafory. Pierwsza, o ktérej] mowi
Zaratustra w rozdziale O duchu ciezkosci, wskazuje, ze duch odrzuca-
jacy miloéé blizniego, wyzwolony spod wtadzy karla, osiaga zenit roz-
woju: ,,Kto zaé lekkim chce sie sta¢ 1 ptakiem byé, samego siebie ko-
cha¢ powinien — tako ja pouczam” (Ibidem: 244). Druga metafora — to
metafora ,wielkiego potudnia”, a trzecia, jest metafora dobowego ruchu
stonca. Duch Zaratustry oswobodzony z niewoli kartowatego szatana
przeistacza sie w dziecko, wzlatuje wzwyz 1 niczym Stonce osiaga potu-
dnie, a wiec najwyzszy punkt rozwoju.

Silna przestanka wskazujaca, ze Zaratustra osiagnal ostatnia
przemiane, sa jego stowa, ktére wypowiedzial w rozdziale O starych
1 nowych tablicach. Wieszczyl, ze gdy pojawi sie znak w postaci golebi
1 lwa, 1 nadejdzie jego potudnie, rozpocznie on ostatnie ,znijécie” do
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ludzi, ktére bedzie rownoczesnie jego ,.zajéciem”, czyli, wedlug meta-
fory dobowego ruchu Stonca, zachodem, poczatkiem schylku zyciowej
mocy, zwilastunem po6zniejszej §mierci. Jednakze, wedlug regut woli
mocy, schylek sily nastepuje po osiggnieciu zenitu mozliwoéci,
a wiec Zaratustra czekajacy na swoje dzieci, aby rozpoczaé wraz
z nimi ostatni schytkowy pochdd, musial najpierw osiagnaé zenit du-
cha, a wiec musial przeistoczy¢ sie w dziecko. Dodatkowa przestanka
jest zwiastujacy przemiane lew, ktéry uznaje Zaratustre za swojego
pana, a wiec musi w nim wyczuwaé kogo$ potezniejszego od siebie,
czyli dzieciecego ducha.

Odrzucajac negatywne wspétczucie, Zaratustra wyzwolil wlasna
przeszloéé, a wiec moze juz w pelni afirmowaé wieczny powrot. Nie
przypomina on juz linoskoczka, ktéry kroczy po prostej linii linearnego
czasu, 1 ktorego przeskakuja duch ciezkosci 1 jego wlasna przesztosé.
Zaratustra w chwili odrzucenia negatywnego wspoélczucia, wyzwalajac
wlasng historie, afirmuje wieczny powrdét w kazdym z trzech etapéw
czasu, a wiec kroczy juz nie po linii czasu liniowego, a po okregu czasu
cyklicznego 1 dlatego jako lekki, dionizyjski duch, pokonuje ducha ciez-
koéci, ktory spada z zakrzywionej linii czasu.

Jakie mogly byé dalsze losy Zaratustry? Mezczyzna przeistoczony
w dziecko oczekuje na ucznidéw, aby wraz z nimi rozpoczaé ostatni po-
chdd ze szezytu géry w doliny. Od tej chwili jego zycie bedzie sie chylié
ku zachodowi 1 wyczerpywaniu sit witalnych. Jednakze ostatecznym
stadium $wiadomosci jest nadczltowiek. Teoretycznie Zaratustra-dziec-
ko ma mozliwo§é osiagniecia tej fazy. Zatem jego przepowiednia
o ostatnim pochodzie 1 powolnym wyczerpywaniu moze by¢ interpreto-
wana jako zwiastun zaniku jego czlowieczenstwa w miare zblizania sie
do nadczltowieczenstwa, drogi od wielkiego potudnia az do pdtnocy ro-
zumianej juz nie tylko jako $mieré¢ czlowieka, lecz takze jako narodzi-
ny nadczltowieka.
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