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Streszczenie

Przedmiotem artykulu jest namyst
nad kultura wspoélczesna postrzegana
z perspektywy etycznej, a punktem
wyjécia przekonanie o kryzysie kultury
europejskiej, ktéorego Zrédiem miataby
by¢ ,$mieré Boga” (Nietzsche) czy tez
kleska ,projektu oéwieceniowego” (Gray).
Istotg kryzysu kultury jest zalamanie
sie dotychczas obowigzujacych systeméw
wartoéci, co rodzi szereg dylematéw mo-
ralnych. Typowy dla kultury wspélczesnej
indywidualizm zaoowocowal relatywi-
zmem aksjologicznym, doprowadzit do
atomizmu spolecznego oraz, paradok-
salnie, zrodzil nowe formy zniewolenia.
Inng cecha wspdlczesnosci jest domi-
nacja rozumu instrumentalnego, ktéry
gléwnym kryterium oceny dziatan czyni
efektywno$é. Konsekwencja tych prze-
mian dokonujacych sie w kulturze jest
z jednej strony zagubienie etyczne, z dru-
giej zagrozenie wolnoéci 1 podmiotowoéci.
Czy istnieje jakie$ dobre wyjScie z tej sy-
tuacji? By¢ moze lekarstwem na moralne
dylematy wspotczesnoéci bytby powrét do
aksjologicznych zrédel. Prébe taka podjat
Henryk Elzenberg w swojej etyce perfek-
cjonistycznej.

Key words: crisis of culture, relati-
vism, ethics, individualism, instrumental
reason, technopoly, perfectionistic ethics.

Abstract

The subject of the article is a reflec-
tion on contemporary culture perceived
from the ethical perspective. The star-
ting point is the belief about the crisis
of European culture, which source would
be “the death of God” (Nietzsche) or the
defeat of “the Enlightenment project”
(Gray). The essence of the crisis of cul-
ture is the collapse of previously existing
systems of values, which raises a num-
ber of moral dilemmas. One of the main
features of contemporary culture is the
development of individualism, which takes
place in the name of freedom, but which
has resulted in axiological relativism,
led to social atomism and, paradoxically,
raises new forms of enslavement. Another
important feature of contemporary culture
is the dominance of instrumental reason.
The consequence of these changes of cul-
ture is, on the one hand, ethical con-
fusion, on the other, the threat of human
freedom and subjectivity. Is there any
good way out of this situation? Perhaps
a cure for the moral dilemmas of mo-
dernity would be a return to axiological
sources. Such an attempt was made by
H. Elzenberg in his perfectionist ethics.
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Namyst nad kultura, wspétczesng rodzi szereg probleméw, a podej-
mowane proby diagnozy jej kondycji prowadza do kolejnych sprzeczno-
§ci. Nie potrafimy rozstrzygnaé, czy zyjemy w ,najszczesliwsze]” epoce
w dziejach czy w ,kulturze wyczerpania”, czy rozw0j technologiczny
czyni nas ,panami naszego zycia’ czy moze przeciwnie — niewolnikami
zamknietymi w ,,zelaznej klatce”. Watpliwo$ci te mozna by mnozy¢ nie-
mal w nieskonczono$é, ale w tym artykule chcialbym skoncentrowaé sie
na niektérych dylematach moralnych, zwracajac uwage na pewne para-
doksy. Oto bowiem, z jednej strony rozwazania nad fundamentem mo-
ralnos$ci sa, jak sadze, nadzwyczaj potrzebne, z drugiej, dostrzegam
czesto zagubienie 1 jatowo§¢ moralistyki retorycznej, wskazéwek moral-
nych formutowanych przez tzw. ekspertéw czy medialne autorytety.

Skad bierze sie wspoétczesna istotnosé
problematyki moralnej?

Nie bede sie tutaj powotywal na objawy obyczajowego rozpasania
czy naduzy¢ politycznych, ktére wystepuja w masowej skali 1 niekiedy
zdaja, sie zagrazaé najistotniejszym warto$Sciom kultury. Bo 1 nie sadze,
ze wszystkie z tych zjawisk mozna jednoznacznie oceni¢. Poza tym nie
wydaje mi sie, by rozmiary moralnego zta w naszych czasach byly
istotnie wieksze niz to mialo miejsce w czasach minionych. Analiza
iloéciowa jest tu chyba niemozliwa. Aktualno$é problematyki moralnej
wynika wiec, moim zdaniem, nie z takich poréwnan, lecz ze swoistego
zagubienia ludzi w wieloéci moralnych prawidel, w czestym braku spo-
sobow na odréznienie dobra od zla w ponowoczesnym $wiecie, w bez-
radno$ci w ocenie pewnych sytuacji i czynow.

Jakie sg korzenie owego zagubienia? Jedna z najwyrazistszych chy-
ba diagnoz wspétezesnej kultury przedstawil juz przed ponad stu laty
Fryderyk Nietzsche, méwiac o ,$mierci Boga”: ,Bég umarl! Bég nie
zyje! Myémy go zabili! Jakze sie pocieszymy, mordercy nad morderca-
mi? Naj$wietsze 1 najmozniejsze, co Swiat dotad posiadal, krwia spty-
nelo pod naszymi nozami — kto zetrze z nas te krew? Jakaz woda ob-
my¢ by nas mogta? Jakiez uroczysto$ci pokutne, jakiez igrzyska Swiete
bedziem musieli wynalezé¢?”1.

,Smier¢ Boga” oznaczata dlan nie tyle stan wspolczesnej religijno-
§ci, co raczej kultury, oznaczala wyczerpanie sie zywotnosci tradycji

L F. Nietzsche, Wiedza radosna, przel. L. Staff, Warszawa 1910—11 (reprint 1991),
s. 168.
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platonsko-chrze$cijanskiej, czy tez — uzywajac okreélenia Arthura Lo-
vejoya — koniec projektu éwiata jako ,wielkiego tanicucha bytu”2. Nietz-
sche nazywal go tez nihilizmem, wyjasniajac, 1z nihilizm to moment
dziejowy w ktorym znika zasadniczy cel, brakuje ,odpowiedzi na pyta-
nie »dlaczego?« — Co znaczy nihilizm? To, ze najwyzsze wartosci traca,
warto§¢’3. Ale nihilizm jest nie tylko stanem kultury, lecz takze sposo-
bem myS§lenia: ,Najbardziej krancowa forma nihilizmu bytoby prze-
Swiadczenie, ze kazda wiara, kazde wierzenie w prawdziwo$é czego$ sa,
koniecznie falszywe: poniewaz §wiata prawdziwego wcale nie ma.
A wiec: pozor perspektywiczny, ktorego pochodzenie lezy w nas sa-
mych [...] — Jest to miarg sily, do jakiego stopnia mozemy wyznacé
przed sobg pozornoéé, koniecznoéé klamstwa, nie zapadajac sie przez
to. Dotyla nihilizm, jako zaprzeczenie istnienia jakiego$§ Swiata praw-
dziwego, jakiego$ bytu, mégtby byé boskim sposobem myélenia’4. Kon-
sekwencja myslenia nihilistycznego jest nie tylko zakwestionowanie
powszechnie obowiazujacych wartoéci, ale réwniez najbardziej podsta-
wowych prawd. Bledem 1 naiwno$cig jest, wedlug Nietzschego, nawet
wiara w to, ze cokolwiek wiemy o §wiecie, ,,0 drzewach, barwach, $nie-
gu 1 kwiatach”. To, co nazywamy prawda, to tylko ,interpretacje”’, do
ktorych tak przywykliSmy, ze bierzemy je za ,informacje o rzeczywisto-
éci”®. Nie znamy ,rzeczy w sobie”, a pojecia tworzace ludzka, wiedze to
tylko metafory zbudowane na metaforach®.

Korzeni owej ,,mierci Boga” 1 zwiazanych z nia problemoéw poszuki-
wano w Oéwieceniu. Niektérzy, jak np. Jurgen Habermas, uwazali, ze
zasadnicze problemy wspotczesnosci wynikaja stad, 1z ten oSwiecenio-
wy projekt nie zostal jeszcze w pelni zrealizowany. Zupelnie inaczej

2 A. O. Lovejoy, Wielki taricuch bytu, thum. A. Przybystawski, Warszawa 1999, s. 378.

3 F. Nietzsche, Wola mocy, thum. S. Frycz i K. Drzewiecki, Warszawa 1910-1911
(reprint 1993), s. 10.

4 Ibidem, s. 37-38.

5 F. Nietzsche, O prawdzie i fatszu w pozamoralnym sensie, (w:) idem, Pisma
pozostate, ttum. B. Baran, Krakow 1993, s. 187, 189; zob. takze L. Kleszcz, Przetom
hermeneutyczny w filozofii niemieckiej, Torun 2007, s. 381.

6 Jak pisze Leszek Kleszcz: ,Nietzscheanskie przeéwiadczenie o metaforycznosci
wszelkiego poznania zostato dosy¢ powszechnie zaakceptowane, zwlaszcza przez filozo-
féow zaliczanych do nurtu postmodernistycznego” — idem, Przefom hermeneutyczny
w filozofii niemieckiej, Torun 2007, s. 381. Por. np. R. Rorty, Filozofia jako nauka jako
metafora i jako polityka, (w:) Miedzy pragmatyzmem a postmodenizmem, Torun 1995,
s. 17-23; idem: Obiektywnosé, relatywizm, prawda, ttum. J. Marganski, Warszawa
1999, s. 243-257. Ale podobne stanowisko zajmuje rowniez H. Arendt, Myslenie, thum.
H. Buczynska-Garewicz, Warszawa 1991, s. 147-162. OczywiScie nalezy réwniez wspo-
mnie¢ o tworey ,metaforologii”, Hansie Blumenbergu — zob. idem, Paradigmen zu ei-
ner Metaphorologie, Frankfurt am Main 1998.
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geneze wspdlczesnego stanu kultury przedstawia John Gray, ktory
dzisiejszy kryzys kultury wiaze z zalamaniem sie projektu oSwiecenio-
wego: ,naszym dziedzictwem jest owo odczarowanie $wiata, ktore
Oéwiecenie zapisalo nam w spadku — odczarowanie siegajace tym gle-
biej, ze obejmuje takze gléwne ztudzenia samego OSwiecenia [...].
W kulturach zachodnich o$wieceniowy projekt promowania autonomii
rozumu ludzkiego 1 nadawania nauce statusu uprzywilejowanego
w stosunku do wszystkich innych form refleksji skutecznie podwazyt
1 unicestwil lokalne 1 tradycyjne formy wiedzy moralnej i spotecznej;
nie doprowadzil do niczego, co przypominaloby nows cywilizacje, lecz
do nihilizmu””.

W nieco innym jezyku, ale w gruncie rzeczy o tym samym proble-
mie méwi Jean-Francois Lyotard, diagnozujacy wspélczesnoéé jako
,postmodernizm”, ktérego podstawowa cecha jest ,nieufno$é wobec me-
tanarracji”. Wielkie idee, ktére dotychczas jednoczyly, mobilizowaty
i ukierunkowywaly ludzkoéé, wyznaczaly pewne cele, utracity swa mocS.
Wprawdzie dla Lyotarda nie byl to powdd do smutku, a nawet prze-
ciwnie — sadzil, ze ta krytyka , wielkich opowies$ci” ma charakter eman-
cypacyjny, a bedacy jej konsekwencja pluralizm ,,matych opowiesci”
jest zrédlem ludzkiej wolnoSci, to jednak inni myséliciele np. Charles
Taylor wskazuja na ciemniejsze strony , kondycji postmodernistyczne;j”.
Jedna z nich jest na przyklad wspomniane przeze mnie zagubienie,
a przynajmniej niekonsekwencja w mysleniu 1 dziataniach. ,,Prawico-
wi, amerykanscy konserwatyéci wypowiadaja sie jako obroncy trady-
cyjnych wspdlnot, kiedy atakuja aborcje na zadanie 1 pornografie; ale
w polityce gospodarczej propaguja nieskrepowany kapitalizm, ktory
bardziej niz cokolwiek innego przyczynit sie do upadku historycznych
wspdélnot 1 panowania atomizmu; ktéry nie zna ani granic, ani lojalno-
§ci [...]. Z drugiej strony znajdujemy zwolennikow czujnego, naboznego
podejScia do natury, ktorzy daliby sie posiekaé w obronie puszczy, a jed-
nocze$nie domagaja sie aborcji na zadanie, uzasadniajac to wylacznie
prawem kobiety do dysponowania wlasnym cialem”.

Réwniez Gray mniej optymistycznie postrzega wspolczesnos$é, we-
dtug niego ,zyjemy dzi§ wéréd smetnych ruin projektu Oswiecenia,
ktory byl najwazniejszym projektem epoki nowozytnej. Je§li mam ra-

7 J. Gray, Slad Oswiecenia, (w:) idem, Po liberalizmie, przet. P. Maciejko i P. Ry-
marczyk, Warszawa 2001, s. 258-259.

8 J.-F. Lyotard, Kondycja ponowoczesna. Raport o stanie wiedzy, przet. M. Ko-
walska 1 J. Migasinski, Warszawa 1997, s. 20.

9 Ch. Taylor, Etyka autentycznosci, przel. A. Pawelec, Krakéw 2002, s. 91-92.
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cje, twierdzac, ze projekt oSwieceniowy okazal sie autodestruktywny,
to fakt ten jest znakiem konca nowozytnosci, ktorej jesteSmy dziedzica-
mi. Naszym dziedzictwem jest owo odczarowanie Swiata, ktore Oswie-
cenie zapisalo nam w spadku — odczarowanie siegajace tym glebiej, ze
obejmujace takze gtéwne zludzenia samego Oéwiecenia”l0.

Oéwieceniowe promowanie ,autonomii rozumu” oraz nadanie ,na-
uce statusu uprzywilejowanego”’, podwazajace ,tradycyjne formy wie-
dzy moralnej 1 spotecznej”, doprowadzilo kulture europejska do nihili-
zmull. W wyniku realizacji projektu o$éwieceniowego dokonalo sie
y,odczarowanie $wiata” 1 jest to proces, ktorego nie mozna juz cofnaé
czy odwrocié. Gray uwaza, iz ,niemozliwe jest powtdrne zaczarowanie
Swiata ani odtworzenie projektu OSwiecenia. Ponowozytna kondycja
podzielnych perspektyw 1 praktyk pozbawionych podstaw jest naszym
historycznym przeznaczeniem, z ktérym musimy uporaé sie w mozli-
wie najlepszy sposéb”12. A rozkladu ,moralnosci pojmowanej zaréwno
w kategoriach klasycznych, jak 1 chrzescijanskich i rozczlonkowanie
odziedziczonego éwiatopogladu Zachodu na wielo§¢é niewspolmiernych
perspektyw, co dokonato sie w mysli Nietzschego, nie da sie juz cofnagd,
a wszelkie spowodowane tym straty kulturowe sg nie do powetowa-
nia”13. Spowodowane przez O$wiecenie ,odczarowanie éwiata da sie
moze ztagodzié, ale nie da sie przezwyciezyé 14,

7 kolei Taylor, przedstawiajac w Etyce autentycznosci diagnoze kul-
tury wspédtezesnej, wskazuje na trzy gtdwne zagrozenia: ,Pierwsze za-
grozenie dotyczy tego, co mozemy nazwac utrata, sensu albo zanikiem
horyzontéw moralnych. Drugie — wyrugowania celéw przez panoszacy
sie rozum instrumentalny. Trzecie — utraty wolnosci’1®. Jedna z gléw-
nych ,bolaczek wspdtezesnoéci” wedtug Taylora jest indywidualizm.
Wprawdzie, jak zaznacza, bywa on czasami uwazany za ,najwspanial-
sze osiagniecie naszej cywilizacji”, poniewaz jest wyrazem wolnos$ci
przekonan, sumienia, wyboru stylu zycia czy postawy. Ale jest to pew-
nego rodzaju uproszczenie, gdyz indywidualizm jest pojeciem dwu-
znacznym: moze oznacza¢ pewien ideal moralny, ale moze tez kry¢ sie
za nim postawa amoralna tozsama z egoizmeml®. Ponadto rozwdj in-
dywidualizmu odbyt sie kosztem ostabienia wyzszych warto$ci oraz

10 J. Gray, op. cit., s. 258.

11 Tbidem, s. 259.

12 Tbidem, s. 261.

13 Tbidem, s. 270.

14 Thidem, s. 2783.

15 Ch. Taylor, op. cit., s. 17.
16 Zob. ibidem, przyp. 7, s. 27.
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,splaszczenia zycia”, utraty jego ,heroicznego wymiaru”l7.

,2Indywidualizm oznacza skupienie sie na sobie, a w konsekwencji
oderwanie od (a nawet nie§wiadomo$¢) szerszych kwestii czy probleméw
— religijnych, politycznych badz historycznych — wykraczajacych poza
jednostkowe. To wszystko prowadzi do zawezenia i1 splaszczenia zy-
cia’18, Dominacja indywidualizmu prowadzi do paradoksalnych konse-
kwencji. Podwazenie tradycyjnych systeméw wartos$ci 1 struktur spotecz-
nych zaoowocowato relatywizmem aksjologicznym, ktory jest, w ocenie
Taylora, ,,gleboka pomytka”. Kultura indywidualizmu gloszaca hasto sa-
morealizacji przybiera formy trywialne, egotyczne, a zarazem nieco ab-
surdalne, gdyz prowadzi do ,,powstawania nowych postaci konformizmu
wérod ludzi, ktorzy chea byé tylko soba, a jeszcze dalej — nowych form
zalezno$ci, w miare jak ludzie niepewni wlasnej tozsamosci zwracaja sie
do samozwanczych ekspertow 1 przewodnikow wszelkiego autoramentu,
otoczonych prestizem nauki czy jakiej$ egzotycznej duchowosci’1.

Egoistyczny indywidualizm prowadzacy do atomizmu 1 zaniku ak-
tywnosci spolecznej, dominacja racjonalno-instrumentalnych struktur
wymuszajacych pewne zachowania, moze prowadzi¢ do nowej formy
zniewolenia, nazwanej przez Alexisa de Tocqueville’a ,tagodnym de-
spotyzmem”. ,Nie beda to rzady terroru i ucisku jak w dawnych cza-
sach. Wiadza bedzie dobrotliwa 1 paternalistyczna. Moze nawet zacho-
wa forme demokratyczna — z okresowymi wyborami. W istocie jednak
wszystko bedzie sterowane przez »potezna 1 opiekuncza wladze«, nad
ktéra lud nie bedzie wlaéciwie sprawowat kontroli’20,

Normy moralne a reguty dziatania

Inng bolaczka wspélczesnosdei, na ktora wskazuje Taylor, jest ,,pry-
mat rozumu instrumentalnego”. Ow prymat jest jedna z konsekwencji
»smiercl Boga” czy tez, w jezyku Weberowskim, ,odczarowania $wia-
ta”. Mowiac o rozumie instrumentalnym, Taylor ma na myéli ,,ten ro-
dzaj racjonalnosci, ktérym poslugujemy sie, aby wyliczy¢ najbardziej
ekonomiczny sposob wykorzystania érodkéw prowadzacych do danego
celu. Maksymalna efektywno$é, najlepsza relacja naktadéw do zyskow
— oto kryterium sukcesu takiego rozumowania”?!. Rozum instrumen-

17 Ibidem, s. 10-11.
18 Thidem, s. 21.
19 Ihidem, s. 22.
20 Thidem, s. 16.
21 Tpidem, s. 12.
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talny, kierujacy sie dazeniem do maksymalizacji wydajnosci, jest bar-
dzo ekspansywny, zaczyna przenika¢ do wszystkich sfer zycia. Splot
egoistycznie rozumianego indywidualizmu i dominacji rozumu instru-
mentalnego niesie tez ze soba powazne zagrozenia. Jak zauwaza Tay-
lor, ,struktury spoleczenstwa przemyslowo-technicznego wyraznie
ograniczaja nasze wybory, wymuszajac na wspélnotach i jednostkach
akceptacje racji instrumentalnych, ktorych nigdy nie przyjeliby$my
w ramach powaznego rozumowania moralnego 1 ktére moga by¢ nawet
wysoce szkodliwe’?2,

Motyw dominacji racjonalnosci instrumentalnej pojawia sie tez
w rozwazaniach Neila Postmana. Podkreéla on, ze zyjemy w czasach,
gdy technika nie tylko zaczyna za nas mys§leé, ale takze ,odczuwac
i przezywaé’23. Wedlug Postmana symbolicznym poczatkiem éwiata
technopolu moze byé ksiazka Fredericka W. Taylora Zasady naukowe-
go zarzaqdzania. ,Znajdujemy tam przekonanie, ze podstawowym — je-
§li nie jedynym — celem ludzkiej pracy 1 my$li jest wydajno§é; ze ra-
chunek techniczny pod kazdym wzgledem przewyzsza ludzki osad; ze
w rzeczywistoéci ludzkim sagdom nie mozna ufaé, poniewaz sa skazone
nieécisto$cia, dwuznacznoscig 1 zbedna zlozonoScia; ze subiektywizm
stanowi przeszkode w jasnym my§leniu; ze to czego nie mozna zmie-
rzy¢, albo nie istnieje, albo nie ma wartoéci; ze sprawami obywateli
najlepiej pokieruja, specjalisci’?4.

Podstawowaq, zasada technopolu jest przekonanie, ze ,,technika moze
myéleé za nas”?5. W ten sposéb wladza pozbawia podmiotowosci ludzi,
ktorzy tracac zmyst krytyczny, zaczynaja biernie poddawaé sie domi-
nacji ,,nauki i techniki” we wszystkich obszarach zycia. ,,Technopol po-
zbawia nas spotecznej, politycznej, historycznej, metafizycznej, logicz-
nej czy duchowej podstawy umozliwiajacej rozpoznawanie informacji
i twierdzen calkowicie niewiarygodnych”26. Jest on zaréwno stanem
kultury, jak 1 stanem umystu, polegajacym ,na deifikacji techniki, co
oznacza, ze kultura poszukuje sankcji w technice, znajduje w niej sa-
tysfakcje i przyjmuje od niej rozkazy’2?. Wiadza technopolu nie tylko
doprowadzila do ostabienia tradycyjnych instytucji spolecznych, co za-
owocowato ,,chaosem informacyjnym”, niezdolnoécia do odrézniania in-

22 Thidem, s. 15-16.

23 M. Czubaj, W sidtach technologii, (w:) N. Postman, Technopol. Triumf techniki
nad kulturq, przetl. A. Tanalska-Duleba, Warszawa 2004, s. 8.

24 N. Postman, Technopol..., s. 68.

25 Thidem, s. 69.

26 Thidem, s. 76.

27 Thidem, s. 91.
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formacji waznych od nieistotnych, ale takze do zagubienia etycznego.
Postman uwaza, ze jest to ,jeszcze jeden sposob zdefiniowania techno-
polu: termin ten trafnie opisuje kulture, w ktorej dostepne teorie nie
pouczaja o tym, jaka informacja jest do przyjecia ze wzgledéw moral-
nych”28. Inng konsekwencja, dominacji technopolu jest zubozenie kul-
tury i ,upadek wielkich symboli”29.

Dominacja racjonalnoéci instrumentalnej doprowadzita do daleko
posunietego utozsamiania racji moralnych z racjami praktycznego
dziatania, ktére daja sie ustali¢ dla wiekszych lub mniejszych grup
spotecznych. Poniewaz historia byla ostatnio wypelniona gwaltownymi
zmianami, jej owocem jest nie tyle ujednolicenie jakiego§ nowego rozu-
mienia moralnoéci, ile raczej podkopanie wiary w pozapraktyczne racje
moralne, przy ostrym zréznicowaniu racji praktycznych, ktore przy-
Swiecaja, dzialaniu konkretnych grup, warstw, Srodowisk. Nie istnieje
niemal wspélny wymierny trybunal apelacji moralnej, do ktérego
wszyscy bez wyjatku moglibyémy sie odwolaé. Od czaséw Kanta doko-
nalo sie znaczne zatarcie granic pomiedzy moralnoscig a regulami
osiggania sukcesu (indywidualnego czy zbiorowego) — i to zaréwno
w sferze praktyki zycia spotecznego, jak 1 w zbiorowej §wiadomosci.

Historia zawsze pelna byla sprzecznych indywidualnych i zbioro-
wych, intereséw. Jako czynnik zmiany spotecznej dzialalo czesto spo-
leczne oburzenie, protest moralny, ktérego istota byl sprzeciw wobec
praktycznych regul 6wczesnego zycia spotecznego, za przyktad niech
postuzy choéby pojawienie sie Solidarnosci. Ksztalt moralnoéci i jej
spoteczny odbidr jest uwarunkowany historycznie. Czlonek spoteczno-
§ci pierwotnej, przeniesiony w dzisiejsze czasy, nie potrafilby wzbudzié
naszego szacunku swoimi reakcjami moralnymi, trudno pewnie byltoby
mu takze zrozumieé¢ niektére wspélczesne zasady. Jego poczucie dobra
1 zta bylo bowiem zwigzane z zupelnie innymi czasami 1 okoliczno$cia-
mi zycia spotecznego. Niemniej jednak moralno§¢ w inny sposéb podle-
ga przeksztalceniom historycznym niz chociazby prawo czy ekonomia.

Tak wiec nawet zdolno§é wyrazania (jeéli nie odczuwania) cierpienia
czy moralnego protestu, ktére przeciwstawiam praktycznym regulom
dzialania spotecznego, jest uwarunkowana historycznie. Niemniej uni-
kajac prezentyzmu, mozna méwié o pewnym ponadczasowym, wzglednie
ahistorycznym dorobku moralnym ludzkos$ci. Pod tym ostatnim rozu-
miem tylko tyle, ze moralno$¢ istnieje od bardzo dawna, a nie wykazu-
je zmiennoéci jedynie 1 écile zaleznej od dziejéw ustrojéw spotecznych.

28 Thidem, s. 100.
29 Thidem, s. 198.
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Charakterystyka ta dotyczy pewnych najogdlniejszych norm moralnych,
jak chociazby niezgoda na zabdjstwo, gwalt czy klamstwo. Dodaé nalezy,
ze zycie spoleczne wlasciwe danej zbiorowosci obfituje w rozmaite przy-
padki odchodzenia od tych norm przy zastosowaniu bardzo watpliwej
czesto kazuistyki. Nadrzedno$é pewnych ponadhistorycznych norm mo-
ralnych jest jednak poza wszelkim sporem. Tym samym pewna ,intu-
icja” moralna (rozcztonkowana na konkretne zakazy czy zalecenia), choé
podlega historycznej fluktuacji, jest réwnoczeénie poteznym , wspottwor-
ca” dziejéw ludzkoscei, inspirujac nierzadko do naprawy stosunkéw spo-
lecznych. ,Intuicja” ta widoczna jest w wydarzeniach historycznych row-
nie wyraznie, jak fakt wplywu na owe wydarzenia dziatan praktycznych
1 warunkow cywilizacyjnych (w rozumieniu kultury materialne;).

Konsekwencje pluralizmu

Obecnie wedlug Graya stoi przed nami zadanie namystu nad tym
,W jaki sposéb mysle¢ i dziata¢ w kulturze bezpowrotnie przeksztalco-
nej przez projekt Oéwiecenia, ktéry okazuje sie pozeraé¢ sam siebie”30.
Procesu ,odczarowania $wiata”, jak juz pisalem, nie mozna cofnag,
a jedna z gléwnych konsekwencji zalamania projektu oSwieceniowego
stal sie pluralizm aksjologiczny.

Alasdair MclIntyre wskazuje, ze u podstaw projektu o§wieceniowego
lezala idea ,niezaleznego 1 racjonalnego uzasadnienia moralnosci”. Za-
lamanie sie tego projektu doprowadzilo do sytuacji, w ktorej spory mo-
ralne przybieraja postaé zderzenia niewspdélmiernych postaw, przy
jednoczesnym braku obiektywnych kryteriéw oceny tych postaw. Sytu-
acja ta ,daje poczatek glownym dylematom nowoczesnej teorii moral-
noéci’3l. Mclntyre uwaza, ze ,wspélczeénie w celu konkluzywnego za-
konczenia racjonalnego sporu trzeba by odwolaé¢ sie do pewnego
standardu czy zbioru standardéw, ktorych autorytet musiataby uznaé
kazda racjonalna osoba [...]. Ale [...] standardy takie nie moga istnie¢:
kazdy standard zdolny spelniaé¢ takie funkcje musialby sam by¢ osa-
dzony w takiej czy innej klasie schematéw teoretycznych czy pojecio-
wych, wyrazany i uzasadniany w ich kategoriach”32.

Nowozytnosé, ktorej centralnym elementem byl projekt o$wiecenio-
wy, to ,,okres, w ktorym metafizyczne 1 religijne poglady czaséw kla-

30 J. Gray, op. cit., s. 261.

31 Ibidem, s. 262—263.

32 A. Mclntyre, Three Rival Versions of Moral Inquiry: Encyclopaedia, Genealogy
and Tradition, London 1990, s. 172-173; J. Gray, op. cit., s. 267—268.
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sycznych 1 chrzeécijanskich zacieraja sie czy schodza na margines, lecz
w ktérym wspierane przez nie kategorie 1 nadzieje moralne ulegaja
sekularyzacji czy naturalizacji w humanistycznych doktrynach rozumu
autonomicznego, postepu historycznego, romantycznego tworzenia sa-
mego siebie itp.”33. Gray uwaza, ze rozkladu ,moralnoéci pojmowanej
zarowno w kategoriach klasycznych, jak i chrzescijanskich 1 rozeczton-
kowanie odziedziczonego $wiatopogladu Zachodu na wielo$é niewsp6t-
miernych perspektyw, co dokonato sie w my$li Nietzschego, nie da sie
juz cofnaé, a wszelkie spowodowane tym straty kulturowe sa nie do
powetowania”34. Spowodowane przez O$wiecenie ,odczarowanie $wia-
ta da sie moze zlagodzié, ale nie da sie przezwyciezy¢ 35,

Rodzi sie pytanie: czy jest to stuszna diagnoza? Niewatpliwie zyje-
my w czasie, w ktorym do$wiadczamy erozji wagi 1 wplywu ogélnoludz-
kich poje¢ moralnych. Mamy oto do czynienia z powstawaniem coraz
liczniejszych etyk zawodowych, podczas gdy moralnos$é jest chyba po-
nadzawodowa. W nauczaniu na czoto wybijaja sie ,dekalogi” dziatan
praktycznych pozostajacych na ustugach przedsiewzieé¢ ekonomicznych
1 politycznych. Status norm moralnych staje sie coraz bardziej ,bezcie-
lesny”, traci realne oparcie, ktérym od wiekéw byto poruszanie ludz-
kich sumien opinig ogdtu.

Wypltywaja z tego konsekwencje, ktore postaram sie tu wymienic.
Po pierwsze, coraz wieksze skupianie sie na dzialaniach praktycznych
prowadzi nieuchronnie do ,,mozaikowato$ci” moralnosci, do rozbicia jej
na strefy 1 izolowane ukltady stosunkéw, w ktérych dobro reprezentuja,
czesto sprzeczne ze soba sady 1 dziatania. Gesto§é skupisk ludzkich,
szybko§¢ rozprzestrzeniania sie informacji i débr (truizmem jest
stwierdzenie, ze cywilizacja ludzka jest dzisiaj scalona jak nigdy dotad)
musi budzié rozterki co do takiego stanu rzeczy 1 kwestionowaé powage
ogélnospotecznych norm moralnych. Po drugie, brutalizacja zycia spo-
lecznego 1 wynaturzenia przedsiewzie¢ ekonomicznych stawiaja coraz
czesciej jednostki przed grozba catkowitego moralnego chaosu, zatrace-
nia jasnych norm. Wolny rynek rzadzi sie taktyka. Jej reguly sa reak-
cja na bodzce ptynace z zewnatrz. Kazda zmiana w okoliczno$ciach ze-
wnetrznych zmusza do rewizji taktyki, tymczasem normy etyczne
wymagaja pewnej ciaglto§ci — by mogly trwaé, musza dawaé ludziom
poczucie staloéci, na ktorej mogliby oprzeé¢ swoja tozsamos$é. I po trze-
cie — kodeksy porzadkujace racje moralne z punktu widzenia racji

33 J. Gray, op. cit., s. 269.
34 Tbidem, s. 270.
35 Tbidem, s. 273.
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praktycznych nie daja dostatecznie wyraznych i spotecznie zobowiagzu-
jacych wskazéwek, ktére normowatyby nie stosunki jednostki z grupa,
a stosunki miedzy poszczegdlnymi jednostkami, a wbrew pozorom nie
jest to to samo (Dlaczego Kowalski nie powinien zdradzaé zony? Bo
jest to szkodliwe spotecznie? Bo zagraza trwato$ci rodziny? Doéé abs-
trakcyjne to ttumaczenia).

W jaki wiec sposéb probowaé rozwiazaé istniejace dylematy etycz-
ne, jaka postawe zajaé wobec dokonujacych sie przemian? Radykalni
krytycy kultury wspolczesnej, tacy jak np. Allan Bloom, wskazuja na
degenerujacy charakter relatywizacji wartosci, ktory prowadzi do ego-
izmu 1 nowego konformizmu, w ktéorym miejsce ,heroizmu” zajmuje
»sztuka przetrwania”. Byé moze jest to proces nieodwracalny i1 — jak
twierdzit Oswald Spengler — zyjemy w czasach ,,zmierzchu Zachodu”.
Jednak wedlug Taylora takie stanowisko jest zbyt pesymistyczne.
Réwniez zbyt krytyczne wydaje mu sie stanowisko catkowicie odrzuca-
jace projekt o$wieceniowy, w tym np. idee indywidualizmu. Krytyka ta
idzie zbyt daleko, gdyz pomija pozytywne aspekty indywidualizmu
jako dazenia do autentycznosci, samorealizacji, odpowiedzialnosci za
wlasne zycie. Dlatego Taylor, szukajac lekarstwa na ,bolaczki wspdl-
czesnoscl”, probuje 18¢ ,,droga, §rodka”, a jego stanowisko jest odmienne
»zarowno od stanowiska entuzjastow, jak 1 krytykantow wspodtczesnej
kultury. W odréznieniu od entuzjastow — wyjasnia Taylor — nie wierze,
ze wszystko jest w tej kulturze takie, jak by¢ powinno. Tu zgadzam sie
raczej z jej antagonistami. Lecz w przeciwienstwie do nich sadze, iz au-
tentyczno$é jako ideal moralny nalezy potraktowaé powaznie [...], naj-
lepsza strategia polega na znalezieniu optymalnego punktu réwnowagi
miedzy kosztami a zyskami’?6. Uwaza on, iz Weberowska metafora
»zelaznej klatki” jest w duzej mierze stluszna: ,Nowoczesne spoteczen-
stwo rzeczywiScie popycha nas w kierunku atomizmu 1 instrumentali-
zmu: zaréwno utrudniaja nam w pewnych warunkach ograniczenia ich
prymatu, jak i generujac Swiatopoglad, ktéry sankcjonuje je jako nor-
my. Niemniej jednak uwazam, ze wizja spoleczenstwa technicznego
jako w jakim§ sensie »zelaznego« przeznaczenia nie da sie utrzymad.
Wizja ta upraszcza zbyt wiele i pomija kwestie zasadnicze”37. Taylor
chciatby zmieni¢ mys§lenie o technice: ,zamiast postrzegac ja z perspek-
tywy dazenia do coraz wiekszego panowania nad $wiatem, ciaglego
pokonywania linii oporu przyrody, by¢ moze utwierdzajacego nas
w poczuciu sily 1 wolnoSci, musimy widzie¢ je réwniez w moralnym

36 Ch. Taylor, op. cit., s. 29.
37 Ibidem, s. 94.
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konteksécie etyki praktycznej zyczliwosci, ktéra takze stanowi jedno ze
zrodet tak wielkiego znaczenia racjonalnosci instrumentalnej w naszej
kulturze’8. Jak zaznacza, wprawdzie nie mozemy obali¢ wladzy ryn-
ku, ale to wcale nie oznacza, ze mamy godzi¢ sie na wprowadzanie we
wszelkie sfery naszego zycia kryteriéw rynkowych, ze mamy pozwolid,
by racjonalnoéé instrumentalna stata sie dominujacym modelem racjo-
nalnoécis?. Strategia oporu proponowana przez Taylora polegaé¢ by
miata na doprowadzeniu do rzeczywiscie demokratycznego ksztattowa-
nia woli politycznej. Nalezy walczy¢ z postepujaca atomizacja spolecz-
na 1 dazy¢ do do budowy autentycznego spoteczenstwa obywatelskiego
poprzez budzenie aktywnosci spotecznej. A pierwszym krokiem akty-
wizujacym mogtaby by¢ ,kompleksowa, wieloptaszczyznowa debata
— intelektualna, duchowa i polityczna”40.

Nieco inng strategie oporu wobec ekspansji rozumu instrumental-
nego proponuje Postman, zachecajac do postawy ,niepostuszenstwa”
wobec dominacji technopolu. Do podstawowych zasad, ktérymi powinni
kierowac sie ,buntownicy”, cztonkowie ,ruchu oporu”, zalicza m.in. od-
mowe ,uznania wydajno$ci za najwazniejszy cel stosunkéw miedzy
ludZzmi”; uwolnienie sie ,,od wiary w magiczng moc liczb”; niezgode na
dominacje psychologii czy jakich$ innych nauk spolecznych nad myS§le-
niem zdroworozsadkowym; krytyczny dystans wobec ideologii postepu;
szacunek dla starszych; lojalno§é wobec rodziny; powazne traktowanie
,wielkich opowieSci religijnych”; dostrzeganie réznicy ,,miedzy sacrum
a profanum’*l.

Moralnos¢ jako fundament kultury

Wyodrebnienie w spotecznej §wiadomosci moralnosci jako sfery réz-
nej od sukcesu osobistego, ekonomicznego czy politycznego jest proble-
mem. Moralno§¢ jest przede wszystkim systemem aksjonormatywnym.
Czyn moralny to czyn podlegajacy ocenie pozytywnej badz negatywnej,
z punktu widzenia dobra 1 zta. Zwykle sfera czynéw moralnych nie od-
dziela sie wyraznie od pozostalych. Z wiekszo$cig ludzkich czynéw wia-
ze sie przeciez pierwiastek moralny, bo wiekszo$¢ z nich dotyczy innego
cztowieka. Stopien u$wiadamiania sobie owego pierwiastka w niemal

38 Ibidem, s. 101.
39 Tbidem, s. 105.
40 Thidem, s. 114.
41 N. Postman, op. cit., s. 220.
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kazdym naszym czynie wigzac nalezy chyba ze Swiadomo$cia moralna
danego spoteczenstwa, stopniem moralnej wrazliwoéci jednostek 1 grup
spotecznych. Dobro 1 zlo, w moim przekonaniu, nie sg platonskimi ide-
ami, lecz pojeciami ulegajacymi zmianom wraz ze zmianami zycia spo-
tecznego. Tak wiec nie da sie ustali¢ ich treéci raz na zawsze, kazde
takie ustalenie dotkniete jest pietnem czaséw, forma stosunkow spo-
tecznych. Jedynym statym kryterium jest albo powinno by¢ zycie ludz-
kie — traktowane jako najwyzsza warto$¢ moralna. Ludzi trzeba nie-
ustannie instruowac, ze zabdjstwo, kradziez, gwalt sa ztem nie tylko
z racji prawnej, ale przede wszystkim moralnej. Nawet jesli niemoralnag
rzecz czyni sie wskutek niezwyklych okolicznosci powinno towarzyszy¢
temu poczucie, ze stala sie rzecz zla. Konflikt pomiedzy swoiScie poje-
tym pragmatyzmem, dzialaniem nastawionym jedynie na sukces, cze-
sto za wszelka cene, a moralno§cia, w mys$l ktérej dobro innych ludzi,
prawda czy wierno$é sa same w sobie wartoéciami, wystepowal zawsze
1 zawsze nalezy go dostrzegaé, biorac rzecz jasna strone moralnosci.

Postawa etyczna, oceny 1 czyny moralne pelnig role kulturotwoéreza,.
Kultura pozbawiona tego elementu, zdana na regulacje 1i tylko usta-
wodawcza 1 represyjna, traci wewnetrzna spdjnoséé. Jaka moze byé za-
tem motywacja czynu moralnego? Motywacja taka zawiera sie w war-
tosci, jaka dla czlowieka przedstawia inny czlowiek. Niezaleznie od
tego, kim jest, co robi, ba, niezaleznie od naszej do niego sympatii czy
antypatii. Moralnoé¢ ukazuje sie czesto jako system nakazoéw, zakazow
1 zalecen — wszystko to prawda, traci jednak ponura buchalteria, gdy
w rzeczywistoécl moze mieé¢ sens glebszy, moze okresli¢ sposéb rozpo-
rzadzania wlasna osoba, calkowicie autonomiczny, a nastawiony na
dobro innych 1 wtasne. To, co niepokoi we wspdlczesnej kulturze, to jej
niezdolno§¢ do ,,otwierania” nas na warto$ci moralne, pojmowane zdaje
sie dzi$ jako rodzaj kazdemu dostepnej tworczosci. Tymczasem moral-
noéé jest fundamentem i ,rusztowaniem” zycia spotecznego w ogdle,
czyms$ na czym zasadza sie wszelki tad spoteczny, ktory bez moralnosci
nie moze istnie¢. Banalna to w gruncie rzeczy konstatacja, jednak jak
najbardziej, moim zdaniem, na czasie.

Dlatego pomimo realizmu i1 pragmatyzmu stanowisk Graya, Taylo-
ra czy Postmana, atrakcyjna wydaje mi sie odmienna droga zmagania
sie z etycznymi problemami wspotczesnosci, ktéra mozemy odnalezé
m.in. w Kantowskiej koncepcji supererogacji. Jak pisze Andrzej Maciej
Kaniowski: ,,Supererogacja jest fenomenem, w ktérym najdobitniej ma-
nifestuja sie momenty wyrdzniajace bycie moralnym podmiotem, mia-
nowiclie zorientowanie na innych oraz asymetryczno$é roszczen i zobo-
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wigzan”42, Przedstawiona przez Immanuela Kanta w Metafizyce
moralnoéci teoria cnoty miata w optymalny sposéb laczyé obowiazki
wobec siebie 1 obowigzki wobec innych*3. Podobne stanowisko mozemy
odnalezé u Richarda M. Hare’a, ktéry krytykujac zaréwno podejScie
utylitarystyczne, jak 1 deskryptywizm etyczny, opowiada sie za moral-
noscig jako forma racjonalnosci bedacej wyrazem , myS$lenia krytyczne-
go”’44, Podobne podejécie do problemu moralnoéci, choé wyrazone
w nieco innym jezyku, zaproponowal Henryk Elzenberg w swojej kon-
cepcji etyki perfekcjonistycznej. Punktem wyjScia koncepcji Elzenber-
ga, a zarazem podstawowym pojeciem jego aksjologii jest pojecie war-
toSci. Dokonuje on rozrdznienia dwéch zasadniczych rodzajéow wartoSci:
utylitarnych 1 perfekcyjnych45. Elzenberg zakwestionowal stanowisko
nihilistyczne, wskazujac na istnienie warto$ci obiektywnych?6, Zastana-
wiajac sie nad podstawowymi problemami egzystencjalnymi, a przede
wszystkim nad problemem sensu zycia, doszedl do wniosku, ze czlo-
wiek jest zdolny do nadania swojemu zyciu sensu. Bedzie to mozliwe
wtedy, gdy stanie sie on wolnym podmiotem bioracym na siebie odpo-
wiedzialnosé, gdy wybierze droge wcielania w zycie ,,celow wartoscio-
wych”47. Jak pisal Elzenberg: ,,U mnie [...] bylo od poczatku wyrazne,
»eksplicytne« powolywanie sie na wartoéci. Traktowatem to jako zasa-
de 1 jako postawe jedynie wlasciwa: aksjologizm. Nie szukaé idealu
uzasadnien w fakcie, ze odpowiada on jakim§ potrzebom ani ze niesie
go z soba bieg rzeczy [...]. Ale ostro 1 wyraznie postawi¢ ideat jako ide-
al, wysnuty z my$li o tym, co by¢ powinno, co jest dobre i1 piekne, bez
wzgledu na jego faktyczny stosunek do tego, co jest™8. Oczywiécie zda-
wal sobie sprawe z tego, ze postawa taka jest nieco ,utopijna”’ 1 mato
praktyczna, ale tez uwazal, ze jest niezbednym elementem samodosko-
nalenia, a zarazem czynienia $wiata lepszym. Kluczowym pojeciem
w jego koncepcji etyki perfekcyjnej jest pojecie ,powinnoéci’, oznaczaja-
ce obowiazek w stosunku do siebie 1 §wiata, to jednoczesna ,, powinnosé
bytu 1 powinnoéé czynu”49. Jednym z zasadniczych elementéw jego
koncepcji 1 bardzo waznym etapem na drodze rozwigzywania , klopotu

42 A, M. Kaniowski, Supererogacja. Zagubiony wymiar etyki, Warszawa 1999, s. 423.

43 1. Kant, Metafizyka moralnosci, przet. E. Nowak, Warszawa 2005.

44 Zob. R. M. Hare, Myslenie moralne, jego ptaszczyzny, metody i istota, przel.
J. Marganski, Warszawa 2001.

45 W. Tyburski, Elzenberg, Warszawa 2006, s. 34—35.

46 Thidem, s. 68.

47 Tbidem, s. 65.

48 H. Elzenberg, Z filozofii kultury, Krakéw 1991, s. 337.

49 W. Tyburski, op. cit., s. 52.
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z istnieniem” byla etyka wyrzeczenia. Praktykowanie ,sztuki ascezy”
wewnetrznie wzbogaca 1 wzmacnia czltowieka, czyniac go autonomicz-
nym podmiotem, dajac poczucie sily, wolnosci 1 sensowno$ci istnie-
nia®Y. Celem Elzenberga bylo dazenie do stania sie Homo ethicus,
a wiec kims§, kto kierujac sie ,,wolg etyczng”, przekonaniem o istnieniu
dobra 1 zla, dazy do udoskonalenia siebie, jak tez chce czyni¢ lepszym
otaczajacy go swiatdl,

Niewatpliwie etyka Elzenberga jest jakas odmiang etyki heroiczne;j,
ale czy zawsze skuteczno$¢ ma by¢ glownym kryterium oceny ludzkich
dzialan czy postaw? Przeciez w historii bardzo wazne miejsce przypada
wielkim ,pokonanym”, ktérzy w istocie okazywali sie wielkimi zwyciez-
cami. Dlatego wciaz aktualne wydaje mi sie ,przestanie Pana Cogito”52:

1dz dokad poszli tamci do ciemnego kresu

po ztote runo nicosSci twojq ostatnia nagrode

idZ wyprostowany wéréd tych co na kolanach

wéréd odwréconych plecami 1 obalonych w proch

[...]

powtarzaj stare zaklecia ludzkosci bajki i legendy
powtarzaj wielkie stowa powtarzaj je z uporem

jak ci co szli przez pustynie 1 gineli w piasku

a nagrodza cie za tym co maja pod reka

chlosta §miechu zabdjstwem na $mietniku

idz bo tylko tak bedziesz przyjety do grona zimnych czaszek
do grona twoich przodkéw: Gilgamesza Hektora Rolanda
obroncow krolestwa bez kresu 1 miasta popiotow

Badz wierny Idz.
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