
HUMANISTYKA I PRZYRODOZNAWSTWO 21 Olsztyn 2015

Ewelina Lewandowska

Uniwersytet Warmiñsko-Mazurski Warmia and Mazury University
w Olsztynie in Olsztyn

MORALNE �RÓD£A FUNDAMENTALIZMU
ISLAMSKIEGO A KATEGORIA �WALKI O UZNANIE�

AXELA HONNETHA

Moral Sources of Islamic Fundamentalism
and Axel Honneth�s Concept of �The Struggle

for Recognition�

�ród³a fundamentalizmu islamskiego a koncepcja
Axela Honnetha

Terroryzm islamski to zjawisko nowe. Jego �róde³ nale¿y doszukiwaæ siê nie
tylko w obecnej sytuacji politycznej i spo³ecznej, ale tak¿e w historii relacji
pomiêdzy �wiatem islamu a Zachodem. Na wzrost nastrojów fundamentalistycznych
wp³ynê³y m.in. kolonializm, rewolucja islamska w Iranie (rz¹dy Chomeiniego) oraz
wci¹¿ trwaj¹cy konflikt izraelsko-palestyñski. Dzisiejsza wiedza wskazuje, ¿e do
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S t r e s z c z e n i e

Celem pracy jest ukazanie moralnych �ró-
de³ zjawisk fundamentalizmu i terroryzmu islam-
skiego. Analiza wsparta jest koncepcj¹ i krytyk¹
rozwoju spo³ecznego autorstwa Axela Honnetha.
Opis mechanizmów tytu³owej �walki o uznanie�
s³u¿y nakre�leniu psychologicznych i etycznych
motywów dzia³añ wynik³ych z relacji Zachodu ze
�wiatem arabskim.

K e y  w o r d s: Islam, fundamentalism, terro-
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A b s t r a c t

The objective of the paper is to present the
moral sources of the phenomena of Islamic fun-
damentalism and terrorism. The analysis is sup-
ported by the concept and critique of social de-
velopment by Axel Honneth. As stated in the
title, the description of the mechanisms of �the
struggle for recognition� is used to outline psy-
chological and ethical motives of actions arising
from the relationship between the West and the
Arab World.
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powstania islamskich ruchów fundamentalistycznych o charakterze terrorystycz-
nym doprowadzi³a z³o¿ona kompilacja czynników ekonomicznych, politycznych,
spo³ecznych i kulturowych. Za g³ówne przyczyny uznaje siê biedê, niestabilno�æ
w³adzy, niezadowolenie i protesty spo³eczne oraz ró¿nice religijne i kulturowe
(m.in. konflikty pomiêdzy �wieckim Zachodem a islamskim Wschodem, sunni-
tami a szyitami, grupami etnicznymi krajów arabskich). Jednak poza wymie-
nionymi czynnikami refleksja filozoficzna dotycz¹ca zjawisk spo³ecznych sk³a-
nia do poszukiwania �róde³ konfliktów tak¿e w konstrukcji psychologicznej
cz³owieka.

Axel Honneth nie bada zjawisk fundamentalizmu ani terroryzmu, prezentuje
jednak model moralnego rozwoju spo³ecznego, który zmusza do g³êbszych re-
fleksji na tymi zagadnieniami. Opieraj¹c siê m.in. na teoriach Georga Hegla
i Georga Meada, Honneth stworzy³ model rozwoju spo³ecznego o charakterze
etyczno-psychologicznym, uzasadniaj¹c go moralnymi do�wiadczeniami ludzko-
�ci, zarówno tymi pozytywnymi, jak i negatywnymi. Kluczowym pojêciem
w jego teorii jest �uznanie�, rozumiane jako ostateczny cel ¿¹dañ jednostek
i grup, które walcz¹ o poszanowanie ich to¿samo�ci, za� �to¿samo�æ� traktuje siê
tu jako szczególn¹ kombinacjê potrzeb, uczuæ i sposobów ¿ycia. Wed³ug filozo-
fa, jednostki oraz grupy domagaj¹ce siê uznania spo³ecznego dzia³aj¹ niejako
w afekcie, motywowane negatywnymi uczuciami pogardy i poni¿enia doznawa-
nymi ze strony innych grup spo³ecznych. Wiêkszo�æ konfliktów spo³ecznych
i kulturowych wynika z chêci odbudowania poczucia w³asnej warto�ci1.

W kontek�cie narastaj¹cych konfliktów spo³ecznych Honnethowska koncepcja
�walki o uznanie� prowokuje do postawienia (niepopularnych, lecz wa¿nych) pytañ:
Czy istnieje moralne uzasadnienie terroryzmu islamskiego? Czy przes³anki natury
etycznej mog³y byæ jednym ze �róde³ analizowanego problemu, a jednocze�nie
wa¿nym motywem dzia³añ islamskich grup terrorystycznych? By odpowiedzieæ
na te pytania, nale¿y porównaæ wy³o¿one przez Honnetha obja�nienia z realnymi
stosunkami pomiêdzy Zachodem a krajami, w których powstawa³ fundamentalizm
islamski. Celem mojej pracy jest wykazanie, ¿e �ród³a fundamentalizmu islamskie-
go mog¹ byæ badane przy pomocy kategorii stworzonych przez Honnetha.

To¿samo�æ muzu³manów w kontek�cie ich relacji
z Zachodem

W swoich rozwa¿aniach Honneth odnosi siê do za³o¿eñ psychologii spo³ecz-
nej George�a Herberta Meada, zak³adaj¹cej ¿e to¿samo�ci jednostkowo-zbioro-
we powstaj¹ m.in. poprzez do�wiadczenie walki o uznanie. Tym za³o¿eniem

1 A. Elliott, Wspó³czesna teoria spo³eczna. Wprowadzenie, PWN, Warszawa 2011, s. 209�214.
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mo¿na t³umaczyæ zjawiska maj¹ce miejsce w czasie XIX-wiecznej kolonizacji
krajów arabskich przez Zachód � zarówno spo³eczeñstwa kolonizuj¹ce, jak i ko-
lonizowane budowa³y przynajmniej czê�æ swojej to¿samo�ci na podstawie wza-
jemnej niesymetrycznej relacji panowania. Mead uczestnictwo jednostki w inte-
rakcjach miêdzyludzkich uwa¿a³ za warunek pozwalaj¹cy na u�wiadomienie
w³asnej podmiotowo�ci. Wskazywa³ na psychologiê jako na narzêdzie badania
mechanizmów powoduj¹cych powstawanie �wiadomo�ci w³asnej subiektywno-
�ci. Zarazem twierdzi³, ¿e psychologia spo³eczna jest w stanie zbadaæ mechanizm
przyczyniaj¹cy siê do tego, ¿e pomiêdzy podmiotami powstaje �wiadomo�æ wagi
ich dzia³añ spo³ecznych. Dziêki temu mechanizmowi podmiot ma mo¿liwo�æ zro-
zumienia znaczenia ekspresji w³asnych dzia³añ, np. Europejczycy poprzez aktyw-
no�æ polityczno-gospodarcz¹ osi¹gnêli pozycjê dominuj¹c¹ nad spo³eczeñstwa-
mi skolonizowanymi, przez co utwierdzili siê w przekonaniu o swojej wy¿szo�ci
cywilizacyjnej, a tym samym wy¿szo�ci w³asnej to¿samo�ci. Dok³adnie w tej
samej relacji �panowania � bycia zdominowanym�, lecz zupe³nie przeciwny, bo
negatywny obraz samych siebie zbudowali obywatele skolonizowanych krajów
arabskich. Ich samoocena budowana w oparciu o dialog z Zachodem kszta³towa-
na jest równie¿ dzi�2.

Do zrozumienia mechanizmu budowania samo�wiadomo�ci spo³eczeñstw za-
chodnich i muzu³mañskich znacz¹ce s¹ analizy psychologiczne Meada. Wyod-
rêbni³ on dwa stany ludzkiej �wiadomo�ci: ja przedmiotowe i ja podmiotowe,
które stanowi¹ klucz do interpretacji powstawania samo�wiadomo�ci jednostki.
Cz³owiek uzyskuje samo�wiadomo�æ m.in. w sytuacji interakcji z drug¹ osob¹
lub grup¹. Jako ja przedmiotowe jednostka jest widziana i oceniana z perspekty-
wy partnera interakcji. Od ja przedmiotowego nale¿y odró¿niæ ja podmiotowe
jako zbiór twórczych impulsów buduj¹cych �w³asn¹� to¿samo�æ, czêsto w opo-
zycji do ja przedmiotowego. Ponadto ja podmiotowe zawsze jest warunkowane
poprzez ja przedmiotowe, ale zawsze te¿ wykracza poza nie. Konsekwencj¹ �dia-
logu� pomiêdzy ja przedmiotowym i ja podmiotowym jest intersubiektywna kon-
cepcja ludzkiej �wiadomo�ci. Cz³owiek, uzyskuj¹c samo�wiadomo�æ, czyni to
poprzez postrzeganie swoich dzia³añ z perspektywy innej osoby. �Powy¿sza teza
[...] stanowi pierwszy krok w kierunku naturalistycznego ugruntowania Heglow-
skiej koncepcji uznania, [...] pozwala wskazaæ mechanizm psychiczny, który uza-
le¿nia rozwój samo�wiadomo�ci od egzystencji drugiego podmiotu�3. Wed³ug
Meada percepcja innego jest pierwotna wzglêdem rozwoju samo�wiadomo�ci.

Pierwotno�æ ja przedmiotowego wzglêdem ja podmiotowego jest wyra�na
podczas analizy zachowañ spo³eczeñstw muzu³mañskich w czasach kolonializmu.
Skolonizowane spo³eczeñstwa arabskie, bêd¹c w relacji z rozwiniêtymi cywili-

2 A. Honneth, Walka o uznanie. Moralna gramatyka konfliktów spo³ecznych, Nomos, Kra-
ków 2012, s. 90�91.

3 Ibidem, s. 74.
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zacyjnie kolonistami, nie mog³y oceniaæ swoich osi¹gniêæ politycznych, ekono-
micznych etc. równie wysoko jak zachodnich. Ich ja przedmiotowe budowane
by³o w relacji, w której traktowani byli z pogard¹ oraz w relacji unaocznienia
im ich s³abo�ci. Honneth ujmuje to nastêpuj¹co: �[...] gdy podmiot osi¹ga nor-
matywn¹ perspektywê swojego partnera interakcji, przejmuje jego moralne od-
niesienia do warto�ci, projektuj¹c je na praktyczne relacje z samym sob¹�4. Po-
przez do�wiadczenia ja przedmiotowego muzu³manie odebrali wachlarz
negatywnych informacji na swój temat, co mog³o w nich wzbudzaæ uczucia wsty-
du. Obok braku uznania ze strony kolonizatorów istnia³ równie¿ brak równo�ci
wzglêdem prawa pomiêdzy tymi spo³eczeñstwami.

W swojej teorii Mead, tak samo jak wcze�niej Hegel, �chce [...] pojmowaæ
rozumienie samego siebie uzyskane przez podmiot, który nauczy³ siê postrzegaæ
siebie w perspektywie zgeneralizowanego innego, jako charakterystykê osoby
prawnej. Wraz z przyswojeniem norm spo³ecznych reguluj¹cych strukturê koope-
racji w ramach wspólnoty, dorastaj¹ca jednostka dowiaduje siê nie tylko tego,
jakich zobowi¹zañ wzglêdem cz³onków spo³eczeñstwa powinna dotrzymywaæ,
ale uzyskuje równie¿ wiedzê dotycz¹c¹ praw, które przys³uguj¹ jej w tym sen-
sie, ¿e mo¿e ona w prawomocny sposób domagaæ siê respektowania swych okre-
�lonych ¿¹dañ�5.

Posiadanie praw lub ich nieposiadanie przez cz³onka spo³eczeñstwa jest pod-
staw¹ do osi¹gniêcia, wzglêdnie nieosi¹gniêcia to¿samo�ci spo³ecznej. Pe³nia
przynale¿nych praw oraz ich respektowanie przez innych daj¹ jednostce lub spo-
³eczeñstwu poczucie szacunku do siebie. Ponadto posiadanie równych praw jest
równowa¿ne z byciem uznanym za cz³onka spo³eczno�ci. Pomimo zakoñczenia
epoki kolonializmu, muzu³manie nadal nie czuj¹ siê uznani w swej to¿samo�ci
w zglobalizowanej spo³eczno�ci. Znanym przyk³adem jest sytuacja konfliktu pa-
lestyñsko-izraelskiego, w stosunku do którego Zachód, a w szczególno�ci rz¹d
USA, przyj¹³ postawê stronniczego sêdziego. Amerykañsk¹ stronniczo�æ i anty-
muzu³mañskie dzia³ania opisuje tre�æ raportu, który w roku 2013 opublikowa³o
Amnesty International. Dotyczy³ on przeprowadzonych przez USA bezprawnych
ataków dronów w Pakistanie. Wed³ug organizacji, czê�æ z tych ataków mo¿e zo-
staæ uznana za zbrodnie wojenne. Dzia³ania te zosta³y przeprowadzone bez za-
chowania standardów prawa miêdzynarodowego6. Inny raport Amnesty Interna-
tional dotyczy sytuacji w Afganistanie. �Od czasu inwazji amerykañskich si³
zbrojnych tysi¹ce Afgañczyków zginê³o b¹d� zosta³o rannych, ale ofiary i ich
rodziny maj¹ znikome szanse na zado�æuczynienie. System sprawiedliwo�ci ame-
rykañskiej armii prawie zawsze chroni³ ¿o³nierzy przed odpowiedzialno�ci¹ za

4 Ibidem, s. 76.
5 Ibidem, s. 78.
6 Czas rozliczyæ USA z ataków dronów w Pakistanie, [online] <http://amnesty.org.pl/no_ca-

che/aktualnosci/strona/article/8025.html> (dostêp: 19.04.2015).
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bezprawne zabójstwa i inne nadu¿ycia. [...] Raport dokumentuje tak¿e brak trans-
parentno�ci �ledztw i oskar¿ania o przypadki bezprawnego zabicia cywilów
w Afganistanie. Armia USA ukrywa ca³o�ciowe dane na temat odpowiedzialno-
�ci za ofiary cywilne i rzadko dostarcza informacji o konkretnych sprawach�7.
Sytuacjê, jak¹ jest brak zagwarantowania praw, odczuwaj¹ mniejszo�ci muzu³-
mañskie w krajach ca³ego �wiata. Przyk³adem mo¿e byæ Francja, która zakaza³a
noszenie przez kobiety burek w miejscach publicznych. W Polsce mniejszo�æ
muzu³mañska nie ma prawa dokonywaæ uboju rytualnego zwierz¹t. Skutkiem
tego wierni nie mog¹ obchodziæ wa¿nych w ich religii �wi¹t, których elemen-
tem jest ubój oraz spo¿ywanie miêsa hallal. Nie rozstrzygam tutaj s³uszno�ci,
wzglêdnie nies³uszno�ci polityki USA, Francji czy Polski � chcê jedynie wska-
zaæ na przyczyny negatywnych odczuæ muzu³manów, którzy nie maj¹c zagwa-
rantowanych okre�lonych praw, czuj¹ siê zagro¿eni w swej to¿samo�ci.

Podane przyk³ady obrazuj¹ brak egalitaryzmu prawnego w globalnej wspól-
nocie, a nieposiadanie równych praw mo¿e powodowaæ obni¿enie poczucia w³a-
snej warto�ci. Mead mówi o �godno�ci, w któr¹ dany podmiot czuje siê wypo-
sa¿ony z chwil¹, w której moc¹ przyznanych mu praw zostaje uznany za cz³onka
wspólnoty�8, przy czym pojêcie godno�ci uto¿samia z poczuciem w³asnej war-
to�ci i szacunkiem do samego siebie. Na gruncie relacji muzu³manów ze �wia-
tem Zachodu wyznawcy islamu nie maj¹ podstaw do szanowania siebie. Jednak-
¿e poza równo�ci¹ praw istnieje jeszcze jedna forma uznania, o której pisze
Honneth, powo³uj¹c siê na Hegla, a mianowicie taka, �która stanowi potwier-
dzenie nie tylko przynale¿no�ci danej jednostki do wspólnoty, ale równie¿ jej
historyczno-¿yciowego zindywidualizowania. Mead zgadza siê z Heglem [...]
co do tego, ¿e relacja prawnego uznania jest niepe³na, je¿eli w pozytywny spo-
sób nie artyku³uje indywidualnych ró¿nic, jakie wystêpuj¹ pomiêdzy obywatela-
mi wspólnoty�9.

 Niekwestionowan¹ ró¿nic¹, jaka pierwsza nasuwa siê przy porównywaniu
kultur, jest przynale¿no�æ religijna oraz stopieñ zsekularyzowania pañstw. Mu-
zu³manie s¹ w wiêkszo�ci wierni swojej tradycji, co znaczy, ¿e religia zajmuje
w ich codziennej egzystencji centralne miejsce, stanowi nie tylko wymiar ¿ycia
duchowego, ale tak¿e ustanawia zasady postêpowania. Islam jest dla nich naj-
cenniejszym kulturowym walorem i historyczn¹ spu�cizn¹. Tymczasem w spo³e-
czeñstwach zachodnich religia ta bywa demonizowana, a jej wyznawcy czêsto
piêtnowani. Bassam Tibi jest zdania, ¿e zachodnie media oraz popularni dzien-
nikarze tworz¹ przekaz ukazuj¹cy terrorystyczne akcje fundamentalistów jako

7 Afganistan: Tysi¹ce cywilnych ofiar zabitych w operacjach USA i NATO wci¹¿ pozba-
wione sprawiedliwo�ci, [online] <http://amnesty.org.pl/no_cache/aktualnosci/strona/article/
8391.html> (dostêp: 19.04.2015).

8 A. Honneth, op. cit., s. 78.
9 Ibidem, s. 79.
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g³ówny przejaw islamu. Taki obraz tej religii budzi obawy Europejczyków10.
Zdaniem Lawrence�a Davidsona, media tworz¹ niepe³ny obraz sytuacji, skupia-
j¹c siê na przekazywaniu wydarzeñ bez ich historycznego i kulturowego kontek-
stu. Ponadto jako eksperci od problematyki islamu wystêpuj¹ czêsto ludzie, któ-
re w rzeczywisto�ci nie posiadaj¹ kompetencji w tym zakresie. Negatywny obraz
kszta³tuje siê g³ównie z powodu braku wiedzy na temat kultury i historii muzu³-
mañskiej, a system zachodniej edukacji nie s³u¿y powszechnemu i rozleg³emu
poznaniu tego zagadnienia11.

O filozoficznych przyczynach negowania przez wielu ludzi na Zachodzie is-
lamu pisa³ John Esposito. Argumentowa³ on, i¿ zgodnie z nowoczesnym nasta-
wieniem kultury zachodniej religia nie powinna przynale¿eæ do sfery publicznej.
Przekonanie to jest wynikiem historycznego do�wiadczenia Zachodu z okresu, kie-
dy polityka pañstwowa by³a podporz¹dkowana polityce ko�cielnej ze szkod¹ dla
polityki pañstwowej. Dzi� postrzega siê separacjê religii od pañstwa nie tylko jako
normê, ale jako wymóg istnienia nowoczesnego i rozwijaj¹cego siê spo³eczeñstwa.
Wspólnoty, które nie realizuj¹ �nowoczesnych� warto�ci i politycznej orientacji
w ten sam sposób, s¹ czêsto postrzegane jako wsteczne, �irracjonalne� lub �eks-
tremistyczne�12 . To zatem, co nie jest normalne dla nowoczesnego �wiata jude-
ochrze�cijañskiego, jest normalne dla kultury islamu i vice versa13.

Powy¿sze przyk³ady obrazuj¹ brak respektowania praw muzu³manów w zglo-
balizowanym �wiecie oraz t³umacz¹ znamienn¹ dla zachodniego my�lenia nega-
tywn¹ opiniê na temat muzu³mañskich warto�ci religijnych i kulturowych. Po-
wo³uj¹c siê na teoriê Meada, mo¿na powiedzieæ, ¿e s¹ to przyk³ady braku
akceptacji muzu³manów w oczach �innego�. Dochodzi tu do konfliktu ja pod-
miotowego z ja przedmiotowym. Podmiot (spo³eczeñstwa muzu³mañskie) jako ja
podmiotowe odczuwa �ci¹g³y napór pragnieñ, których nie da siê pogodziæ z in-
tersubiektywnie uznanymi normami jego �rodowiska spo³ecznego i bêdzie mu-
sia³ poddaæ w w¹tpliwo�æ swoje w³asne ja przedmiotowe�14. By muzu³manie
mogli dokonaæ spo³ecznej artykulacji kreatywno�ci swojego ja podmiotowego,
musz¹ podejmowaæ próby poszerzenia norm uciele�nionych w ja przedmioto-
wym. �Mead wprowadza napiêcie pomiêdzy zinternalizowan¹ wol¹ »innego«
a roszczeniami zwi¹zanymi z indywidualizacj¹, które musi doprowadziæ do kon-
fliktu moralnego pomiêdzy podmiotem a jego otoczeniem spo³ecznym�15. Pro-

10 B. Tibi, Fundamentalizm religijny, PIW, Warszawa 1997, s. 31.
11 L. Davidson, Islamic Fundamentalizm. An Introdution Revised and Updated Edition,

GP, London 2003, s. 71.
12 J. Esposito, The Islamic Threat: Myth or Reality?, Oxford University Press, New York

1992, s. 189.
13 L. Davidson, op. cit., s. 70.
14 A. Honneth, op. cit., s. 80.
15 Ibidem, s. 81.
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wokowane przez czê�æ muzu³manów konflikty powodowane s¹ ich wewnêtrzny-
mi roszczeniami. By muzu³mañskie ja podmiotowe mog³o zrealizowaæ swoje ¿¹-
dania, zmuszone jest do negacji �wiata zachodniego. Dzieje siê tak, poniewa¿
dochodzi do zw¹tpienia w pewne normy prawne narzucone przez kolonizatorów.
Muzu³mañskie ja podmiotowe wchodzi wiêc w dialog z wyobra¿eniem przysz³e-
go spo³eczeñstwa (z idealn¹ przysz³¹ wspólnot¹), które potwierdzi ich spo³eczne
roszczenia. Muzu³manie mog¹ dokonaæ �samopotwierdzenia�, gdy perspektywê
faktycznej zachodniej woli zastêpuj¹ perspektyw¹ uwzglêdniaj¹c¹ ich w³asne
prawa. �Powstaje tu idealne ja przedmiotowe, które podmiot kreuje w sobie,
udziela mu, niezale¿nie od moralnego rozbratu z rzeczywist¹ wspólnot¹, gwaran-
cji intersubiektywnego uznania. Bez tego uznania nie by³by on w stanie zacho-
waæ swej osobowej to¿samo�ci�16.

Powy¿sza teza jest nawi¹zaniem do heglowsko-meadowskiej idei �walki
o uznanie�. W rozumieniu Meada walka (w tym tak¿e muzu³manów) rozpoczy-
na siê od idei moralnych i spoczywa w rêkach charyzmatycznych przywódców.
Przyk³adem tego jest postaæ Hasana al-Banny (1906�1949), który za³o¿y³ stowa-
rzyszenie Braci Muzu³manów jeszcze w czasach kolonializmu, dok³adnie w roku
1928. Masowa struktura tej organizacji sta³a siê wzorem dla ugrupowañ funda-
mentalistycznych. �Hasan al-Banna i jego uczniowie zdo³ali upolityczniæ [...]
religijno�æ. [...] Islam propagowany przez Braci Muzu³manów nie ogranicza³ siê
do pobo¿no�ci i praktyk wiary, lecz nowoczesno�ci europejskiej przeciwstawi³
»nowoczesno�æ zgodn¹ z islamem«. [...] Braciom Muzu³manom uda³o siê zdo-
byæ popularno�æ w grupie spo³ecznej szczególnie wyalienowanej, odsuniêtej na
margines i niezadowolonej�17.

Psychologiczn¹ teori¹ Meada mo¿na t³umaczyæ dzia³alno�æ fundamentalistów
islamskich jako powsta³¹ m.in. z potrzeby odró¿nienia muzu³mañskich warto�ci
od warto�ci zachodnich. Celem tego odró¿nienia by³a mo¿liwo�æ uzyskania �wia-
domo�ci unikatowo�ci w³asnego spo³eczeñstwa, która warunkuje samorealizacjê.
Natomiast samorealizacjê Mead odnosi do do�wiadczenia �spo³ecznie u¿ytecz-
nej pracy: miara uznania udzielonego podmiotowi, który »dobrze« wype³nia
funkcjê przypadaj¹c¹ mu w ramach spo³ecznego podzia³u pracy, wystarcza, by
wytworzyæ w nim �wiadomo�æ jego indywidualnej odrêbno�ci�18. Mead dodaje,
¿e warunkiem osi¹gniêcia szacunku do samego siebie jest mo¿liwo�æ dokonania
pozytywnego wk³adu do reprodukcji wspólnoty. Do formy samorealizacji po-
przez prace maj¹ utrudniony dostêp muzu³manie pochodz¹cy z krajów arabskich,
którzy zamieszkuj¹ pañstwa zachodnie. �Z najnowszych badañ przeprowadzo-

16 Ibidem, s. 82.
17 G. Kepel, Ekspansja i upadek fundamentalizmu muzu³mañskiego, Wydawnictwo Akade-

mickie Dialog, Warszawa 2003, s. 34.
18 A. Honneth, op. cit., s. 87.
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nych przez University of Bristol wynika, ¿e muzu³manie s¹ obecnie najbardziej
dyskryminowan¹ grup¹ mniejszo�ciow¹ w Wielkiej Brytanii, a szczególnie na
brytyjskim rynku pracy. Wed³ug przeprowadzonych tam badañ, mê¿czy�ni wyzna-
nia muzu³mañskiego o 76% rzadziej otrzymuj¹ pracê ni¿ biali brytyjscy wyznaw-
cy chrze�cijañstwa posiadaj¹cy takie same kwalifikacje. Okazuje siê równie¿, ¿e
muzu³manie s¹ postrzegani przez pracodawców jako »nielojalni i gro�ni«. Z kolei
kobiety wyznaj¹ce islam s¹ o 65% rzadziej zatrudniane ni¿ kobiety o podobnych
kwalifikacjach wyznania chrze�cijañskiego. Ponadto muzu³manie obojga p³ci rza-
dziej otrzymuj¹ kierownicze stanowiska. Badaniami objêto 14 grup etnicznych
i religijnych. Dowiod³y one tak¿e, ¿e podczas gdy kolor skóry ma niewielkie zna-
czenie dla pracodawcy, wyznanie muzu³mañskie staje siê najbardziej dyskwali-
fikuj¹cym czynnikiem�19. Spo³eczeñstwo buduje swoj¹ to¿samo�æ, walcz¹c
o intersubiektywne uznanie. W przypadku wyznawców islamu warunki uznania
na arenie miêdzynarodowej czêsto nie s¹ spe³nione ani poprzez równe prawa, ani
poprzez pozytywn¹ ocenê wyborów sposobu ¿ycia, wyznawanych warto�ci czy
mo¿liwo�ci bycia u¿ytecznym dla spo³eczeñstwa.

Odmówienie uznania muzu³manom a terroryzm

Axel Honneth w nawi¹zaniu do teorii Meada i Hegla formu³uje normatywny
model rozwoju spo³ecznego. Pos³uguje siê przy tym pojêciem pogardy, która jest
wed³ug niego równowa¿na z do�wiadczeniem moralnego aktu oburzenia ze stro-
ny pogardzanych. Celem, jaki postawi³ przed sob¹ autor, by³o wyja�nienie pro-
cesów zmiany spo³ecznej poprzez analizê roszczeñ wpisanych w³a�nie w relacjê
wzajemnego uznania. Honneth prezentuje rozmaite warianty ludzkiej urazy i po-
ni¿enia. Podobnie jak Mead, Hegel, Max Scheler czy Helmuth Plessner, autor
przyjmuje trójpodzia³ form wzajemnego uznania. Dzieli formy integracji spo³ecz-
nej na formy powsta³e w relacjach emocjonalnych, formy uznania cudzych praw
i formy wspólnej orientacji na warto�ci20.

Wed³ug Honnetha, cz³owiek ca³e ¿ycie do�wiadcza ró¿nych form uznania.
Ludzka to¿samo�æ jest kszta³towana m.in. przez ró¿nego rodzaju wzorce apro-
baty. Oprócz do�wiadczeñ pozytywnych, istniej¹ tak¿e ich kontrprzyk³ady pole-
gaj¹ce na odmówieniu uznania. To negatywne pojêcie realizowane jest poprzez
poni¿enie i pogardê. Konsekwencj¹ negatywnego traktowania jednostki jest
umniejszenie jej samooceny opartej na intersubiektywnym do�wiadczeniu. We-

19 B. Mirowska, Muzu³manie najbardziej dyskryminowani na brytyjskim rynku pracy, [on-
line] <www.polishexpress.co.uk/muzulmanie-sa-najwiekszymi-ofiarami-dyskryminacji-na-brytyj-
skim-rynku-pracy/> (dostêp: 19.04.2015).

20 A. Honneth, op. cit., s. 90�93.
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d³ug Honnetha, istnieje nierozerwalna zale¿no�æ pomiêdzy aprobat¹ a to¿samo-
�ci¹. Wynika to ze sposobu kszta³towania ja przedmiotowego, które jest uzale¿-
nione od oceny innych osób21. Wed³ug Meada, �normatywny autowizerunek ka¿-
dego cz³owieka [...] zdany jest zawsze na potwierdzenie zwrotne ze strony innego
cz³owieka, do�wiadczeniu pogardy towarzyszy niebezpieczeñstwo zranienia, które
mo¿e doprowadziæ do rozpadu ca³ej to¿samo�ci osobowej�22. Poni¿enie drugiego
cz³owieka przybiera ró¿ne formy i skalê, a w konsekwencji rani w wiêkszym lub
mniejszym stopniu. Fenomen pogardy ma szeroki zakres odniesienia i mo¿e do-
tyczyæ ró¿nych form upokorzenia. Ponadto pojêcie to podlega takim samym roz-
ró¿nieniom jak pojêcie uznania.

Najintensywniejsze psychologicznie konsekwencje powoduje poni¿enie zwi¹-
zane z to¿samo�ci¹ cielesn¹. Ten rodzaj upokorzenia powstaje podczas fizycz-
nego znêcania siê. �Swoisto�æ tego rodzaju ran fizycznych, do jakich dochodzi
na przyk³ad w przypadku gwa³tu czy tortur nie polega bowiem na bólu czysto
cielesnym, lecz na jego po³¹czeniu z uczuciem bezbronno�ci, bycia zdanym na
wolê innego podmiotu [...]�23. Na skutek upokorzeñ o charakterze fizycznym
podmiot traci wiarê w siebie i w otaczaj¹cy �wiat, a finalnie przestaje wierzyæ
w siebie.

Poza poni¿eniem fizycznym jako kolejn¹ formê pogardy wymienia Honneth
upokorzenie jednostki w przestrzeni prawnej. Cz³owiek, który nie jest dopusz-
czony do równej partycypacji praw, nie mo¿e postrzegaæ siebie jako pe³nowar-
to�ciowego cz³onka wspólnoty. Poprzez prawa Honneth rozumie indywidualne
roszczenia, na których spo³eczne spe³nienie w prawomocny sposób mo¿e liczyæ
jednostka24. �Swoisto�æ takich form pogardy, z jakimi mamy do czynienia
w przypadku spo³ecznego wykluczenia lub pozbawienia kogo� praw [...] ³¹czy
siê [...] z poczuciem nieposiadania statusu pe³nowarto�ciowego partnera interak-
cji. Dla jednostki to odmówienie jej spo³ecznie obowi¹zuj¹cych roszczeñ praw-
nych oznacza ranê zadan¹ intersubiektywnemu oczekiwaniu, i¿ jest ona uznana
za podmiot zdolny do kszta³towania moralnego os¹du�25. Konsekwencj¹ utraty
praw przez jednostkê jest jednoczesna utrata szacunku do siebie samej.

Kolejna forma pogardy to negatywna ocena sposobu ¿ycia jednostki i warto-
�ci, wed³ug których dzia³a ona w spo³eczeñstwie. Ta forma poni¿enia poprzez
ocenê spo³eczn¹ dotyczy tak¿e grup. Wed³ug Honnetha, �wraz z t¹ [...] ewalu-
atywn¹ form¹ pogardy � deprecjacj¹ indywidualnych lub kolektywnych sposo-
bów ¿ycia � osi¹gnêli�my tê formê zachowania, któr¹ dzisiejszy jêzyk potoczny
charakteryzuje przede wszystkim za pomoc¹ takich pojêæ jak »obelga« czy »po-

21 Ibidem, s. 128.
22 Ibidem.
23 Ibidem, s. 129.
24 Ibidem, s. 130.
25 Ibidem, s. 131.
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hañbienie«. »Honor«, »godno�æ« czy mówi¹c wspó³cze�nie »status«�26. Wraz
z do�wiadczeniem utraty warto�ci spo³ecznej jednostka do�wiadcza negatywnej
samooceny, nie mo¿e bowiem pozytywnie postrzegaæ i ceniæ samej siebie na
podstawie swoich umiejêtno�ci i cech charakterystycznych.

Wed³ug Honnetha, trzy opisane powy¿ej do�wiadczenia pogardy powodowaæ
mog¹ negatywne reakcje emocjonalne. Podczas takiego do�wiadczenia podmiot
czuje, ¿e w sposób niesprawiedliwy zosta³ pozbawiony uznania. Honneth stawia
tezê, i¿ �za ka¿d¹ negatywn¹ reakcj¹ emocjonaln¹, jaka towarzyszy do�wiadcze-
niu pogardy okazanej roszczeniom do uznania, kryje siê [...] taka mo¿liwo�æ, ¿e
odno�ny podmiot dokona kognitywnego rozpoznania bezprawia, jakie go spotka-
³o, uzyskuj¹c w ten sposób motywacjê do podjêcia sprzeciwu politycznego�27.
Taka ewentualno�æ aktywnej walki o uznanie uwarunkowana jest �rodowiskiem
polityczno-kulturowym, w jakim funkcjonuje podmiot do�wiadczaj¹cy pogardy.
Mo¿liwo�æ artykulacji sprzeciwu wymaga od jednostki aktywnego uczestnictwa
w dzia³alno�ci ruchu spo³ecznego, którego warto�ci ona podziela.

W podjêtych rozwa¿aniach kluczowe znaczenie ma sposób rozumienia fun-
damentalizmu. Ze wzglêdu na socjologiczny i reakcyjny charakter t³umaczy siê
go nastêpuj¹co: �fundamentalizm religijny (islamski) to ruch regresji i protestu
(J. Habermas); forma odpowiedzi na kryzys, który jest odbierany jako zagro¿e-
nie dla to¿samo�ci grupy (M. Marty, R.S. Appleby)�28. Utrata wysokiej pozycji
w�ród innych kultur, zacofanie ekonomiczne, technologiczne, kulturowe � to
czynniki, które obudzi³y w spo³eczeñstwach muzu³mañskich poczucie wstydu
i ni¿szo�ci. �W przypadku takiej reakcji emocjonalnej, jak¹ jest wstyd, do�wiad-
czenie pogardy mo¿e stanowiæ bodziec motywuj¹cy do podjêcia walki o uzna-
nie. Emocjonalne napiêcie spowodowane zaznanymi upokorzeniami mo¿e byæ
bowiem zniwelowane dopiero wówczas, gdy jednostka ponownie otrzyma mo¿-
liwo�æ aktywnego dzia³ania [...] zainicjowana ponownie praktyka mo¿e przybraæ
postaæ oporu politycznego�29. Wypowiedzi Usamy bin Ladena, przywódcy islam-
skiego ugrupowania terrorystycznego Al-Kaida, �wiadcz¹ o tym, i¿ czu³ on, ¿e
spo³eczeñstwa muzu³mañskie zosta³y skrzywdzone przez Zachód, a dzia³ania ter-
rorystyczne powodowane by³y doznanymi przez jego wspó³braci cierpieniami:
�Nie powinno ukrywaæ siê prawdy, ¿e ludzie islamu zaznali cierpienia z powo-
du agresji, niegodziwo�ci i niesprawiedliwo�ci ze strony sojuszników syjoni-
stycznych bojowników; krew muzu³manów sta³a siê najtañsza [...] rozlana w Pa-
lestynie i Iraku. Te przera¿aj¹ce obrazy [...] w Libanie s¹ wci¹¿ ¿ywe w naszej
pamiêci. [...] Ludzie islamu zdali sobie sprawê, ¿e s¹ g³ównym celem agresji so-

26 Ibidem.
27 Ibidem, s. 135.
28 M. Libiszowska-¯ó³kowska, J. Mariañski (red.), Leksykon socjologii religii, Verbidum,

Warszawa 2004, s. 123.
29 A. Honneth, op. cit., s. 135.
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juszników syjonistycznych bojowników. [...] My, ja i moja grupa cierpieli�my
z powodu niesprawiedliwego traktowania�30. �Zachód chce nas podbiæ, chce
okupowaæ nasze ziemie, rabowaæ nasze bogactwa, narzucaæ nam swoich lokajów
jako w³adców. Je�li siê na to nie godzimy, nazywa siê nas terrorystami�31. Nie-
sprzyjaj¹ca sytuacja i niskie po³o¿enie spo³eczeñstw muzu³mañskich oraz ca³ej
kultury islamskiej obudzi³o w�ród pewnych grup motywacjê do ekspresji swoje-
go sprzeciwu.

Wnioski

Teoria �walki o uznanie� warta jest bli¿szego poznania i wykorzystania
w celach praktycznych. Mo¿e zmieniæ sposób postrzegania problemu, co jest bar-
dzo korzystne w kontek�cie narastaj¹cych konfliktów miêdzykulturowych. Hon-
neth, skupiaj¹c siê na analizie moralnego modelu przemian spo³ecznych, koncen-
truje swoje badania na etapie, gdy jednostka walczy o uznanie. Nie zastanawia
siê jednak nad tym, jakie s¹ ewentualne konsekwencje zdobycia uznania.

Uwa¿am, ¿e czêstym motywem towarzysz¹cym �walce o uznanie� mo¿e byæ
walka o w³adzê. W³adza nie musi mieæ charakteru politycznego, mo¿e byæ ro-
dzajem si³y sprawczej, która realnie wp³ywa na kszta³t ¿ycia spo³ecznego. Sze-
rokie wp³ywy i oddzia³ywanie o charakterze przestêpczym islamskich ugrupowañ
terrorystycznych równie¿ mog¹ byæ postrzegane jako rodzaj w³adzy, której to-
warzyszy uznanie. Jednak czy mo¿na powiedzieæ, ¿e cz³onkowie takich grup
wci¹¿ walcz¹ o uznanie? Mo¿na s¹dziæ, ¿e ich dzia³ania i motywy przekroczy³y
ju¿ ramy modelu Honnetha. Autor ten bowiem ca³kowicie pomin¹³ fakt, ¿e
w wielu przypadkach grupa, która zdoby³a ju¿ uznanie, mo¿e staæ siê grup¹ do-
minuj¹c¹, co wiêcej, grup¹ usi³uj¹c¹ narzuciæ w³asne warto�ci partnerom inte-
rakcji spo³ecznych czy politycznych. Dzia³ania islamskich terrorystów s¹ przy-
k³adem takiej w³a�nie postawy. Moim zdaniem, motywy powstawania ruchów
fundamentalistycznych nie tylko wpisuj¹ siê w model proponowany przez Hon-
netha, lecz tak¿e przekraczaj¹ jego ramy. Fundamentali�ci nie poprzestali na sa-
mej tylko walce o uznanie. Walczyli jednocze�nie o w³adzê, wykorzystuj¹c j¹
jako narzêdzie ucisku, agresji i przemocy. Uznawane przez siebie warto�ci i styl
¿ycia traktuj¹ jako nadrzêdne nad odmiennymi warto�ciami i stylami ¿ycia. Pro-
muj¹ tak¿e w³asne prawo szariatu jako nadrzêdne nad innymi systemami praw-
nymi. �wiatowa opinia publiczna czêsto opisuje cz³onków grup terrorystycznych
w nastêpuj¹cy sposób: �S¹ oni bezwzglêdnymi, fanatycznymi mordercami z po-

30 L. Davidson, op. cit., s. 179.
31 W. Jagielski, Osama: Wróg Numer Jeden, [online] <http://wyborcza.pl/1,76842,9534932,

Osama__Wrog_Numer_Jeden.html#ixzz3NEWcxfC6> (dostêp: 19.04.2015).
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czuciem misji, a misj¹ t¹ jest zlikwidowanie ka¿dego, kto wyznaje inn¹ religiê
lub ma inny �wiatopogl¹d, i narzucenie prawa szariatu. Z masowymi egzekucja-
mi, �cinaniem g³ów, a nawet krzy¿owaniem [...]�32.

Opisu tego rodzaju agresji czy chêci osi¹gniêcia dominacji spo³eczno-poli-
tycznej nie znajdziemy w teorii Honnetha. Jednak¿e nie zgadzam siê z zarzuta-
mi33, i¿ Honneth zignorowa³ inne (poza moralnymi) czynniki rozwoju spo³ecz-
nego. Wed³ug mnie, jego koncepcja jest niekompletna z innego powodu ni¿
ograniczenie jej do p³aszczyzny psychologicznej. Honneth nie przewidzia³ kolej-
nych mechanizmów, które s¹ konsekwencj¹ toczenia �walki o uznanie�. Histo-
ria przemian spo³ecznych stanowi dowód na to, ¿e ci, którzy wywalczyli sobie
uznanie i w³adzê, sami czêsto staj¹ siê grup¹ pragn¹c¹ dominacji i to oni w³a-
�nie pozbawiaj¹ uznania grupy podlegaj¹ce ich w³adzy.

32 Ukryte pochodzenie ISIS, [online] <http://pracownia4.wordpress.com/2014/09/20/ukryte-
pochodzenie-isis/> (dostêp: 19.04.2015).

33 A. Honneth, op. cit., s. XXXVII.


