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Streszczenie

Celem pracy jest ukazanie moralnych Zro-
det zjawisk fundamentalizmu i terroryzmu islam-
skiego. Analiza wsparta jest koncepcja i krytyka
rozwoju spotecznego autorstwa Axela Honnetha.
Opis mechanizmoéw tytutowej ,,walki o uznanie”
stuzy nakresleniu psychologicznych i etycznych
motywow dziatan wyniktych z relacji Zachodu ze
$wiatem arabskim.
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Abstract

The objective of the paper is to present the
moral sources of the phenomena of Islamic fun-
damentalism and terrorism. The analysis is sup-
ported by the concept and critique of social de-
velopment by Axel Honneth. As stated in the
title, the description of the mechanisms of “the
struggle for recognition” is used to outline psy-
chological and ethical motives of actions arising
from the relationship between the West and the
Arab World.

Zrédta fundamentalizmu islamskiego a koncepcja
Axela Honnetha

Terroryzm islamski to zjawisko nowe. Jego zrodet nalezy doszukiwac si¢ nie
tylko w obecnej sytuacji politycznej i spotecznej, ale takze w historii relacji
pomigdzy $wiatem islamu a Zachodem. Na wzrost nastrojow fundamentalistycznych
wplynety m.in. kolonializm, rewolucja islamska w Iranie (rzady Chomeiniego) oraz
wcigz trwajacy konflikt izraelsko-palestynski. Dzisiejsza wiedza wskazuje, ze do
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powstania islamskich ruchow fundamentalistycznych o charakterze terrorystycz-
nym doprowadzita ztozona kompilacja czynnikéw ekonomicznych, politycznych,
spotecznych i kulturowych. Za gltéwne przyczyny uznaje si¢ biedg, niestabilnosé
wladzy, niezadowolenie i protesty spoteczne oraz réznice religijne i kulturowe
(m.in. konflikty pomiedzy $§wieckim Zachodem a islamskim Wschodem, sunni-
tami a szyitami, grupami etnicznymi krajow arabskich). Jednak poza wymie-
nionymi czynnikami refleksja filozoficzna dotyczaca zjawisk spotecznych skta-
nia do poszukiwania zrodet konfliktow takze w konstrukcji psychologicznej
cztowieka.

Axel Honneth nie bada zjawisk fundamentalizmu ani terroryzmu, prezentuje
jednak model moralnego rozwoju spotecznego, ktory zmusza do glebszych re-
fleksji na tymi zagadnieniami. Opierajac si¢ m.in. na teoriach Georga Hegla
i Georga Meada, Honneth stworzyt model rozwoju spotecznego o charakterze
etyczno-psychologicznym, uzasadniajac go moralnymi do$wiadczeniami ludzko-
$ci, zarowno tymi pozytywnymi, jak i negatywnymi. Kluczowym pojeciem
W jego teorii jest ,,uznanie”, rozumiane jako ostateczny cel zadan jednostek
i grup, ktore walcza o poszanowanie ich tozsamosci, za$ ,,tozsamos¢” traktuje si¢
tu jako szczegdlna kombinacje potrzeb, uczuc i sposoboéw zycia. Wedtug filozo-
fa, jednostki oraz grupy domagajace si¢ uznania spotecznego dziataja niejako
w afekcie, motywowane negatywnymi uczuciami pogardy i ponizenia doznawa-
nymi ze strony innych grup spolecznych. Wigkszos¢ konfliktow spotecznych
i kulturowych wynika z checi odbudowania poczucia wiasnej wartosci!.

W kontekscie narastajacych konfliktéw spotecznych Honnethowska koncepcja
,,walki 0 uznanie” prowokuje do postawienia (niepopularnych, lecz waznych) pytan:
Czy istnieje moralne uzasadnienie terroryzmu islamskiego? Czy przestanki natury
etycznej mogly by¢ jednym ze zrddel analizowanego problemu, a jednocze$nie
waznym motywem dziatan islamskich grup terrorystycznych? By odpowiedzie¢
na te pytania, nalezy poréwna¢ wylozone przez Honnetha objasnienia z realnymi
stosunkami pomiedzy Zachodem a krajami, w ktorych powstawat fundamentalizm
islamski. Celem mojej pracy jest wykazanie, ze zrodta fundamentalizmu islamskie-
go moga by¢ badane przy pomocy kategorii stworzonych przez Honnetha.

Tozsamos¢ muzutmanéw w kontekscie ich relacji
z Zachodem

W swoich rozwazaniach Honneth odnosi si¢ do zalozen psychologii spotecz-
nej George’a Herberta Meada, zakladajacej ze tozsamosci jednostkowo-zbioro-
we powstaja m.in. poprzez doswiadczenie walki o uznanie. Tym zatozeniem

1 A. Elliott, Wspotczesna teoria spoteczna. Wprowadzenie, PWN, Warszawa 2011, s. 209-214.
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mozna tlumaczy¢ zjawiska majace miejsce w czasie XIX-wiecznej kolonizacji
krajow arabskich przez Zachod — zar6wno spoteczenstwa kolonizujace, jak i ko-
lonizowane budowaty przynajmniej czg$¢ swojej tozsamos$ci na podstawie wza-
jemnej niesymetrycznej relacji panowania. Mead uczestnictwo jednostki w inte-
rakcjach migdzyludzkich uwazal za warunek pozwalajacy na uswiadomienie
wlasnej podmiotowosci. Wskazywat na psychologi¢ jako na narzedzie badania
mechanizméw powodujacych powstawanie $wiadomos$ci wlasnej subiektywno-
$ci. Zarazem twierdzil, ze psychologia spoteczna jest w stanie zbada¢ mechanizm
przyczyniajacy sig do tego, ze pomigdzy podmiotami powstaje §wiadomo$¢ wagi
ich dziatan spotecznych. Dzigki temu mechanizmowi podmiot ma mozliwo$¢ zro-
zumienia znaczenia ekspresji wlasnych dziatan, np. Europejczycy poprzez aktyw-
no$¢ polityczno-gospodarcza osiagneli pozycje dominujaca nad spoleczenstwa-
mi skolonizowanymi, przez co utwierdzili si¢ w przekonaniu o swojej wyzszos$ci
cywilizacyjnej, a tym samym wyzszo$ci wlasnej tozsamosci. Doktadnie w tej
samej relacji ,,panowania — bycia zdominowanym”, lecz zupelie przeciwny, bo
negatywny obraz samych siebie zbudowali obywatele skolonizowanych krajow
arabskich. Ich samoocena budowana w oparciu o dialog z Zachodem ksztattowa-
na jest rowniez dzis2.

Do zrozumienia mechanizmu budowania samo$wiadomosci spoteczenstw za-
chodnich i muzutlmanskich znaczace sa analizy psychologiczne Meada. Wyod-
rebnit on dwa stany ludzkiej swiadomosci: ja przedmiotowe i ja podmiotowe,
ktore stanowia klucz do interpretacji powstawania samoswiadomosci jednostki.
Cztowiek uzyskuje samoswiadomos$¢ m.in. w sytuacji interakcji z druga osoba
lub grupa. Jako ja przedmiotowe jednostka jest widziana i oceniana z perspekty-
wy partnera interakcji. Od ja przedmiotowego nalezy odroznié ja podmiotowe
jako zbior twérczych impulséw budujacych ,,wlasng” tozsamos$¢, czgsto w opo-
zycji do ja przedmiotowego. Ponadto ja podmiotowe zawsze jest warunkowane
poprzez ja przedmiotowe, ale zawsze tez wykracza poza nie. Konsekwencja ,,dia-
logu” pomiedzy ja przedmiotowym i ja podmiotowym jest intersubiektywna kon-
cepcja ludzkiej §wiadomosci. Czlowiek, uzyskujac samo§wiadomos¢, czyni to
poprzez postrzeganie swoich dziatan z perspektywy innej osoby. ,,Powyzsza teza
[...] stanowi pierwszy krok w kierunku naturalistycznego ugruntowania Heglow-
skiej koncepcji uznania, [...] pozwala wskaza¢ mechanizm psychiczny, ktory uza-
leznia rozwoj samo$wiadomosci od egzystencji drugiego podmiotu”3. Wedtug
Meada percepcja innego jest pierwotna wzgledem rozwoju samoswiadomosci.

Pierwotnos$¢ ja przedmiotowego wzgledem ja podmiotowego jest wyrazna
podczas analizy zachowan spoteczenstw muzutmanskich w czasach kolonializmu.
Skolonizowane spoteczenstwa arabskie, bedac w relacji z rozwinigtymi cywili-

2 A. Honneth, Walka o uznanie. Moralna gramatyka konfliktéw spolecznych, Nomos, Kra-
kow 2012, s. 90-91.
3 Ibidem, s. 74.
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zacyjnie kolonistami, nie mogly ocenia¢ swoich osiagni¢é politycznych, ekono-
micznych etc. rownie wysoko jak zachodnich. Ich ja przedmiotowe budowane
bylo w relacji, w ktorej traktowani byli z pogarda oraz w relacji unaocznienia
im ich stabosci. Honneth ujmuje to nastgpujaco: ,,[...] gdy podmiot osiaga nor-
matywna perspektywe swojego partnera interakcji, przejmuje jego moralne od-
niesienia do wartosci, projektujac je na praktyczne relacje z samym soba™™*. Po-
przez do$§wiadczenia ja przedmiotowego muzulmanie odebrali wachlarz
negatywnych informacji na swdj temat, co mogto w nich wzbudza¢ uczucia wsty-
du. Obok braku uznania ze strony kolonizatorow istniat rowniez brak réwnosci
wzgledem prawa pomigdzy tymi spoteczenstwami.

W swojej teorii Mead, tak samo jak wczesniej Hegel, ,,chce [...] pojmowaé
rozumienie samego siebie uzyskane przez podmiot, ktory nauczyt si¢ postrzegac
siebie w perspektywie zgeneralizowanego innego, jako charakterystyke osoby
prawnej. Wraz z przyswojeniem norm spolecznych regulujacych strukture koope-
racji w ramach wspolnoty, dorastajaca jednostka dowiaduje si¢ nie tylko tego,
jakich zobowiazan wzgledem cztonkéw spoteczenstwa powinna dotrzymywac,
ale uzyskuje rowniez wiedzg dotyczaca praw, ktore przystuguja jej w tym sen-
sie, ze moze ona w prawomocny sposob domagac¢ si¢ respektowania swych okre-
$lonych zadan™.

Posiadanie praw lub ich nieposiadanie przez cztonka spoteczenstwa jest pod-
stawa do osiagnigcia, wzglednie nieosiagnigcia tozsamos$ci spolecznej. Petnia
przynaleznych praw oraz ich respektowanie przez innych daja jednostce lub spo-
teczenstwu poczucie szacunku do siebie. Ponadto posiadanie rownych praw jest
rownowazne z byciem uznanym za czlonka spotecznosci. Pomimo zakonczenia
epoki kolonializmu, muzulmanie nadal nie czuja si¢ uznani w swej tozsamosci
w zglobalizowanej spoteczno$ci. Znanym przyktadem jest sytuacja konfliktu pa-
lestynsko-izraelskiego, w stosunku do ktérego Zachdd, a w szczegdlnosci rzad
USA, przyjat postawe stronniczego sedziego. Amerykanska stronniczo$¢ i anty-
muzutmanskie dzialania opisuje tre$¢ raportu, ktéry w roku 2013 opublikowato
Amnesty International. Dotyczyt on przeprowadzonych przez USA bezprawnych
atakow dronéw w Pakistanie. Wedlug organizacji, czgs¢ z tych atakow moze zo-
sta¢ uznana za zbrodnie wojenne. Dziatania te zostaty przeprowadzone bez za-
chowania standardéw prawa miedzynarodowego®. Inny raport Amnesty Interna-
tional dotyczy sytuacji w Afganistanie. ,,Od czasu inwazji amerykanskich sit
zbrojnych tysigce Afganczykéw zginglo badz zostato rannych, ale ofiary i ich
rodziny maja znikome szanse na zado$cuczynienie. System sprawiedliwosci ame-
rykanskiej armii prawie zawsze chronit Zzolierzy przed odpowiedzialnoscia za

4 Ibidem, s. 76.

5 Ibidem, s. 78.

6 Czas rozliczy¢ USA z atakéw dronéw w Pakistanie, [online] <http://amnesty.org.pl/no_ca-
che/aktualnosci/strona/article/8025.htm1> (dostgp: 19.04.2015).
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bezprawne zabojstwa i inne naduzycia. [...] Raport dokumentuje takze brak trans-
parentnosci $ledztw i oskarzania o przypadki bezprawnego zabicia cywilow
w Afganistanie. Armia USA ukrywa cato$ciowe dane na temat odpowiedzialno-
§ci za ofiary cywilne i rzadko dostarcza informacji o konkretnych sprawach”’.
Sytuacje, jaka jest brak zagwarantowania praw, odczuwaja mniejszosci muzut-
manskie w krajach calego $wiata. Przykladem moze by¢ Francja, ktora zakazata
noszenie przez kobiety burek w miejscach publicznych. W Polsce mniejszos¢
muzulmanska nie ma prawa dokonywaé uboju rytualnego zwierzat. Skutkiem
tego wierni nie moga obchodzi¢ waznych w ich religii $wiat, ktorych elemen-
tem jest ubdj oraz spozywanie migsa hallal. Nie rozstrzygam tutaj stusznosci,
wzglednie niestusznosci polityki USA, Francji czy Polski — chce jedynie wska-
za€ na przyczyny negatywnych odczu¢ muzulmanow, ktérzy nie majac zagwa-
rantowanych okreslonych praw, czuja si¢ zagrozeni w swej tozsamosci.

Podane przyktady obrazuja brak egalitaryzmu prawnego w globalnej wspol-
nocie, a nieposiadanie réwnych praw moze powodowaé obnizenie poczucia wila-
snej warto$ci. Mead mowi o ,,godnos$ci, w ktora dany podmiot czuje si¢ wypo-
sazony z chwila, w ktorej moca przyznanych mu praw zostaje uznany za czlonka
wspolnoty”8, przy czym pojecie godnosci utozsamia z poczuciem wlasnej war-
tosci 1 szacunkiem do samego siebie. Na gruncie relacji muzulmanéw ze $wia-
tem Zachodu wyznawcy islamu nie maja podstaw do szanowania siebie. Jednak-
ze poza réwnoscia praw istnieje jeszcze jedna forma uznania, o ktorej pisze
Honneth, powotujac si¢ na Hegla, a mianowicie taka, ,,ktora stanowi potwier-
dzenie nie tylko przynalezno$ci danej jednostki do wspdlnoty, ale rowniez jej
historyczno-zyciowego zindywidualizowania. Mead zgadza si¢ z Heglem [...]
co do tego, ze relacja prawnego uznania jest niepetna, jezeli w pozytywny spo-
sob nie artykutuje indywidualnych roznic, jakie wystepuja pomigdzy obywatela-
mi wspélnoty™.

Niekwestionowana réznica, jaka pierwsza nasuwa si¢ przy poroOwnywaniu
kultur, jest przynalezno$¢ religijna oraz stopien zsekularyzowania panstw. Mu-
zulmanie sa w wigkszo$ci wierni swojej tradycji, co znaczy, ze religia zajmuje
w ich codziennej egzystencji centralne miejsce, stanowi nie tylko wymiar zycia
duchowego, ale takze ustanawia zasady postgpowania. Islam jest dla nich naj-
cenniejszym kulturowym walorem i historyczna spuscizna. Tymczasem w spote-
czenstwach zachodnich religia ta bywa demonizowana, a jej wyznawcy czgsto
pietnowani. Bassam Tibi jest zdania, ze zachodnie media oraz popularni dzien-
nikarze tworza przekaz ukazujacy terrorystyczne akcje fundamentalistoéw jako

7 Afganistan: Tysiqce cywilnych ofiar zabitych w operacjach USA i NATO weciqz pozba-
wione sprawiedliwosci, [online] <http://amnesty.org.pl/no_cache/aktualnosci/strona/article/
8391.html> (dostgp: 19.04.2015).

8 A. Honneth, op. cit., s. 78.

9 Tbidem, s. 79.
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glowny przejaw islamu. Taki obraz tej religii budzi obawy Europejczykow !0,
Zdaniem Lawrence’a Davidsona, media tworza niepelny obraz sytuacji, skupia-
jac sig¢ na przekazywaniu wydarzen bez ich historycznego i kulturowego kontek-
stu. Ponadto jako eksperci od problematyki islamu wystepuja czesto ludzie, kto-
re w rzeczywistosci nie posiadaja kompetencji w tym zakresie. Negatywny obraz
ksztattuje si¢ gldéwnie z powodu braku wiedzy na temat kultury i historii muzut-
manskiej, a system zachodniej edukacji nie stuzy powszechnemu i rozleglemu
poznaniu tego zagadnieniall.

O filozoficznych przyczynach negowania przez wielu ludzi na Zachodzie is-
lamu pisal John Esposito. Argumentowat on, iz zgodnie z nowoczesnym nasta-
wieniem kultury zachodniej religia nie powinna przynaleze¢ do sfery publiczne;j.
Przekonanie to jest wynikiem historycznego doswiadczenia Zachodu z okresu, kie-
dy polityka panstwowa byta podporzadkowana polityce koscielnej ze szkoda dla
polityki panstwowej. Dzi$ postrzega si¢ separacje religii od panstwa nie tylko jako
normg, ale jako wymaog istnienia nowoczesnego i rozwijajacego si¢ spoteczenstwa.
Wspdlnoty, ktore nie realizujg ,,nowoczesnych” wartosci i politycznej orientacji
w ten sam sposoOb, sa czgsto postrzegane jako wsteczne, ,,irracjonalne” lub ,,eks-
tremistyczne”2 . To zatem, co nie jest normalne dla nowoczesnego $wiata jude-
ochrzescijanskiego, jest normalne dla kultury islamu i vice versa'3.

Powyzsze przyklady obrazujq brak respektowania praw muzutmanéw w zglo-
balizowanym $wiecie oraz ttumacza znamienna dla zachodniego my$lenia nega-
tywna opini¢ na temat muzutmanskich wartosci religijnych i kulturowych. Po-
wolujac si¢ na teori¢ Meada, mozna powiedzie¢, ze sa to przyktady braku
akceptacji muzutmanéw w oczach ,,innego”. Dochodzi tu do konfliktu ja pod-
miotowego z ja przedmiotowym. Podmiot (spoteczenstwa muzutmanskie) jako ja
podmiotowe odczuwa ,,ciagly napor pragnien, ktorych nie da sig¢ pogodzi¢ z in-
tersubiektywnie uznanymi normami jego $rodowiska spotecznego i bedzie mu-
sial podda¢ w watpliwo$¢ swoje whasne ja przedmiotowe”!*. By muzulmanie
mogli dokona¢ spotecznej artykulacji kreatywnosci swojego ja podmiotowego,
musza podejmowaé proby poszerzenia norm uciele$snionych w ja przedmioto-
wym. ,,Mead wprowadza napigcie pomiedzy zinternalizowana wola »innego«
a roszczeniami zwiazanymi z indywidualizacja, ktore musi doprowadzi¢ do kon-
fliktu moralnego pomigdzy podmiotem a jego otoczeniem spotecznym’!>. Pro-

10 B. Tibi, Fundamentalizm religijny, PIW, Warszawa 1997, s. 31.

11 L. Davidson, Islamic Fundamentalizm. An Introdution Revised and Updated Edition,
GP, London 2003, s. 71.

121 Esposito, The Islamic Threat: Myth or Reality?, Oxford University Press, New York
1992, s. 189.

13 1., Davidson, op. cit., s. 70.

14 A Honneth, op. cit., s. 80.

15 Tbidem, s. 81.
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wokowane przez cz¢$¢ muzutmanow konflikty powodowane sa ich wewngtrzny-
mi roszczeniami. By muzutmanskie ja podmiotowe moglo zrealizowaé swoje za-
dania, zmuszone jest do negacji $swiata zachodniego. Dzieje si¢ tak, poniewaz
dochodzi do zwatpienia w pewne normy prawne narzucone przez kolonizatoroéw.
Muzulmanskie ja podmiotowe wchodzi wigc w dialog z wyobrazeniem przyszte-
go spoleczenstwa (z idealna przyszta wspdlnota), ktore potwierdzi ich spoteczne
roszczenia. Muzulmanie moga dokona¢ ,,samopotwierdzenia”, gdy perspektywe
faktycznej zachodniej woli zastgpuja perspektywa uwzgledniajaca ich wlasne
prawa. ,,Powstaje tu idealne ja przedmiotowe, ktore podmiot kreuje w sobie,
udziela mu, niezaleznie od moralnego rozbratu z rzeczywista wspdlnota, gwaran-
cji intersubiektywnego uznania. Bez tego uznania nie bytby on w stanie zacho-
waé swej osobowej tozsamosci”!0.

Powyzsza teza jest nawiazaniem do heglowsko-meadowskiej idei ,,walki
o uznanie”. W rozumieniu Meada walka (w tym takze muzulmanéw) rozpoczy-
na si¢ od idei moralnych i spoczywa w rgkach charyzmatycznych przywodcow.
Przyktadem tego jest posta¢ Hasana al-Banny (1906—1949), ktory zatozyt stowa-
rzyszenie Braci Muzulmanow jeszcze w czasach kolonializmu, doktadnie w roku
1928. Masowa struktura tej organizacji stala si¢ wzorem dla ugrupowan funda-
mentalistycznych. ,,Hasan al-Banna i jego uczniowie zdotali upolityczni¢ [...]
religijnos¢. [...] Islam propagowany przez Braci Muzulmanow nie ograniczat si¢
do poboznosci i praktyk wiary, lecz nowoczesnosci europejskiej przeciwstawit
»nowoczesnos¢ zgodna z islameme. [...] Braciom Muzulmanom udato sig zdo-
by¢ popularno$¢ w grupie spotecznej szczegdlnie wyalienowanej, odsunigtej na
margines i niezadowolonej”!”.

Psychologiczna teoria Meada mozna ttumaczy¢ dziatalno§¢ fundamentalistow
islamskich jako powstala m.in. z potrzeby odroznienia muzulmanskich warto$ci
od wartosci zachodnich. Celem tego odr6znienia byla mozliwos¢ uzyskania §wia-
domosci unikatowos$ci wlasnego spoteczenstwa, ktora warunkuje samorealizacje.
Natomiast samorealizacj¢ Mead odnosi do do§wiadczenia ,,spotecznie uzytecz-
nej pracy: miara uznania udzielonego podmiotowi, ktéry »dobrze« wypeknia
funkcje przypadajaca mu w ramach spotecznego podzialu pracy, wystarcza, by
wytworzy¢ w nim $wiadomosé jego indywidualnej odrebnosci”!8. Mead dodaje,
ze warunkiem osiagnigcia szacunku do samego siebie jest mozliwo$¢ dokonania
pozytywnego wktadu do reprodukcji wspolnoty. Do formy samorealizacji po-
przez prace maja utrudniony dostgp muzulmanie pochodzacy z krajéw arabskich,
ktorzy zamieszkuja panstwa zachodnie. ,,Z najnowszych badan przeprowadzo-

16 Tbidem, s. 82.

17 G. Kepel, Ekspansja i upadek fundamentalizmu muzulmarskiego, Wydawnictwo Akade-
mickie Dialog, Warszawa 2003, s. 34.

18 A. Honneth, op. cit., s. 87.
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nych przez University of Bristol wynika, ze muzulmanie sg obecnie najbardziej
dyskryminowana grupa mniejszosciowa w Wielkiej Brytanii, a szczegdlnie na
brytyjskim rynku pracy. Wedtug przeprowadzonych tam badan, mezczyzni wyzna-
nia muzutlmanskiego o 76% rzadziej otrzymuja prace niz biali brytyjscy wyznaw-
cy chrzescijanstwa posiadajacy takie same kwalifikacje. Okazuje si¢ rowniez, ze
muzulmanie sa postrzegani przez pracodawcow jako »nielojalni i grozni«. Z kolei
kobiety wyznajace islam sa o 65% rzadziej zatrudniane niz kobiety o podobnych
kwalifikacjach wyznania chrzescijanskiego. Ponadto muzutmanie obojga pici rza-
dziej otrzymuja kierownicze stanowiska. Badaniami objgto 14 grup etnicznych
i religijnych. Dowiodly one takze, ze podczas gdy kolor skory ma niewielkie zna-
czenie dla pracodawcy, wyznanie muzutmanskie staje si¢ najbardziej dyskwali-
fikujacym czynnikiem”!?. Spoteczenstwo buduje swoja tozsamo$é, walczac
o intersubiektywne uznanie. W przypadku wyznawcow islamu warunki uznania
na arenie migdzynarodowej czgsto nie sg spetnione ani poprzez rowne prawa, ani
poprzez pozytywna oceng wyborow sposobu zycia, wyznawanych wartosci czy
mozliwosci bycia uzytecznym dla spoteczenstwa.

Odméwienie uznania muzutmanom a terroryzm

Axel Honneth w nawiazaniu do teorii Meada i Hegla formutuje normatywny
model rozwoju spotecznego. Postuguje si¢ przy tym pojeciem pogardy, ktora jest
wedlug niego rownowazna z doswiadczeniem moralnego aktu oburzenia ze stro-
ny pogardzanych. Celem, jaki postawit przed soba autor, byto wyjasnienie pro-
cesOW zmiany spotecznej poprzez analizg roszczen wpisanych witasnie w relacje
wzajemnego uznania. Honneth prezentuje rozmaite warianty ludzkiej urazy i po-
nizenia. Podobnie jak Mead, Hegel, Max Scheler czy Helmuth Plessner, autor
przyjmuje trojpodziat form wzajemnego uznania. Dzieli formy integracji spotecz-
nej na formy powstale w relacjach emocjonalnych, formy uznania cudzych praw
i formy wspélnej orientacji na wartosciZ?.

Wedtug Honnetha, czlowiek cate zycie doswiadcza roznych form uznania.
Ludzka tozsamos¢ jest ksztattowana m.in. przez rdéznego rodzaju wzorce apro-
baty. Oprocz doswiadczen pozytywnych, istnieja takze ich kontrprzyktady pole-
gajace na odmowieniu uznania. To negatywne pojgcie realizowane jest poprzez
ponizenie i pogardg. Konsekwencja negatywnego traktowania jednostki jest
umniegjszenie jej samooceny opartej na intersubiektywnym dos$wiadczeniu. We-

19 B. Mirowska, Muzulmanie najbardziej dyskryminowani na brytyjskim rynku pracy, [on-
line] <www.polishexpress.co.uk/muzulmanie-sa-najwiekszymi-ofiarami-dyskryminacji-na-brytyj-
skim-rynku-pracy/> (dostep: 19.04.2015).

20 A. Honneth, op. cit., s. 90-93.
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dtug Honnetha, istnieje nierozerwalna zalezno$¢ pomigdzy aprobata a tozsamo-
scia. Wynika to ze sposobu ksztattowania ja przedmiotowego, ktore jest uzalez-
nione od oceny innych osob?!. Wedtug Meada, ,,normatywny autowizerunek kaz-
dego czlowieka [...] zdany jest zawsze na potwierdzenie zwrotne ze strony innego
cztowieka, doswiadczeniu pogardy towarzyszy niebezpieczenstwo zranienia, ktore
moze doprowadzié do rozpadu catej tozsamosci osobowej”22. Ponizenie drugiego
cztowieka przybiera rézne formy i skalg, a w konsekwencji rani w wigkszym lub
mniejszym stopniu. Fenomen pogardy ma szeroki zakres odniesienia i moze do-
tyczy¢ roznych form upokorzenia. Ponadto pojgcie to podlega takim samym roz-
r6éznieniom jak pojgcie uznania.

Najintensywniejsze psychologicznie konsekwencje powoduje ponizenie zwia-
zane z tozsamoscia cielesng. Ten rodzaj upokorzenia powstaje podczas fizycz-
nego zngcania sig. ,,Swoistos¢ tego rodzaju ran fizycznych, do jakich dochodzi
na przyktad w przypadku gwattu czy tortur nie polega bowiem na bolu czysto
cielesnym, lecz na jego polaczeniu z uczuciem bezbronnosci, bycia zdanym na
wolg innego podmiotu [...]"23. Na skutek upokorzen o charakterze fizycznym
podmiot traci wiar¢ w siebie i w otaczajacy $wiat, a finalnie przestaje wierzy¢
w siebie.

Poza ponizeniem fizycznym jako kolejna forme¢ pogardy wymienia Honneth
upokorzenie jednostki w przestrzeni prawnej. Cztowiek, ktory nie jest dopusz-
czony do réwnej partycypacji praw, nie moze postrzegac siebie jako petnowar-
tosciowego cztonka wspdlnoty. Poprzez prawa Honneth rozumie indywidualne
roszczenia, na ktorych spoteczne spetnienie w prawomocny sposob moze liczy¢
jednostkaZ4. | Swoisto$é takich form pogardy, z jakimi mamy do czynienia
w przypadku spotecznego wykluczenia lub pozbawienia kogo$ praw [...] taczy
si¢ [...] z poczuciem nieposiadania statusu pelnowarto$§ciowego partnera interak-
cji. Dla jednostki to odméwienie jej spotecznie obowiazujacych roszczen praw-
nych oznacza rang zadana intersubiektywnemu oczekiwaniu, iz jest ona uznana
za podmiot zdolny do ksztaltowania moralnego osadu”23. Konsekwencja utraty
praw przez jednostke jest jednoczesna utrata szacunku do siebie same;.

Kolejna forma pogardy to negatywna ocena sposobu zycia jednostki i warto-
$ci, wedlug ktorych dziata ona w spoleczenstwie. Ta forma ponizenia poprzez
oceng spoteczna dotyczy takze grup. Wedtug Honnetha, ,,wraz z ta [...] ewalu-
atywna forma pogardy — deprecjacja indywidualnych lub kolektywnych sposo-
bow zycia — osiagnelismy te forme zachowania, ktora dzisiejszy jezyk potoczny
charakteryzuje przede wszystkim za pomoca takich poje¢ jak »obelga« czy »po-

21 Tbidem, s. 128.
22 Ibidem.

23 Tbidem, s. 129.
24 Tbidem, s. 130.
25 Tbidem, s. 131.
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hanbienie«. »Honor«, »godnosé« czy mowiac wspolczesnie »status«’2. Wraz
z doswiadczeniem utraty warto$ci spotecznej jednostka doswiadcza negatywnej
samooceny, nie moze bowiem pozytywnie postrzega¢ i ceni¢ samej siebie na
podstawie swoich umiejgtnosci i cech charakterystycznych.

Wedtug Honnetha, trzy opisane powyzej doswiadczenia pogardy powodowaé
moga negatywne reakcje emocjonalne. Podczas takiego do§wiadczenia podmiot
czuje, ze w sposob niesprawiedliwy zostat pozbawiony uznania. Honneth stawia
tezeg, iz ,,za kazda negatywna reakcja emocjonalna, jaka towarzyszy doswiadcze-
niu pogardy okazanej roszczeniom do uznania, kryje sig [...] taka mozliwos$¢, ze
odnosny podmiot dokona kognitywnego rozpoznania bezprawia, jakie go spotka-
to, uzyskujac w ten sposob motywacje do podjecia sprzeciwu politycznego™?’.
Taka ewentualnos$¢ aktywnej walki o uznanie uwarunkowana jest srodowiskiem
polityczno-kulturowym, w jakim funkcjonuje podmiot do§wiadczajacy pogardy.
Mozliwos¢ artykulacji sprzeciwu wymaga od jednostki aktywnego uczestnictwa
w dziatalnosci ruchu spotecznego, ktoérego wartosci ona podziela.

W podjetych rozwazaniach kluczowe znaczenie ma sposob rozumienia fun-
damentalizmu. Ze wzgledu na socjologiczny i reakcyjny charakter thumaczy sig
go nastepujaco: ,,fundamentalizm religijny (islamski) to ruch regresji i protestu
(J. Habermas); forma odpowiedzi na kryzys, ktory jest odbierany jako zagroze-
nie dla tozsamosci grupy (M. Marty, R.S. Appleby)”28. Utrata wysokiej pozycji
wsrod innych kultur, zacofanie ekonomiczne, technologiczne, kulturowe — to
czynniki, ktore obudzity w spoleczenstwach muzulmanskich poczucie wstydu
i nizszos$ci. ,,W przypadku takiej reakcji emocjonalnej, jaka jest wstyd, doswiad-
czenie pogardy moze stanowi¢ bodziec motywujacy do podjecia walki o uzna-
nie. Emocjonalne napigcie spowodowane zaznanymi upokorzeniami moze by¢
bowiem zniwelowane dopiero wowczas, gdy jednostka ponownie otrzyma moz-
liwos¢ aktywnego dziatania [...] zainicjowana ponownie praktyka moze przybrac
postaé oporu politycznego™??. Wypowiedzi Usamy bin Ladena, przywédcy islam-
skiego ugrupowania terrorystycznego Al-Kaida, $wiadcza o tym, iz czut on, ze
spoteczenstwa muzutmanskie zostaty skrzywdzone przez Zachdd, a dziatania ter-
rorystyczne powodowane byly doznanymi przez jego wspodlbraci cierpieniami:
,,Nie powinno ukrywac si¢ prawdy, ze ludzie islamu zaznali cierpienia z powo-
du agresji, niegodziwosci i niesprawiedliwos$ci ze strony sojusznikéw syjoni-
stycznych bojownikow; krew muzulmanow stata si¢ najtansza [...] rozlana w Pa-
lestynie i Iraku. Te przerazajace obrazy [...] w Libanie sa wciaz zywe w naszej
pamigci. [...] Ludzie islamu zdali sobie sprawe, ze sa glownym celem agres;ji so-

26 Tbidem.

27 Ibidem, s. 135.

28 M. Libiszowska-Zotkowska, J. Marianski (red.), Leksykon socjologii religii, Verbidum,
Warszawa 2004, s. 123.

29 A. Honneth, op. cit., s. 135.
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jusznikow syjonistycznych bojownikéw. [...] My, ja i moja grupa cierpieliSmy
z powodu niesprawiedliwego traktowania’3?.  Zachdd chee nas podbi¢, chce
okupowac nasze ziemie, rabowac nasze bogactwa, narzuca¢ nam swoich lokajow
jako wiadcow. Jesli sig na to nie godzimy, nazywa si¢ nas terrorystami”3!. Nie-
sprzyjajaca sytuacja i niskie potozenie spoleczenstw muzutmanskich oraz catej
kultury islamskiej obudzito wérdéd pewnych grup motywacje do ekspresji swoje-
g0 sprzeciwu.

Whioski

Teoria ,,walki o uznanie” warta jest blizszego poznania i wykorzystania
w celach praktycznych. Moze zmieni¢ sposob postrzegania problemu, co jest bar-
dzo korzystne w kontekscie narastajacych konfliktow migdzykulturowych. Hon-
neth, skupiajac si¢ na analizie moralnego modelu przemian spotecznych, koncen-
truje swoje badania na etapie, gdy jednostka walczy o uznanie. Nie zastanawia
si¢ jednak nad tym, jakie sa ewentualne konsekwencje zdobycia uznania.

Uwazam, Ze czg¢stym motywem towarzyszacym ,,walce o uznanie” moze by¢
walka o wladzg. Wiadza nie musi mie¢ charakteru politycznego, moze by¢ ro-
dzajem sity sprawczej, ktora realnie wptywa na ksztatt zycia spotecznego. Sze-
rokie wptywy i oddziatywanie o charakterze przestgpczym islamskich ugrupowan
terrorystycznych réwniez moga by¢ postrzegane jako rodzaj wiadzy, ktorej to-
warzyszy uznanie. Jednak czy mozna powiedzie¢, ze cztonkowie takich grup
wciaz walcza o uznanie? Mozna sadzi¢, ze ich dziatania i motywy przekroczyty
juz ramy modelu Honnetha. Autor ten bowiem catkowicie pominal fakt, ze
w wielu przypadkach grupa, ktéra zdobyta juz uznanie, moze sta¢ si¢ grupa do-
minujaca, co wigcej, grupa usitujaca narzuci¢ wlasne wartosci partnerom inte-
rakcji spolecznych czy politycznych. Dziatania islamskich terrorystow sa przy-
ktadem takiej wlasnie postawy. Moim zdaniem, motywy powstawania ruchéw
fundamentalistycznych nie tylko wpisuja si¢ w model proponowany przez Hon-
netha, lecz takze przekraczaja jego ramy. Fundamentali$ci nie poprzestali na sa-
mej tylko walce o uznanie. Walczyli jednoczes$nie o wladze, wykorzystujac ja
jako narzedzie ucisku, agresji i przemocy. Uznawane przez siebie wartosci i styl
zycia traktuja jako nadrzedne nad odmiennymi warto$ciami i stylami zycia. Pro-
muja takze wlasne prawo szariatu jako nadrzedne nad innymi systemami praw-
nymi. Swiatowa opinia publiczna czesto opisuje cztonkéw grup terrorystycznych
W nastepujacy sposob: ,,Sa oni bezwzglednymi, fanatycznymi mordercami z po-

30 1. Davidson, op. cit., s. 179.
31 W. Jagielski, Osama: Wrég Numer Jeden, [online] <http://wyborcza.pl/1,76842,9534932,
Osama__Wrog Numer Jeden.html#ixzz3NEWcxfC6> (dostgp: 19.04.2015).
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czuciem misji, a misjq ta jest zlikwidowanie kazdego, kto wyznaje inng religi¢
lub ma inny §wiatopoglad, i narzucenie prawa szariatu. Z masowymi egzekucja-
mi, $cinaniem glow, a nawet krzyzowaniem [...]32.

Opisu tego rodzaju agresji czy checi osiagnigcia dominacji spoteczno-poli-
tycznej nie znajdziemy w teorii Honnetha. Jednakze nie zgadzam si¢ z zarzuta-
mi33, iz Honneth zignorowat inne (poza moralnymi) czynniki rozwoju spotecz-
nego. Wedlug mnie, jego koncepcja jest nickompletna z innego powodu niz
ograniczenie jej do ptaszczyzny psychologicznej. Honneth nie przewidziat kolej-
nych mechanizmoéw, ktore sa konsekwencja toczenia ,,walki o uznanie”. Histo-
ria przemian spolecznych stanowi dowod na to, ze ci, ktorzy wywalczyli sobie
uznanie 1 wladze, sami czgsto staja si¢ grupa pragnaca dominacji i to oni wia-
$nie pozbawiaja uznania grupy podlegajace ich wiadzy.

32 Ukryte pochodzenie ISIS, [online] <http://pracownia4.wordpress.com/2014/09/20/ukryte-
pochodzenie-isis/> (dostep: 19.04.2015).
33 A. Honneth, op. cit., s. XXXVII.



