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Streszczenie

W niniejszym artykule zostanie oméwiona
herezja jako fenomen kulturowy zakorzeniony
w tradycji mysli i filozofii europejskiej od cza-
sow starozytnosci. Herezja potraktowana bedzie
jako kulturotworcze zjawisko wyrazajace zdol-
nos¢ do krytycznego myslenia oraz podejmowa-
nia namystu wbrew og6lnym tendencjom danej
epoki. Jako sprzeciw staje sie manifestem nie-
zaleznosci samej filozofii, pozwalajac na rozwi-
janie wiasnych doktryn i zatozer myslenia.
W artykule poruszone tez bedzie zagadnienie
przeciwstawienia sie herezji i problem: dlacze-
go herezje uznawano za przejaw wrogosci i tego
co negatywne nie tylko poznawczo, ale i moral-
nie. Ukazana tez zostanie wazna rola herezji
jako sposobu myslenia sceptycznego, rozwijaja-
cego filozoficzny namyst, jak réwniez sama kul-
ture, dajaca jej kontrapunkt tak potrzebny do
rozwoju i myslenia.

Key words: hersy, rationalism, cognition
dystance, objectivity.

Abstract

Presented article will focus on description
of heresy, considered as a cultural phenomenon
embedded in European tradition of thought and
philosophy since antiquity. Heresy will be under-
stood as a culture shaping element, expressing
critical thought; an attempt at consideration aga-
inst general tendencies. Being simultaneously an
objection, it becomes a manifest of independen-
ce of philosophy itself, allowing for develop-
ment of own doctrines and assumptions. The
article will also refer to opposition against he-
resy, highlighting following problem: why was
heresy understood as an indication of hostility;
as something negative in moral but also cogni-
tive terms. Looking at selected events from li-
ves of heretics | will try to present heresy as
a skeptical way of thinking, developing not
only philosophical consideration but also the
culture itself, giving it a counterpoint necessa-
ry for progress.
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Juz w samym pojeciu herezji (gr. hairesis - wybér, podziat, btedna decyzja)
kryje sie niebezpieczenstwo zbtgdzenia, zejScia na niewtasciwg droge, popetnie-
nia myslowego czy jezykowego lapsusu. Wedtug Stownika jezyka polskiego he-
rezja to: ,,Poglad religijny, odbiegajacy od dogmatoéw oficjalnej wersji okreslo-
nej religii, potepiany przez jaki$ kosciot, zwykle w kontekstach historycznych;
przen. poglad lub rozwigzanie w jakiej$ dziedzinie, np. w nauce, sztuce, modzie,
catkowicie sprzeczne z dotychczasowymi pogladami lub rozwigzaniami i pote-
piane przez osoby nastawione konserwatywnie. Wiele rozwigzan proponowanych
przez projektanta mody poczatkowo uznawano za herezje (tac. haeresis - dok-
tryna, tac. kos¢. haereticus z gr. hairetikds - odszczepieniec)” 1

Herezja ma wiec znaczenie najpierw religijne, odnoszace sie do systemu teo-
logicznego lub kosmologicznego, podwazajace zasady wiary, ale réwniez kwe-
stionujace wizje i strukture rzeczywistosci. To z kolei wigze sie z rozumieniem
herezji jako innego sposobu myslenia - heretyk jako odszczepieniec jest innym,
gdyz w sposob alternatywny rozwigzuje kwestie powszechnie uwazane za nie-
podwazalne, jest tez odmiefAcem, gdyz dyskutuje z tym, co dyskutowane nie po-
winno by¢. Stad w heretykach koscioty (nie tylko rzymskokatolicki, dotyczy to
bowiem wielu religii, zwtaszcza monoteistycznych) upatrywaty wrogéw i moz-
liwos¢ ataku. Z reguly jednak herezja wigzata sie z intelektualnym dziataniem,
anie z dostownym atakiem. Jednakze przez site swych zapatrywan kojarzyta sie
z dostowng napascig na doktryne.

W drugim ujeciu herezja ma charakter spoteczny, Swiatopogladowy i wphy-
wa najako$¢ zycia czy myslenia. Wowczas moze mie¢ wymiar Swiecki, by¢ ko-
jarzona z odmiennymi poglagdami, odmiennym sposobem mys$lenia i mowienia.
Potoczne uzycie stéw ,herezja” i ,,heretyk” konotuje przede wszystkim dziata-
nie poza schematem, niestandardowe, dziwne i wywrotowe. W tym spotecznym
aspekcie herezja nie jest juz tak niebezpieczna, czesto bywa wrecz intrygujaca,
pociagajaca czy inspirujgca. Moze tez oznacza¢ wolnos$¢ stowa, myslenia, reli-
gii, przektadajac sie na wolnos¢ obywatelskg, mozliwos¢ swobodnego dziatania
i niczym nieograniczonego postepowania. Herezja w tym znaczeniu staje sie nie-
malze symbolem liberalnego spoteczenstwa pozwalajgcego jednostkom na nie-
standardowe i pozainstytucjonalne funkcjonowanie.

Mozna zatem wyr6zni¢ nastepujgce znaczenia herezji:

* religijne,

» filozoficzne,

* naukowe,

* spoteczne,
 Swiatopogladowe,
» moralne,

* jezykowe.

1 Zob. [online] <http://slowniki.pl/pl/herezja>.
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Herezja moze w zwigzku z tym mie¢ wymiar zaréwno pozytywny, jak i ne-
gatywny, rozwija¢ spoteczenstwo lub prowadzi¢ do szeregu konfliktow i sporow,
by¢ tworcza, ale tez stanowi¢ bezproduktywny sprzeciw, che¢ wyrdzniania sie
za wszelkg cene, manifestowania swojej odmiennosci. Ten ostatni aspekt wyda-
je sie by¢ widoczny zwtaszcza na ptaszczyznie spotecznej, Swiatopogladowej czy
jezykowej; jest tez typowy dla wspdtczesnosci, gdyz to dzi$ wiele osob szuka
form postepowania nadajgcych im wyjagtkowos¢ niezaleznie od okolicznosci
i sytuacji. Herezja moze tez wigzac si¢ z potrzebg zerwania z kulturowym warun-
kowaniem, checig poszukiwania whasnej drogi myslenia. Najwazniejszgjednak jej
cecha, manifestujaca sie juz w starozytnosci i mocno denerwujaca ludzi $Srednio-
wiecza, jest krytyczne nastawienie do obowigzujacych zasad, zatozen, fundamen-
talnych czy dogmatycznych tresci. W tym tez sensie, moim zdaniem, herezja jawi
sie jako bardzo wazny czynnik kulturotworczy, dajac zupetnie inne od obowigzu-
jacego spojrzenie na rzeczywistos¢ i na cztowieka. Uczy zatem krytycznego, sa-
modzielnego myslenia i daje dystans niezbedny dla wszelkiego poznania.

Pomiedzy heretykami znajdziemy takie postacie, jak: Sokrates skazany na
Smier¢ za bezboznos$¢, Anaksagoras wygnany za bezboznos¢ z Aten, Abelard
i jego uczniowie, ktérzy w 1121 r. ledwie uszli z zyciem przed oburzonym ttu-
mem w Soissons, Giordano Bruno stracony w Rzymie w 1600 r., Baruch de Spi-
noza wykluczony w 1654 r. z gminy zydowskiej, a poza tym gnostycy, katarzy,
albigensi, schizmatycy oraz diuga lista kobiet podejrzanych o czary. Wspotcze-
$nie ciekawg postacig jest Uta Ranke-Heinemann, pierwsza kobieta na swiecie,
ktéra uzyskata tytut profesora teologii i otrzymata katedre teologii katolickiej
w 1970 r. w Duisburgu, gdzie wyktadata Nowy Testament i starozytng historie
Kosciota, lecz w 1987 r. stracita zarbwno katedre, jak i tytut za krytyke Koscio-
fa i podwazanie dogmatow, po czym objeta niezalezng Katedre Historii Religii
w Essen.

Te liste mozna by dtugo rozwija¢, znajdujac w réznych epokach i w réznych
dziedzinach ludzi myslgcych inaczej, odmiencéw intelektualnych, odszczepien-
cow spotecznych, doktrynalnych, krytycznie myslacych i podwazajacych to, co
uznawane jest przez innych za istotne i wazne. Prawie wszyscy oskarzani o he-
rezje oraz zwigzane z nig myslenie krytyczne mieli z tego powodu problemy,
dotknety ich przesladowania lub ostracyzm spoteczny, a nawet wykluczenie ze
wspolnoty. Ta nieche¢, reakcja niemalze alergiczna, czesto byta niewspétmierna
z ich postawg oraz sposobem prezentacji pogladéw. Propagujac inny styl mysle-
nia i nowe idee, heretycy byli jednak na tyle niebezpieczni, iz czesto spotykali
sie z odrzuceniem i agresjg. Zwtaszcza ludzie $redniowiecza, uzywajgc pojecia
hearesis, dodawali do niego znaczenie btednej interpretacji oraz niebezpieczne-
go, grzesznego pogladu.

Na pewno herezja wpisana jest w kulture Zachodu od samego jej poczatku,
cho¢ wystepowata w roznych formach i z r6znym natezeniem. Jednakze jej obec-
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no$¢ oraz reakcja na nig, czesto burzliwa i dramatyczna, caly czas wyznacza kul-
turowe dyskusje i dyskursy prawdy oraz jej wymagania. Daje sie réwniez zauwa-
zy¢, ze herezja z jednej strony oznacza myslenie w inny sposéb, wiasne mysle-
nie przetamujace schematy, z drugiej - biad, niewtasciwg interpretacje danej
sytuacji, tekstu, a w kontekscie religijnym prawdy badz dogmatu. W Grecji po-
jecie herezji odnosito sie czesto do sekty religijnej, czasami szkoty filozoficznej,
czesto utozsamiane byto z innym mysleniem, innym systemem wiary, innymi za-
tozeniami ontologicznymi, epistemologicznymi, co prowadzito do innego po-
strzegania $wiata. W tym pierwotnym znaczeniu nie majeszcze napiecia tak jaw-
nie aksjologicznego jak w $redniowiecznym odczuciu grzesznosci, gdyz dla
Grekdéw herezja oznaczata raczej odmiennos¢, wybor innych zasad i rozumienia
Swiata. Wprawdzie i wowczas twierdzono, ze ma niebezpieczny wptyw na ludzi,
bywata tepiona i karana jako zto, ale nie byta tak jednoznacznie postrzegana jako
antyfundamentalistyczna. Dopiero katolicyzm, zaczynajac od Ojcow Kosciota,
a konczac na nowozytnych teologach, zideologizowat to pojecie, czynigc z here-
zji nie tylko wybor innego rozumienia i interpretacji, ale przede wszystkim zty,
grzeszny wybér, wykroczenie przeciw Bogu zagrazajgce nie tylko samemu here-
tykowi, ale i catemu spoteczenstwu. Aksjologizacja tego pojecia czyni herezje
ztem, zjawiskiem obracajagcym sie przeciwko wtasciwemu rozumieniu, a w kon-
sekwencji stusznemu postepowaniu. W ten sposéb tez zostata nakreslona bardzo
silna linia demarkacyjna pomiedzy dobrem i ztem, prawdziwym i fatszywym ro-
zumieniem czy postawg, herezjg ajedyng wiarg. Gdy $w. Tomasz zajmowat sie
herezja (a trzeba przyznadé, iz tropit jg i walczyt z nig z niezwyklym zaangazo-
waniem), okre$lat jg jako odrzucenie Kosciota ijego najwazniejszych teologicz-
nych rozstrzygnie¢, co oznaczato dla niego niewtasciwg interpretacje dogmatow,
zte nastawienie do wiary, nieche¢ wobec jej prawd objawionych czy wrecz cheé
walki z wiarg2. Ten ostatni zarzut czynit heretykéw wrogami Kosciota oraz jego
dogmatyki, co - jak mozna zauwazy¢ - nie zawsze wigzato sie z samg herezja.
Czesto tez przypisywana jej agresja byta jedynie reakcjg na tundamentalistycz-
ny system, wrogi wobec wszelkiego krytycznego spojrzenia.

Herezje w Sredniowieczu, tak samo jak w okresie nowozytnym, wikiaty sie
w konflikt z obowiazujgca teologia. Pierwotne wolnomyslicielstwo znikto, a w jego
miejsce pojawit sie spor doktrynalny, czesto potgczony z ontologiczng, teologicz-
ng i spoteczng dekonstrukcjg systemu wiary. Heretycy sprzeciwiali sie bowiem
utartym schematom, wprowadzali nowe koncepcje, uczyli niestandardowych in-
terpretacji. Dlatego wiasnie stawali sie niebezpieczni dla obowiazujgcej doktry-
ny koscielnej czy teologicznej wyktadni, jednakze z punktu widzenia kultury
i jej rozwoju okazywali sie bardzo waznym czynnikiem. Sw. Tomasz z Akwinu

2 J. Pieper, Scholastyka : postacie i zagadnienia filozofii $redniowiecznej, thum. T. Brzo-
stowski, Pax, Warszawa 2000.
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wskazywal, iz herezja jest niebezpieczna, gdyz zmieniajac patrzenie cztowieka
na $wiat, prébuje ostabi¢ jedno$¢ Kosciota, w obrebie ktérego ma on szanse na
zbawienie3. Z kolei dla kultury bardzo cenny jest 6w nowy punkt widzenia,
stwarzajgcy nowe mozliwosci interpretacyjne, wprowadzajacy sposoby bycia
wykraczajgce poza stare sposoby funkcjonowania. Czesto miedzy heretykami
a prawowiernymi dochodzito do wymiany pogladéw, ktore mozna by przetozy¢
na starcie tradycji z innowacja, gdzie herezja wymusza mobilno$¢ i nowe spoj-
rzenie na $wiat.

Przygladajac sie znaczeniu herezji oraz tropiac jej roznorakie postacie, bede
chciata skupi¢ sie na tym witasnie kulturowym wymiarze, traktowac jg jako in-
nowacje i rozwéj, bez ktdrego kultura nie bytaby w stanie sie rozwija¢. Herezja
spetnia jeszcze jedno wazne kulturowe zadanie: wystepujac w obrebie danej kul-
tury, dyskutujac i odrzucajac jej religijny czy ontologiczny system, uczy ro6zno-
rodnosci, rozbija mit homogenizacji. Heretycy wprowadzaja réznorodnos¢ kul-
turows.

Ostatnig kwestig jest wspotczesne podejscie do herezji. Wydaje sie, iz here-
zja w znaczeniu niewtasciwej interpretacji jest produktem, ktérego istnienie trud-
no sankcjonowaé¢ we wspotczesnym Swiecie, gdzie wielo$¢ interpretacji jest nie
tylko czyms$ oczywistym, ale i koniecznym dla zrozumienia spektrum rzeczywisto-
Sci kulturowej i kondycji cztowieka. Dlatego to nie herezja staje sie problemem,
ta dzisiaj zaciera sie i znika, lecz dogmatyzm interpretacji i fundamentalizm naka-
zujacy trwacé niezmiennie w jednym interpretacyjnym modelu. Zwiaszcza jezeli
przyjmiemy pierwsza wyktadnie herezji - jako wolnomyslicielstwa, wspotczesnie
staje sie ona postawg oczekiwang, niekrytykowang, a wszelkie odstepstwa od
sposobu zycia i stylu myslenia czesto sg wrecz oczekiwane i spotecznie akcep-
towaned4.

Podobnie na herezje patrzy Greame Smith. Przygladajac sie zmianom zacho-
dzacym w spoteczenstwie europejskim, poczagwszy od pierwszych herezji wcze-
snochrzescijanskich, a skonczywszy na nowozytnej sekularyzacji, zauwaza on,
iz herezja wigzata sie z wolnomyslicielstwem i miata charakter kulturotwoérczy.
Myslenie pozadogmatyczne prowadzi poza tym do rozwoju nauki. ,,Przyglada-
jac sie dogmatycznemu pogladowi na $redniowiecze, mozna odnies¢ wrazenie,
iz cate dwczesne spoteczenstwo zwigzane byto z jednym rodzajem duchowego
zycia. Jedyng alternatywa w Sredniowieczu byta herezja, prowadzaca do eksko-
muniki, spotecznego i politycznego wykluczenia lub jeszcze gorszych konse-
kwencji. Takie rozumienie wydaje sie jednak ograniczajace, sugeruje bowiem,

3 Por. Sw. Tomasz, Contra errores Graeccorum, cz. 2: Prologus, (w:) idem, Dzieta wybra-
ne, thum. J. Sali, W Drodze, Poznar 1984.

4 Oczywiscie odnosi sie do zachodniego spoteczenistwa, ktére herezje ma juz przepracowa-
na. Nalezy jednak pamieta¢, iz nie zawsze ujecie adogmatyczne bylo mozliwe i bezpieczne. Nie
kazda tez kultura pozwala, by herezja nie tylko sie rozwinela, ale w ogéle zaistniata.
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iz istnieje ogromna przepas¢ pomiedzy Sredniowieczem a czasami nowozytny-
mi”5. Herezja wedle Smitha nie byta zatem tylko narzedziem oporu wobec ho-
mogenicznego i fundamentalnego spoteczenstwa, lecz stanowita styl myslenia
wykraczajgcy poza schematy. Bronigc herezji, Smith rownoczesnie broni Srednio-
wiecza. Twierdzi, iz nigdy wczes$niej ani pdzniej nie pojawiata sie tak czesto
i nie miata tak ogromnej sity. Nie wchodzgc w dalsze dyskusje dotyczace same-
go spoteczenstwa Sredniowiecznego, istotne jest to, iz dla Smitha herezja stano-
wi element tgczacy filozofie i nauke Sredniowiecza z nowozytnoscig. To ona
przygotowywata Europe na mentalne i intelektualne przewarto$ciowanie obrazu
Swiata, uczyla nie tylko wolnego, adogmatycznego sposobu myslenia, ale row-
niez krytycznego nastawienia wobec istniejgcych w kulturze teorii.

Herezja wiazata sie rowniez z odpowiedzialnoscig. Gtoszac poglady odbie-
gajace od dogmatycznych, ludzie musieli zdawac sobie sprawe z faktu, iz ska-
zuja sie na sankcje, a w najlepszym wypadku na ostracyzm naukowy czy spo-
teczny. Dla Smitha jest to bardzo wazny czynnik, wskazujacy na ksztaltowanie
sie Swiadomosci badaczy. Poglady stawaty sie nie tylko zrodtem przyjmowanej
postawy zyciowej, ale réwniez wymagaty, aby ponosi¢ za nie konkretne konse-
kwencje. Dlatego w herezji pojawia sie, moim zdaniem, element wymagajacy
samoswiadomosci, kazacy cztowiekowi zastanowi¢ sie, co doktadnie chce sie on
osiggna¢, jakie skutki nowe myslenie przyniesie nie tylko jemu samemu, ale row-
niez otoczeniu, co wniosg dane koncepcje do rzeczywistosci kulturowej. Bez in-
stytucjonalnego wsparcia i dziatajgc niejako wbrew powszechnej opinii, mozna
oczywiscie pozosta¢ niezauwazonym, ale tez przeciwnie - dane poglady moga
zacza¢ dziata¢ dekonstrukcyjnie, wywrotowo, co wymaga szczeg6lnej odwagi
i odpowiedzialno$ci. Z perspektywy panujacej wyktadni czy fundamentalizmu
herezja bywa przedstawiana jako btad i zto, ale ta sama historia pisana przez jej
zwolennikow moze jawic¢ sie jako proces dojrzewania alternatywnych poglagdow
i rozwoju kulturowego wymagajgcego szczegélnej samoswiadomosci badaczy.

W powyzszym sensie nie tylko Sredniowiecze znato herezje. W starozytnej
Grecji to wiasnie filozofow oskarzano o szerzenie heretyckich pogladéw i bar-
dzo czesto takie oskarzenie formutowane byto przez tych obywateli, ktdrzy mie-
li juz do$¢ edukacyjnej dziatalnoSci zmuszajacej ich do niepewnosci i kwestio-
nowania utartych praktyk czy przyjetych schematéw mysleniaé. Wskazujac na
przypadek Anaksagorasa, Smith wyjasnia, w jaki sposéb herezja moze by¢ trak-
towana oraz jakie konsekwencje wynikajg z krytycznego rozumowania. Anaksa-
goras odrzucat przedstawienie stonica i ksiezyca jako boskich, kwestionowat utoz-
samienie Heliosa ze stoncem pielgrzymujgcym codziennie po niebosktonie,
twierdzac, iz zarowno stonce, jak i ksiezyc sg fizycznymi obiektami stworzonymi

5 G. Smith, A Short History of Secularis, 1.B.Tauris, London - New York 2008, s. 12.
6 Por. ibidem, s. 22 i nast.
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z kamienia i ziemi. W ten spos6b odcinat sie od powszechnie obowiazujacych
mitow i ich wyk}adni, otwieral nowe myslenie i propagowat fizyczne badanie rze-
czywistosci. Zdaniem Smitha konflikt Anaksagorasa ze spoteczeristwem wskazuje
na niepokdj spowodowany dekonstrukcyjnym i nowatorskim mysleniem.

Ralph Linton twierdzi, iz jedng z gtéwnych potrzeb cztowieka jest potrzeba
bezpieczenstwa, osiggana poprzez nieustanne powtarzanie schematéw postepo-
wania i odtwarzanie modeli myslenia. Kulty, obrzedy, r6znego rodzaju religie sg
w tym wzgledzie pomocne, pozwalajg bowiem na ugruntowanie i niemalze
usankcjonowanie utartych praktyk7. Stad sita herezji oraz niepokoj, jaki budzi,
gdyz nierzadko uderza ona w te witasnie podstawowg ludzka potrzebe. Ponadto
ktopot z Anaksagorasem, jak i z wieloma innymi filozofami, polega na tym, iz
zmuszat on ludzi do abstrakcyjnego myslenia. Wyobrazenie Heliosa sungcego po
niebosktonie wydaje sie o wiele tatwiejsze do zaakceptowania niz analityczne
i abstrakcyjne pojmowanie otaczajgcej rzeczywistosci, co wiecej nie dajgce pro-
stych i jednoznacznych odpowiedzi czy rozwigzan. Anaksagoras obserwowat
meteoryty i uznat, iz stonice to rozzarzona bryta metalu. Uwazat, ze ziemia jest
kulg i nawet na podstawie wynalezionej przez siebie metody obliczyt jej Sredni-
ce (ok. 4000 mil), tak samo jak obliczyt odlegtos¢ ziemi od storica. To wszystko
spowodowato, iz jako heretyk zostat skazany na banicje8. Dlatego wtasnie Smith
wskazuje na herezje jako na moment formutowania sie krytycznego myslenia,
tudziez szczeg6lng odpowiedzialnos¢ mysliciela za gtoszone poglady.

Mozna powiedzie¢, ze dla tej samej zasady Sokrates spokojnie wypit cyku-
te, rowniez oskarzony o bezboznos$¢ i herezje. Uwieczniony przez Platona filo-
zof do konca zachowat spokoj, traktowat sSmier¢ z jednej strony jako wyzwole-
nie z ograniczen cielesnosci, z drugiej jednakze jako konsekwencje gtoszonych
pogladow i uprawianej filozofii. Allan de Boton wskazuje, ze doskonale zdawat
sobie sprawe z zagrozenia i mogt albo uciec (ucieczka zostata przygotowana
przez jego uczniéw), albo wybronié sie w sgdzie. Sokrates nie podjat jednak gry
spotecznej, pozostajgc przy swoim krytycznym stanowisku i traktujgc nadchodzg-
cg Smier¢ jako zwienczenie sytuacji, w jakiej sie znalazt. Wazniejsze byto dla
niego przyjecie odpowiedzialnosci za swe myslenie, gdyz legitymizowato wazno$é
tak bronionej filozofii oraz metod badawczych9. W samej istocie filozoficznego
myslenia lezy bowiem kwestionowanie zastanych prawd i krytyczne stanowisko
zwalczajace nie tylko dogmatyczne podejscie, ale réwniez wymuszajace poszu-
kiwanie nowych sposobow myslenia i rozumienia rzeczywistosci. Juz pierwsi fi-
lozofowie, wySmiewajac i negujac panteon bogéw, wskazywali na porzadek ist-

7 Por. R. Linton, Kulturowe podstawy osobowosci, ttum. A. Jasinska-Kania, PWN, Warsza-
wa 2000.

8 Por. Diogenes Laertios, Zywoty i poglady stynnych filozoféw, thum. 1. Kroriska, K. Le-
$niak, W. Olszewski, PWN, Warszawa 1982.

9 Por. A. De Botton, A Status ofAnxciety, Penguin 2005.
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nienia nie dajacy sprowadzi¢ sie do ludzkich zatozen czy zantropologizowanych
wyobrazen.

Analizujac przypadek Anaksagorasa, Smith podkre$la jeszcze jeden wazny
aspekt calej historii: odrzucajagc mitologiczne wyobrazenia, rownocze$nie odrzu-
cit on nienaukowe wyjasnienie $wiata odwotujgce sie do rzeczywistosci metafi-
zycznej. Za podstawe swojego myslenia przyjat dostepne fakty, podjat sie anali-
zy opartej na rozumie oraz spetniajgcej zasade sprawdzalnosci i powtarzalnosci
(obliczenia Anaksagorasa oparte byty na zasadach umozliwiajgcych powtorne ich
przeanalizowanie). Dlatego jak Smith pisze: ,,mozna powiedzie¢, iz w pewnym
sensie zostat prekursorem czy dat wyobrazenie pozniejszych tendencji kultury za-
chodniej do sekularyzacji. W zachodniej kulturze humanistom i naukowcom bar-
dzo diugo towarzyszyt strach przed konserwatywnym, religijnym mysleniem. To,
co spotkato Anaksagorasa, stato sie pdzniej udziatem Galileusza i Darwina” 10.

Michael Shermer, piszagc o Galileuszu i jego konflikcie z religijnym funda-
mentalizmem, sformutowal jedno wazne zastrzezenie: ,nie kazda herezja jest
naukg i nie kazda nauka musi doczeka¢ sie zarzutu herezji”11l. Innymi stowy,
konflikt pomiedzy ortodoksyjnymi i heretyckimi myslicielami w ogéle nie musi
zaistnie¢. Wprawdzie pojawia sie w kulturze raz po raz, ale nie moze by¢ utoz-
samiany z rozwojem nauki. Dla Shermera herezja stanowi kolejng odstone mito-
logicznego myslenia, inny rodzaj czy to fanatyzmu religijnego, czy ideologicz-
nego, ktére cho¢ alternatywne do obowigzujagcych w kulturze, tworzg jedynie
nowg narracje, niekoniecznie racjonalng. Dlatego Shermer o herezji woli pisaé
jako o przeciwstawieniu sie obowigzujgcym tendencjom, co prawda budzgcym
kontrowersje i zwalczanym przez fanatykdw religijnych, jednakze nie bedacym
jednoznacznym zrédtem kulturowego rozwoju.

Jak sadze, ten gtos sceptyka wazny jest dla dalszych rozwazan. Wprawdzie
proponuje w tym tekscie rozumienie herezji jako wspierajacej kulturotworcze
procesy, zastrzezenie Shermera moze jednak by¢ cenne, gdyz istotnie herezja,
jezeli tylko zostanie uwolniona z zarzutéw i wejdzie w szeroki obieg spoteczny,
moze sta¢ sie kolejnym fundamentalnym sposobem patrzenia na $wiat (wszak
niejedna religia wczesniej byta traktowana jako herezja). Aby herezja utrzymata
proponowany przeze mnie status kulturotworczy, musi przede wszystkim opie-
ra¢ sie na krytycyzmie. Sceptycyzm czesto zresztg bywa zrddtem heretyckich
koncepciji i idei.

Gdy w Europie pojawili sie chrzescijanie, to z jednej strony Ojcowie Koscio-
ta formutowali nowg filozofie, opartg zresztg na ideach neoplatonskich, z dru-
giej spierali sie o wiele doktryn, ryzykujac posadzenie o herezje czy heretyckie

10 G. Smith, op. cit., s. 22.
1 M. Shermer, Why People Believe Weird Things, Henry Hold and Company, New York
2002, s. 50.
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poglady. John Toland skupit sie na przyczynach zabdjstwa starozytnej filozofki
i matematyczki Hypatii. Dla Tolanda Smier¢ Hypatii w 415 r. n.e. jest Smiercia fi-
lozofa skazanego za wolnomyslicielskie poglady przez fanatykow religijnych, kto-
rzy nie potrafig mysle¢ ani krytycznie, ani samodzielnie. Hypatia reprezentowata
nie tylko neoplatoriskg szkote i pitagorejska tradycje, ale takze racjonalnos¢ i na-
uke, a te zwykle przegrywajg z fanatyzmem religijnym12. W ten sposob powstat
mit filozofki, ktora miata site, by przeciwstawié¢ sie religijnemu fanatyzmowi.

Jaka byta prawda, nie jesteSmy juz dzi$ ostatecznie dociec, pewne jest jed-
nak, ze Hypatia, corka filozofa Teona z Aleksandrii, byta wazng postacig szkoty
aleksandryjskiej. Wyktadata filozofie, matematyke, interesowata sie problemami
z zakresu astrologii i fizyki. Otaczato jg grono wiernych uczniéw, ktérzy kon-
sultowali sie z nig w wielu kwestiach nawet po latach od opuszczenia jej domu
(Hypatia wyktadata zardwno na uniwersytecie, w salach publicznych udostepnia-
nych jej przez zwolennikéw, jak i u siebie w domu, tworzac w ten sposob trwa-
3 grupe statych stuchaczy i uczniéw). Pewne jest réwniez i to, ze Hypatia nie
przyjeta chrzescijanstwa, zachowujgc dystans zarowno do nowej, jak i do starych
religii, na pierwszym miejscu stawiajac krytyczne myslenie i odcinajgc sie od
jakichkolwiek przejawow dogmatycznego myslenia. Wedle Marii Dzielskiej, za-
béjstwo Hypatii miato zaréwno polityczne, jak i religijne podtoze, stanowiac
splot 6wczesnej sytuacji spotecznej i kulturowej. Tepienie innowiercoOw oraz
wszystkich tych, ktérzy otwarcie przeciwstawiali sie chrzescijanstwu, wchodzi-
to juz w rozwinieta faze, z kolei ambicje samego biskupa Aleksandrii, Cyryla,
spowodowaly, iz cho¢ nigdy oficjalnie nie wydat on na Hypatie wyroku, zostata
ona zajego przyzwoleniem skazana i zamordowanal3.

W postawie Hypatii, filozofki i matematyczki przyjmujacej pod swoj dach
wszystkich, ktérzy chcieli sie uczy¢ niezaleznie od ich wiary i pochodzenia, da-
zenie do poznania i rozwijania nauki (przypisuje sie jej wynalezienie astrolabium
oraz redakcje wraz z ojcem pism Ptolemeusza i Euklidesa) widzimy sprzeciw
wobec zachowan irracjonalnych i fundamentalnych. Wyznacza to nowy sens he-
rezji jako wolnomyslicielstwa przeciwstawiajgcego sie temu, co zaprzecza rozu-
mowi i hamuje nauke. Pod adresem Hypatii czesto padaty oskarzenia o uprawia-
nie czaréw oraz zaklinanie ludzi, co miato ostabi¢ jej dziatalno$é naukowa,
z kolei przypisywanie jej przez biskupa Cyryla rozwigztosci czy epatowania sek-
sualnos$cig stanowito probe ostabieniajej autorytetu jako nauczycielki, deprecjo-
nowania osiggnie¢. Lepiej byto Cyrylowi ijego poplecznikom moéwic o heretycz-
ce niz filozofce, gdyz mozna byto w tatwy sposéb o$mieszy¢ jej argumenty
przeciwko dogmatycznemu nastawieniu wiary14. Moim zdaniem Hypatia otwiera

12 Por. M.B. Ogilvie, Women in Science. Antiquity through the 19th century, The MIT
Press, Cambridge 1986.

13 Por. M. Dzielska, Hypatia z Aleksandrii, Universitas, Krakow 2010.

14 Por. M.B. Ogilvie, op. cit.
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tym samym dtugg liste kobiet, ktore kwestionujac porzadek spoteczny czy reli-
gijny, przede wszystkim staraty sie odszukaé witasciwg metode myslenia (co
u Hypatii jest niewatpliwe), ale rdwniez by¢ sobg mimo uwarunkowan kulturo-
wych. W tym kontekscie filozofka staje sie w sposéb oczywisty heretyczka, nie
przyjmujacq patriarchalnej religii i nie pozwalajgca, by narzucono jej okreslony
model postepowania i dziatania, walczacg o to, aby pozosta¢ soba. Te trzy kom-
ponenty: kobieta - filozofka - heretyczka niemalze weszty w skiad statych kate-
gorii okreslajacych tych, ktorzy nie chcieli sie podporzadkowac lub skazani byli
na wykluczenie z racji nieprzyjmowania obowigzujgcych doktryn. Co ciekawe,
po Hypatii nie pozostaty pisma, tak samo jak po wielu kobietach, ktére wpraw-
dzie znamy z imienia, ale o dziatalnosci ktérych kraza raczej legendy niz realne
przekazy, tak jakby wspdtczesne im spoteczenstwo chciato zatrze¢ $lady ich nie-
pokojacego istnienia. Sama Hypatia zostata zamordowana (w jednych przekazach
zasztyletowana, w innych ukamienowana, a w jeszcze innych zabita skorupami
glinianych naczyn), a jej ciato rozcztonkowane i spalone, tak zeby nic po nigj
nie pozostato. Jak ujmuje to Krzysztof Pilarczyk: ,,po zwyciestwie chrzescijan-
stwa nastgpito nie mniej zajadte przesladowanie pogan. Spalenie Biblioteki Alek-
sandryjskiej, zburzenie Sarapeum i zamordowanie Hypatii to kolejne odstony
tego dramatu. Swigtynie dawnych bostw byty zamieniane na koscioty”15. Doda-
tabym do tej listy znamienng date - rok 529, gdy z nakazu cesarza Justyniana
po trwajacej prawie dziewie¢ stuleci dziatalnosci dydaktycznej i naukowej za-
mknieto Akademie Platoriskg. W tym samym czasie zostat zatozony klasztor $w.
Benedykta z Nursji na Monte Cassino, ktdremu prawie caly sredniowieczny mo-
nastycyzm zawdzieczat swa regute. Tak jak Hypatia zostata skonfrontowana
z religig, tak Swiecka instytucja filozoficznego porzadku zostata zastgpiona in-
stytucja religijngl6.

Rownie ciekawg i symboliczng postacig jest John Toland, irlandzki wolno-
mysliciel zyjacy na przetomie XVII i XVIII stulecia, jeden z pierwszych biogra-
fow Hypatii. Poglady Tolanda byly iScie heretyckie, gdyz pod wptywem filozo-
fii Johna Locke’a, Thomasa Hobbesa czy Barucha de Spinozy uwazat on, iz tylko
racjonalne myslenie moze cztowiekowi przynies¢ wyzwolenie z zaciemniajace-
go osady mniemania religijnego. Gtdwna krytyka Tolanda dotyczyta odczytywa-
nia Biblii jako dzieta objawionego. Dla niego to jedynie opowie$¢ szerzaca prze-
konania, ktére manipuluja $wiadomoscig i hamuja rozwéj naukowego myslenia.
Toland zastynatjako zarliwy krytyk wiary oraz zwigzanych z nig dogmatdw, trak-
tujacy instytucjonalny Kosciot jako zawtaszczajacy i dazacy do podporzadkowa-
nia sobie ludzi. To jednak, co najbardziej denerwowato Tolanda, to nie tyle mani-
pulacja, jakiej dopuszczali sie wedle niego ludzie Kosciota, zaciemniajacy fakty

15 K. Pilarczyk, Religie starozytne Bliskiego Wschodu, WAM, Krakéw 2008, s. 59.
16 Por. H. Jonas, Religia gnozy, Platon, Warszawa 2004.
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i deprecjonujacy nauke, ale hipokryzja w kregu ludzi nauki, ktorzy ze strachu
przed odrzuceniem czy prze$ladowaniem, ewentualnie z intelektualnego lenistwa
nie pozwalali niektérym poszukiwac innej niz obowigzujaca w danej epoce wy-
ktadnial7. Postawa Tolanda wskazuje na istotny aspekt herezji jako prébe dotar-
cia do tego, co zacierane i zaciemniane przez oficjalne doktryny. Herezja jako
adogmatyczna z istoty staje sie wiasnie odpowiedzig na takie fundamentalistycz-
ne zagrozenia.

Historie Hypatii, a wczesniej Anaksagorasa czy wielu innych filozoféw oskar-
zonych o herezje, tak samo jak i poglady Tolanda, mozna uzna¢ za ilustracje
pewnego szczegblnego typu herezji - herezji naukowej. To wiasnie nauka bar-
dzo czesto byta pietnowana jako heretycka, kiedy jej efekty prezentowaty obraz
Swiata odbiegajacy od obowiazujacych pogladéw. Ten heretycki charakter nauki
wigze sie z faktem, iz rzadzi sie ona innym porzadkiem myslenia niz religia.
Wiara opiera sie na catkowitym zawierzeniu i zaufaniu, bez kwestionowania oraz
bez mozliwosci sprawdzania i weryfikacji. Dodatkowo, odwotujac sie do jedne-
go systemu kosmologicznego i aksjologicznego, zaktada jego niepowatpiewalng
stusznos$¢, a podwazenie jego znaczenia oznacza naruszenie zasad. Dlatego we-
dtug Matta Ridleya nauka moze jawic sie jako zagrozenie, poniewaz opiera sie
na dowodzie i weryfikacji, krytycznym dystansie do danego zagadnienia, a przede
wszystkim wyklucza emocjonalng argumentacje18. Oprécz mozliwego zewnetrz-
nego konfliktu, wybuchajacego zwilaszcza wtedy, kiedy filozofowie, fizycy czy
biolodzy (Sokrates, Giordano Bruno, Darwin) wprowadzajg nowy porzadek my-
$lenia lub negujg utarte praktyki i stereotypowe podejscie do rzeczywistosci, ist-
nieje konflikt wewnetrzny - w samej nauce. Nauka moze by¢ heretycka dla samej
siebie, kiedy zmusza do przyjecia zatozen niemozliwych lub nieprawdopodob-
nych. Ridleyowi chodzi w gtéwnej mierze o pseudonauke, gdyz - podobnie jak
wspomniany juz Shermer - przypomina, iz sami badacze potrafig zajmowac sie
problemami wykraczajgcymi poza ich kompetencje (astrologia, alchemia), jak
réwniez promowac hipotetyczne i niepotwierdzone zjawiska czy substancje.
W ten sposob herezja ponownie staje sie czyms$ niebezpiecznym i ostabiajgcym,
bedzie to jednak niebezpieczenstwo zatozenia istnienia czegos, co jest albo nie-
sprawdzalne, albo niemozliwe do udowodnienial9.

Moim zdaniem, patrzac znacznie szerzej na problem, mozna zauwazyé, iz
herezja podwaza zastane schematy niezaleznie od tego, czy wyrosty one z wia-
ry, czy z rozumowego myslenia. Konfrontuje ludzi z nowymi pogladami, zmu-
sza ich do weryfikacji starych idei lub wypracowania nowej argumentacji - i sta-
je siejednym z wazniejszych czynnikéw rozwoju.

17 Por. P. Hazard, Kryzys $wiadomosci europejskiej 1680-1750, PIW, Warszawa 1974.

18 Zob. [online] <http://wattsupwiththatfiles.wordpress.com/20n/n/ridley_rsa_millar_spe-
ech_scientific_heresy.pdf>.

19 Ibidem.
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Herezja moze mie¢ rdwniez wymiar spoteczny. Martin Priestman, analizuja-
cy spoteczenstwo angielskie X1X w poprzez biografie romantycznych pisarzy,
dziataczy, myslicieli czy filozofow, wskazuje, iz samo spoteczeristwo moze by¢
traktowane jako fundamentalne, a zbuntowani autsajderzy szerzy¢ bedg tym sa-
mym heretyckie wzgledem spotecznych oczekiwan i przekonan poglady. Spotecz-
na herezja to z jednej strony przeciwstawienie sie zastanym normom i krytyka
obowigzujacych zasad, z drugiej jednakze moze oznacza¢ alienacje wzgledem
spoteczenstwa. Nie bez przyczyny Priestman w XIX-wiecznej Anglii dostrzega
postepujacy proces laicyzacji, a piszgc o romantycznych poetach, ktorzy rowniez
odwotywali sie do metafizyki, wskazuje na ich heretyckie, a wiec tym samym
niestandardowe, adogmatyczne rozumienie bdstwa i transcendentnej rzeczywisto-
$ci. Wprowadzali oni nowy model myslenia o Swiecie po to, by réwnocze$nie
z nim dyskutowac i go kwestionowaé. Wedle Priestmana laicyzacja dokonata sie
poprzez herezje nie tyle krytykujacg, co wprowadzajgcg nowe formy duchowo-
Sci, zastepujace obowigzujaca religie i jej fundamentalng site. Romantyczni po-
eci proponowali swojg forme religijnego myslenia szerszym kregom spotecznym,
a ich metafizyczne postrzeganie Swiata zaczeto oddziatywac na czytelnikow.
Wraz z rozwojem teorii ewolucyjnych czy koncepcji spoteczenstwa rzadzacego
sie prawami ekonomii i Srodkéw produkcji pojawia sie nie tyle alternatywne po-
dejscie do Swiata, co zupetnie nowe, lokujace jednostke w zupetnie innej relacji
do spotecznej hierarchii czy spotecznych zadan20.

Wraz ze zmianami spotecznymi herezja przestaje by¢ zagrozeniem. Wielu po-
etow i myslicieli nie tylko otwarcie neguje ustalony porzadek kosmologii i onto-
logii, ale wrecz poczytuje to sobie za swoistg norme. W romantycznym przeka-
zie pojawia sie bowiem zatozenie, iz poeta ma wyrazi¢ swojg wizje, oryginalng
i nowatorska, bez zbednego ogladania sie na spoteczne czy koscielne wymaga-
nia. Tak samo zresztg ulega zmianie model naukowca, autonomia nauki staje sie
najwazniejsza, za$ odkrycie obiektywnej prawdy (marzenie naukowcéw i filozo-
fow odziedziczone po ojcu nowozytnej filozofii - Kartezjuszu) jest przedktada-
ne ponad jakgkolwiek grozbe ekskomuniki. Gdy przyjrze¢ sie blizej historii for-
mutowania tej wiasnie idei, wida¢, iz pierwotnie rozwijata sie pod bardzo silng
presjg. Kartezjusz na przyktad pracowat w warunkach zaostrzonej kontroli, gdyz
w Europie wcigz panowato tabu ludzkiego ciata, a sekcje zwiok byty zabronio-
ne. Wiekszos$¢ swych odkry¢, tak jak i pozostali biolodzy i medycy, filozof ten
dokonywat w konspiracji. Biografia Charlesa Darwina réwniez petna jest burz-
liwych momentéw, gdyz podwazajgc idee kreacjonizmu, musiat przeciwstawic
sie zaréwno doktrynie koscielnej, jak i spotecznemu oburzeniu. Carl Sagan i Ann
Druyan wskazuja, iz historie odkrycia Darwina nalezy zaliczy¢ do jednych z bar-

20 Por. M. Priestman, Romantic Atheism. Poetry and Freethought 1780-1830, Cambridge
University Press 2004.
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dziej dramatycznych opowiesci o nauce. Teoria ewolucji wymagata bowiem za-
sadniczej zmiany myslenia o nas samych. Czlowiek byt przeciez przyzwyczajony
przez cate stulecia do traktowania siebie jako istoty wyzszej, bardziej duchowej
niz zwierzecej, wykraczajacej poza materialnos¢ i to co przyziemne. Tymczasem
Darwin odart ludzkos$¢ z tych metafizycznych ztudzen. Potraktowano go wéw-
czas nie tyle jako heretyka z perspektywy religii, co dekonstruktora znanego
modelu cztowieczerstwa.

Priestman przypominajeszcze jedng wazng kwestie - w X1X w. herezja prze-
staje by¢ czym$ przerazajgcym i pietnujgcym spotecznie, ale coraz mocniej
zaczyna by¢ sprawg prywatng cztowieka. Paradoks polega na tym, iz wraz
z rozwojem mysli narodowej, formutowaniem koncepcji spoteczenstwa jako
jednosci, rozkwitem badan historycznych pojawia sie silny nurt (widoczny nie
tylko w ideach romantycznych) poszukujacy indywidualnosci. Saren Kierkega-
ard jako jeden z pierwszych przewartouciowuje myulenie o jednostkowosci
i cztowieku. Wskazuje, iz najwiekszym problemem filozoficznym jest on sam.
Skoro najwazniejsza jest indywidualnos¢ oraz podkreslenie wiasnej niepowta-
rzalnosci, tudziez sity oddziatywania na rzeczywistos¢, to wiasnie ekspresja oso-
bowosci bedzie pierwszym obowiazkiem cztowieka. ,,Wiec nie ma tu strachu
przed herezjg, za to wiecej pojawia sie starania, by wyjawi¢ wtasciwg nature
rzeczy, [...] skupiajac sie na wybranym aspekcie religii, pojawia sie dgzenie do
wyjasnienia proponowanego obrazu $wiata, zgodnie z metafizycznym zatozeniem
poety”2l. Herezja przestaje by¢ problemem, kiedy jednostka skupiona na wta-
snym rozumieniu $wiata czyni z siebie najwazniejszy podmiot rzeczywistosci,
ajak pokazuje Priestman, poeci przypisujg sobie te role i tak samo jak naukow-
cy ulegajg sile obiektywizacji i jej wymaganiom. Taka indywidualizacja staje
sie tez przeciwwagg do umasowienia, co staje sie udziatem spoteczenstwa pod-
legajacego instytucjom panstwowym i koscielnym, dla ktdrych herezja wcigz
moze by¢ najciezszg zbrodnig. Dlatego $wiat nauki i sztuki w X1X w. doprowa-
dzit do podwazenia opresyjnego modelu, w ktdrym kazde odmienne widzenie
Swiata, kazda niestandardowa interpretacja budzita kontrowersje i mogta docze-
kac sie zarzutu herezji.

W ten spos6b przeciwstawienie: jednostka $wiadoma (mozna powiedziec:
egzystencja) a nieSwiadomy uczestnik zycia spotecznego zaczeto podlega¢ wa-
runkowaniu kulturowemu, u$wiadamiajgc zroznicowanie pomiedzy modelem
otwartym (herezja nie jest grzechem ani przestepstwem) a zamknietym (herezja
jest najwiekszg zbrodnig). Takie uksztattowanie kultury XIX w. przygotowuje na
dalszy rozwdj laicyzacji, indywidualizacji, jak réwniez spotecznych strategii,
socjotechnik, poprzez ktore mozna oddziatywac na spoteczenstwo. Czytajac Prie-
stmana, mozna jednak mie¢ wrazenie, ze herezja w klasycznym sensie tego sto-

2 \bidem, s. 181.
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wa odchodzi do lamusa poje¢ i konceptow, ktére dla XX w. majg juz tylko hi-
storyczne znaczenie. Nie rozstrzygajac, czy teza Priestmana jest stuszna, mozna
zauwazy¢, iz w pojecie to pojawia sie w powszechnym uzyciu, przy czym prze-
stato by¢ stosowane do napietnowania grzechu czy wskazania przestepstwa,
a zaczeto funkcjonowacd jako kategoria opisujgca dziatanie i mys$lenie cztowieka
- nazwatabym jg herezjg przez mate ,,h”. W tym sensie herezja z jednej strony
moze by¢ chlubg, a heretyk cieszy¢ sie, iz ma tak niestandardowe i nowatorskie
koncepcje, iz doczekat sie tego miana; z drugiej - moze oznacza€ niezbyt groz-
ng obelge sugerujaca, iz dana osoba nie wie lub nie chce wiedzie¢, o czym mowi.
Wydaje sie, iz fakt ostabienia znaczenia herezji wigze sie z tendencjami do la-
icyzacji nauki i sztuki. Gdy znika dominacja teologii, to maleje grozba herezji,
ewentualnie zostaje ona przesunieta ze sfery publicznej (jako groznego oskarze-
nia) w sfere bardziej prywatng, w ktorej jednostki zostajg ze sobg i swoimi po-
gladami skonfrontowane, czasami nawet bolesnie.

Taka zmiana w stosunku do kwestii wiary, tolerancji i herezji wymuszona
zostata zwlaszcza przez wspoétczesne czasy. W 2004 r. powstato stowarzyszenie
International Migration, Integration and Social Cohesion zrzeszajagce naukowcow
badajacych pod katem ekonomii, prawa, nauk spotecznych, filozofii multikultu-
rowos$¢ i multietniczno$¢ w coraz bardziej zré6znicowanym S$wiecie globalnych
zaleznosci i nieustannych ruchéw emigracji wewnetrznej i zewnetrznej. Wspot-
pracujacy ze stowarzyszeniem Veit Bader w ksigzce bedacej efektem tego wia-
$nie projektu22 przyglada sie, w jaki sposéb mogg koegzystowac wielkie syste-
mu religijne i zlaicyzowane instytucje panstwowe, jak réwniez przedstawiciele
réznych religii i ateiSci. Zdaniem Badera kluczem do rozwigzania wielu konflik-
tow jest przyjecie postawy tolerancji w duchu Johna Locke’a, wyznaczajacej
przestrzen wolnosci konczacej sie - jak to ujat angielski klasyk - na wolnosci
drugiego cztowieka. A zatem rozwigzaniem bedzie rozwiniecie w spoteczenstwie
rosngcej multikulturowosci demokratycznych mechanizméw wspotzycia oraz
edukacja umozliwiajgca jak najwieksze otwarcie na drugiego i szacunek dla réz-
norodnosci. Oczywiscie jest to myslenie niemalze utopijne, Baderowi chodzi jed-
nak bardziej o pokazanie mozliwych mechanizméw oddziatywania na ludzi niz
faktyczng analize sytuacji, gdyz ta bywa o wiele bardziej skomplikowana. W tym
programie budowania rozwigzan i mozliwosci wspdtistnienia réznych religii
i ateizmu skrajne dziatania i fundamentalistyczne nastawienie to elementy nie-
bezpieczne, ktére nalezy wyeliminowaé. Tym samym herezja zmienia swoj status
i - tak jak byto to powiedziane wczesniej - przestaje by¢ kategorig pietnujaca naj-
ciezsze przewinienie. Odtad herezja oznaczajedynie wykroczenie przeciwko sys-
temowi, w obrebie ktérego sie pojawia, zostaje zrelatywizowana do danego sys-

2 Por. V. Bader, Secularism or Democracy? Associational Governance ofReligious Diver-
sity, IMISCOE Research, Amsterdam 2007.
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temu religijnego czy spotecznego i staje sie odmiennym sposobem widzenia czy
myslenia, tak samo jak zaczyna by¢ czyms oczywistym.

W rzeczywistos$ci multikulturalizmu o herezje nietrudno, dlatego pogodzenie
sie z jej istnieniem oraz pojawianiem sie w coraz to nowszej formie staje sie
wewnetrzng obrong samego systemu religii. Tak jak systemy religijne w sekula-
ryzowanym S$wiecie tracg moc oddziatywania na wszystkie sfery zycia ludzkie-
go, tak i herezja przestaje by¢ gtéwnym zagrozeniem dla danego systemu.
W multikulturowej rzeczywistosci, demokracji, liberalnym spoteczenistwie here-
zja traci na znaczeniu, gdyz roznorodnos$¢ i formutowanie przeciwstawnych opi-
nii to element codziennosci. Stad Homi Bhabha, piszac o tworczosci Ahmeda
Salmana Rushdiego23, zauwazyt, iz jego Szatanskie wersety nigdy nie wzbudzi-
tyby tylu kontrowersji, gdyby nie fakt, iz trafity na rynek wydawniczy krajow
muzutmarnskich. Wedle Bhabhy Rushdi jest typowym przedstawicielem kultury
zachodniej i dopiero kontakt z fundamentalistami religijnymi spowodowat, iz
jego powies¢ doczekata sie miana heretyckiej, a on sam zostat nie tylko uznany
za heretyka, ale i skazany na odpowiednig kare. Jednakze reakcja ludzi kultury
Zachodu, przyzwyczajonych do wolnosci stowa i wielu form wypowiedzi na réz-
ne tematy, wskazuje, iz powrot do takiego klasycznego, powiedziatabym moc-
nego ujecia herezji staje sie czym$ bulwersujagcym, gdyz pojecie to na Zacho-
dzie od dawna juz zostato zmarginalizowane i weszto raczej do stownika
kolokwialnego. Stad obrona prozy Rushdiego i zadziwienie tak silng fundamen-
talistyczng reakcjg na nia, w wiekszosci wypadkéw oceniangjako zacofanie. Ten
wiasnie przyktad pokazuje zmiane w nastawieniu do tolerancji (ktéra staje sie
oczywistoscig), jak tez herezji (ktdrajawi sie jako odmienny punkt widzenia) we
wspoétczesnym Swiecie.

»Zarowno zbiorowa, jak i indywidualna tolerancja zostajg wypracowane
w warunkach przewlektego konfliktu i wojen religijnych, ktore nie prowadza do
zadnych rozstrzygnie¢, oraz wtedy, kiedy spoteczenstwo nie ma mozliwosci
wptywania na jednostke i jej przekonania (odstepstwo od wiary, przejscie na inna
wiare, szerzenie innych pogladdw religijnych czy herezja)”24. W ten sposéb Veit
Bader wskazuje, iz tolerancja zostata w kulturze Zachodu wypracowana na sku-
tek nieskutecznosci walk i konfliktow religijnych, ktére zamiast wzmacniaé prze-
konania wiernych czy pozyskiwa¢ nowych wyznawcow, rodzity nieche¢, rozcza-
rowanie czy zmeczenie (Locke pisat swoj List o tolerancji w Anglii po wojnach
pomiedzy anglikanami a rzymskimi katolikami). Tolerancja zaczyna by¢ natural-
nym mechanizmem w spoteczenstwie, ktore zaczyna zdawac sobie sprawe, iz
przemoc nie jest w stanie przekona¢ nikogo do idei czy konceptow, zamykajac
jednostki w ich wewnetrznym oporze. Otwartos$¢ i akceptacja r6znorodnosci

23 Por. K.H. Bhabha, Miejsca kultury, ttum. T. Dobrogoszcz, Wyd. UJ, Krakéw 2010.
24 V. Bader, op. cit., s. 77.
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wyptywajgca z tak osiggnietej tolerancji zaczyna by¢ wedle Badera naturalng
konsekwencjg zmeczenia spoteczenstwa konfliktami i sporami, a czasami jest
zwyk}g socjotechnika, ktdra ma przekonywac, by cztowiek w petni zaakcepto-
wat prezentowane mu poglady. Myslenie w kategoriach tolerancji i otwartosci
rozbija znaczenie herezji, czynigc z niej (tak jak z odmiennej wiary) jeszcze jed-
nej element spotecznych zachowan i przekonan.

W tym kontekscie najwiekszym zagrozeniem moga by¢ same instytucje reli-
gijne, hotdujgce swoim wczesniejszym izolacyjnym oraz supremacyjnym tenden-
cjom: ,Jezeli herezja, odejScie od wiary czy przejscie na inng wiare zostaje za-
bronione i sankcjonowane jako niedozwolone przez prawo koScielne, tak jak
miato to miejsce przez dlugie stulecia w chrzescijanstwie, a obecnie w islamie,
liberalno-demokratyczne paristwa muszg zmagac sie z powaznym problemem,
w jak sposob zapewni¢ prawo obywateli do posiadania wiasnych kosciotow czy
meczetow”25. W procesie demokratyzacji i liberalizacji, jak zauwaza Bader,
muszg wzigc udziat wszystkie instytucje istniejgce w obrebie danego spoteczen-
stwa, rowniez koscielne, tak by wypracowa¢ mechanizm wzajemnego wspoétzy-
cia. Koscioty i meczety to symboliczne przestrzennie, ktére w obrebie jednego
geograficzno-polityczno-ekonomicznego ustroju pojawiajg sie wraz z ludzmi od-
czuwajacymi potrzebe zaangazowania sie w rézne formy symbolicznych interak-
cji. Zarowno herezje, jak i kazda inng forme dziatalnosci nalezy zatem uzna¢ za
oczywisty mechanizm spotecznych interakcji, za przejaw prawa do wolnosci
wypowiedzi czy rownosci wobec prawa i takiego samego dostepu do edukacji.

Zasada tolerancji wprowadza rownowage pomiedzy poszczegélnymi koscio-
tami i wspélnotami religijnym oraz Swiecka cze$cig spoteczenstwa. Bader, opi-
sujac spoteczenstwo multikulturowe, wskazuje na koniecznos¢ prawnego zabez-
pieczenia réznorodnosci, tak by ewentualne wewnetrzne konflikty pomiedzy
poszczegb6lnymi grupami mogty znalez¢ swoje rozstrzygniecie czy arbitraz. Jego
zdaniem instytucje moga narzuca¢ ludziom pewne okreslone modele myslenia
czy aksjologii, determinowac zycia jednostki. Sankcjonowanie sprzeciwu, odmien-
nego punktu widzenia, herezji staje sie zatem antidotum, pozwala na zachowanie
praw cztowieka i zbudowanie wewnetrznego tadu w samym spoteczenstwie.

Bader w swoich analizach przywotuje Willa Kymlicka, Kanadyjczyka zajmuja-
cego sie filozofig spoteczng i polityczng. Nadrzednym twierdzeniem przewijajgcym
sie w wielu jego ksigzkach jest przekonanie, iz multikulturalizm jest wartosciowy,
a pluralistyczne spoteczenstwo daje wiele mozliwos$ci rozwoju i samorealizacji.
W Swietle tej filozofii réznorodnos¢ powinna by¢ chroniona, co wykorzystuje
Bader, by podkresli¢ role panstwa i prawa stuzacych do ochrony obywateli przed
instytucjami, ktére moga przyczynié¢ sie do ich ograniczenia. Kymlicka, piszac
o tolerancji, wskazuje na fakt, iz: ,,oczekiwania liberalnego spoteczenstwa opie-

% |bidem, s. 132.
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rajg sie na zatozeniu, ze sfera publiczna i zasady demokracji oddziatujg na wie-
rzenia i praktyki poszczegélnych grup etnicznych i religijnych”26. Liberalne spo-
teczenstwo z jednej strony oczekuje demokratyzacji zycia, a wiec zagwarantowa-
nia tejze niezaleznie od istnienia poszczego6lnych grup religijnych i zamknietych
grup spotecznych. Z drugiej strony jednakze, wedtug Kymlicka, wtasnie dzieki
takiej postawie liberalnej pojawia sie tolerancja jako model mys$lenia o innych
- nadrzedna zasada, ktorej przestrzeganie gwarantuje wspdtegzystowanie rézno-
rakich pogladéw, postaw religijnych i potrzeb cztowieka. Uwarunkowanie kul-
turowe w rzeczywistosci demokratycznej i liberalnej sprzyja otwartej postawie
wobec odmiennych form mys$lenia, wzmacniajac je i rozwijajgc mechanizmy za-
bezpieczajgce cztowieka przed fundamentalizmem. W tym kontekscie Kymlicka
nie dyskutuje z herezja, gdyz tak samo jak kazda inna forma mys$lenia zostaje
ona wpisana w rzeczywistosc liberalnego spoteczenstwa.

Kymlicka wskazuje na dwie zasady tolerancji: indywidualng i spoteczna.
W przypadku pierwszej istotna jest sama postawa cztowieka, w ktérej na pierw-
szy plan wysuwajg sie: zasada autonomii, mozliwo$¢ wolnego dziatania, prawo
do wiasnych pogladow, herezji, odejscia od wiary czy zmiany religii. W przy-
padku tolerancji spotecznej istotne sg takie cechy, jak autonomia panstwa, spraw-
nie dziatajacy system oraz prawa27. Bader zarzuca Willowi Kymlicka utopijno$é
mysSlenia, wiare w site liberalizmu i demokracji, nie odrzuca jednakze samego
narzedzia oraz - podobnie jak Kymlicka - wskazuje, iz multikulturowos¢ jak
kazda forma réznorodnosci moze by¢ wazna i tworcza. Jednakze patrzac nieco
bardziej krytycznie, Bader zauwaza, iz czesto w obrebie spoteczenstwa, nawet
otwartego i liberalnego, dochodzi do napiecia spowodowanego silng opozycja
poszczego6lnych instytucji religijnych. W ten sposéb na poziome instytucjonal-
nym herezja moze by¢ kwestionowanajako niedozwolona i niewtasciwa, z kolei
na poziomie liberalizmu spotecznego sankcjonowana jako przejaw wolnosci
przynaleznej kazdemu obywatelowi28.

We wspotczesnym multikulturowym S$wiecie herezja staje sie postawg pozy-
tywna, wprowadzajgcg réwnowage pomiedzy poszczegdélnymi instytucjami czy
pogladami o charakterze fundamentalnym, catoSciowym. Bader wyraznie nie jest
przeciwnikiem samych instytucji koscielnych (niezaleznie od religii), gdyz pra-
wo do wiary jest takim samym prawem cztowieka, jak prawo do odmiennych
pogladow czy ateizmu. Trzeba jednak zachowaé rownowage pomiedzy sprzecz-
nymi zatozeniami, zwaszcza ze wspoétczesna rzeczywistos¢ spoteczna zmagac sie
musi z narastajgcq liczbg emigracji, wewnetrznych podziatldw czy rozprzezenia
tradycyjnych wzorcow kulturowych. Herezja, tak samo jak wolno$¢ wypowiedzi

26 W. Kymlicka, Multicultural Odysseys. Navigation the New International Politics of Di-
versity, Oxfrod University Press 2007, s. 95.

27 Por. ibidem.

28 V. Bader, op. cit.
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czy pogladéw, stanowi wazny element rzeczywistosci spotecznej. Jak przekonu-
je Bader, obowigzkiem demokratycznego panstwa jest obrona wolnosci przeko-
nan wszystkich obywateli, niezaleznie od prezentowanych pogladow i ich zgod-
nosci z systemami religijnymi. W konflikcie cztowiek - instytucja religijna
prawo winno chroni¢ jednostke, instytucja bowiem moze mie¢ zapedy absoluty-
styczne.

Bader wskazuje rowniez na fakt, iz religia, system moralny, wzorce kulturo-
we czy paradygmaty myslenia wcale nie sg przez cztowieka wybierane w spo-
s6b dowolny, lecz kodowane w trakcie wychowania. Mate dziecko chrzczone,
obrzezane czy w jakikolwiek inny sposéb wprowadzone w krag kosciota i wier-
nych nie ma mozliwosci dokonania wolnego wyboru wiasnej religii lub przeko-
nan. To warunkowanie kulturowe powoduje, ze mamy do czynienia z okres$long
spoteczng sytuacja, wyuczong postawg. Dopiero w okresie dorastania czy dojrza-
tosci cztowiek moze konfrontowac sie z kulturowymi wzorcami, jakie zostaty mu
implantowane, zaakceptowac je lub poczué potrzebe zmiany. Nalezy jednak pa-
mieta¢, co podkresla Bader, iz nie jest to fatwa sytuacja, zwtaszcza wtedy, gdy
kulturowe wzorce czy religijne uwarunkowania opierajg sie na silnej tradycji,
wcigz mocnym oddziatywaniu na spoteczenstwo, na zatozeniu wiasnej wagi
i moralnej wyzszosci. Te systemy religijne i kulturowe wartosci, ktére majg fun-
damentalistyczny charakter, stanowig szczeg6lne srodowisko, z ktérego trudno
jest wyjs¢é czy zdystansowac sie wobec wyuczonych modeli. Stad herezja, od-
stepstwo od wiary, konwersja na inng, jak rowniez ateizm mogg przynies¢ pozy-
tywny ruch otwierajacy konserwatywne spoteczenstwo, rozbijajagcy stare mode-
le postepowania i przekonan. Tym samym Bader zdaje sie wskazywac, iz herezja
jest pozytecznym elementem rozwijajgcym spoteczenstwo obywatelskie, zapra-
sza bowiem do dyskusji i przyzwyczaja do wolnosci obywatelskiej.

Wracajac do podstawowego rozumienia herezji jako kulturotworczej i pozy-
tywnej sity myslenia, mozna zauwazyé¢, iz pomimo agresji, jakg wzbudzaty od-
mienne poglady, pomimo komplikacji i przesladowan, jakie Sciggaty na swych
tworcow, za kazdym razem stanowity wazny aspekt nauki, teologii, swiatopogla-
du cztowieka. Przede wszystkim stawaly sie Swiadectwem roznorodnosci istnie-
jacej juz na poziomie wewnetrznym danej instytucji, a nastepnie otwieraty na
innos$¢. Stad tak zaciekta walka z Marcinem Lutrem, ktérego wystapienie burza-
ce porzadek instytucji przyniosto nie tyle rozbicie KoSciota, ile dato mozliwos$¢
przeformutowania starych pogladow, rozwiniecia argumentacji. Stad tez tragicz-
na $mier¢ Jana Husa w 1415 r., bedaca probg ukarania heretykéw w ogéle, prze-
ciwstawieniem sie tendencjom odsrodkowym i prébg zatrzymania jednosci insty-
tucjonalnej.

Jak pokazujgjednak tacy badacze jak: Appadurai, Bhabha, Kymlicka, Geertz
i Rorty, réznorodno$¢ form kulturowych jest rozwijajaca, co wiecej - homoge-
nicznos¢ kultury to mit, do ktérego odwotujg sie poszczegblne systemy spotecz-
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ne i instytucje, by osiggna¢ autorytamos¢ i wiadze. Tajednak wypierajgca natu-
ralne zroznicowanie w obrebie danego spoteczenstwa manipulacja jest mato
twdrcza i niebezpieczna, gdyz przynosi ksenofobiczne mys$lenie oraz negatywne
wartosciowanie wszystkich odmiennych od obowigzujagcych w danym schema-
cie pogladow.

Tym samym mozna dostrzec, iz w réznorodnosci kryje sie ciggta inspiracja
i wyzwanie zaréwno dla wiasnych, jak i tradycyjnych pogladow.



