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Streszczenie

Celem artykutu jest pokazanie zwigzkow
miedzy kulturowym do$wiadczeniem nowocze-
snosci a powstaniem egzystencjalizmu. Egzy-
stencjalizm stanowi bowiem teoretyczno-onto-
logiczng artykulacje wielu zjawisk zaréwno
Swiata nowoczesnego (wyobcowanie, refleksyj-
nos$¢, niespetnienie, stawanie sie), jak i historio-
zoficznego schematu nowoczesnosci, bedacego
postacigjego samorozumienia (skok, upodmio-
towienie, czasowosc).
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Abstract

The aim of the article is to show the rela-
tionship between the cultural experience of mo-
dernity and the emergence of existentialism.
Existentialism is a theoretical and ontological
articulation of many phenomena in the modern
world (alienation, reflexivity, non-achievement,
becoming), as well as of the historisophical
scheme of modernity, which was a form of
its self-understanding (leap, subjectification,
temporality).

Egzystencjalizm jest pradem filozoficznym, ktéry powstat za sprawg Kierke-
gaarda w XIX w.1, za$§ w petni, jako nurt ,skodyfikowany” filozoficznie, ukon-
stytuowat sie i cieszyt wielkg popularnoscia, rowniez poza filozofig, w pierwszej
potowie XX w. (gtéwnie Jaspers, Heidegger, przed tzw. zwrotem, i wreszcie Sar-
tre). W egzystencjalizmie mozna widzie¢ teoretyczny wyraz uniwersalnej kon-
dycji ludzkiej, zdramatyzowanej w okre$lonym czasie historycznym, i wowczas

1 Jozef Pidrczynski wskazuje, juz tytutem swej ksigzki, na pierwszefstwo Jacobiego, nie-

mniej jednak, niezaleznie od historycznej prawdy, to Kierkegaard byt tym, ktéry wptynat na po-

wstanie egzystencjalizmu.
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szuka¢ dlan pewnych fundamentalnych doswiadczen filozoficznych w naszej,
i nie tylko, kulturze, jak czyni to np. Hans Jonas, wigzac go z gnostyckim do-
Swiadczeniem $wiata2. Mozna w nim tez widzie¢ jedynie wytwor okreslonej epo-
ki historycznej, jak czyni to zdecydowanie np. Adorno, postrzegajacy go jako
ideologiczny wyraz czy odbicie wiasciwych pdznemu kapitalizmowi procesow
alienacji i reifikacji cztowieka. Mozna tez, jak czyni to zasadnie wielu komentato-
row, szuka¢ filozoficznych zrédet egzystencjalizmu - np. zyczliwy egzystencjali-
zmowi Kotakowski ukazuje protestanckie zrédta egzystencjalizmu Kierkegaarda.
Ale mozna tez, nie przesagdzajac o miejscu egzystencjalnego doswiadczenia $wia-
ta w duchowej ekonomii cztowieka, pyta¢ o okolicznosci filozoficzno-kulturo-
we umozliwiajgce filozoficzng artykulacje egzystencjalizmu. | w tej perspekty-
wie zostanie tu wstepnie zarysowana proba ukazania zwigzkow egzystencjalizmu
z nowoczesnoscig w jej znaczeniu filozoficzno-kulturowym, a mianowicie z hi-
storiozofig nowoczesnosci, thumaczacg nature nowoczesnosci, jej geneze i per-
spektywy emancypacyjne.

Historiozofia nowoczesnosci, na ogot znana pod nazwg romantycznej, tréj-
fazowej wizji historii, jest w gruncie rzeczy wyrazem historycznego samorozu-
mienia nowoczesnosci. Jego punktem wyjscia jest doSwiadczenie wspétczesno-
$ci jako upadku, duchowej katastrofy cztowieka, apokaliptycznego zia, ktérego
zrodtem sa procesy racjonalizacji i indywidualizacji; wynaturzajac cztowieka,
prowadzg one do jego wyobcowania z natury i kosmosu, ze spoteczenstwa i sa-
mego siebie. Ale wyobcowanie i upadek stajg sie zarazem podstawg historycz-
nej emancypacji cztowieka, jego powrotu do siebie, co oznacza, ze powrdt éw
nie jest powrotem do stanu utraconego, lecz podjeciem go i przyswojeniem
w oparciu o wyksztatcong w nowoczesnosci, a zwigzang z upadkiem zasade, czyli
separujacagjednostke od Swiata, indywidualizujacaja refleksyjnos¢. To majace do-
kona¢ sie w przysztoSci przyswojenie oznacza pogodzenie refleksyjnosci z pogra-
zajacyg jednostke w Swiecie naturalnoscig i bezposrednios$cia istnienia. Ma zatem
racje Jonas - widzgcy w egzystencjalizmie historyczng modyfikacje gnostycyzmu
- gdy wigze jego powstanie z procesami nowozytnej, nihilistycznej indywidu-
alizacji, te ostatnig nalezy jednak uja¢ witasnie w perspektywie historiozofii no-
woczesnosci z catym wiasciwym jej bogactwem kulturowego doswiadczenia
Swiata nowoczesnego.

Wptyw historiozoficznego doswiadczenia nowoczesnosci na egzystencjalizm
mozna usytuowac¢ w dwadch planach: planie doswiadczenia kryzysu nowoczesno-
§ci i zwigzanych z nim sytuacji alienacyjnych oraz planie samego schematu
historiozoficznego, obejmujacego upadek i zaposredniczony nowoczesnoscig,
tworzacy synteze istnienia ludzkiego powrét do natury. Oczywiscie, w obu wy-

2 H. Jonas, Epilog: gnostycyzm, egzystencjalizm, nihilizm, w: Religia gnozy, przet. M. Kli-
mowicz, Platan, 1994, 337-358.
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padkach mamy do czynienia z przeniesieniem doswiadczenia historyczno-kulturowe-
go na doswiadczenie uniwersalne, indywidualne, ale - jak zobaczymy - i u filo-
zoféw egzystencji, zwhaszcza u Kierkegaarda, wymiar historiozoficzno-kulturowy
odgrywa, podskdrnie, istotng role w wyjasnianiu egzystencji ludzkiej, wskazu-
jac na nowoczesne zrédta egzystencjalizmu. Skupiajac sie z tego powodu za-
sadniczo na Kierkegaardzie, ojcu egzystencjalizmu, zacznijmy od planu pierw-
szego.

Jest on zwigzany z doswiadczanym w nowoczesnos$ci radykalnym kryzysem
cztowieczenstwa, ktéry znalazt swdj wyraz w doswiadczeniu nihilizmu. U jego
podstaw lezy to, co mozna nazwac dialektyka indywidualizacji. Polega ona na
tym, iz w nastepstwie historycznego procesu denaturalizacji i racjonalizacji $wia-
ta jednostka zostaje wyrwana z naturalnych zwigzkéw istnienia. Odrywajac sie
od Swiata, zwraca sie refleksyjnie ku samej sobie i konstytuuje sie jako jednost-
ka. Tym aktem samoodniesienia zrywa bezpowrotnie wiez z rzeczywistoscia, za-
myka sie w immanencji trawigcej wszelkie tresci istnienia refleksji, w ktorej nie
moze sie spetnic¢, gdyz w jej obrebie nie jest w stanie wyj$¢ poza siebie, by od-
budowac¢ swdj zwigzek ze Swiatem i spetni¢ sie w totalnosci swego istnienia,
a zatem w wigzacej ja ze Swiatem jednosci myslenia i dziatania. Wobec utraty
odniesienia do ostatecznej rzeczywistosci tym, co oddziela jednostke od Swiata,
i co zapos$rednicza jej refleksyjne samoodniesienie, staje sie nicos¢ doswiadcza-
na jako medium i zarazem ostateczna perspektywa refleksyjnej immanencji ist-
nienia. Tak dojmujace na przetomie XVIII i XIX w. doSwiadczenie refleksyjnej
nicosci istnienia staje sie kulturowym zrodtem doswiadczenia nihilizmu, w kto-
rym dochodzi do gtosu doSwiadczenie zerwania wiezi z rzeczywisto$cig, utraty
podstaw istnienia i ostatecznie - doswiadczanej w leku i rozpaczy pustki i ero-
zji sensu. Nim Nietzsche, ktorego wptywu na egzystencjalizm nie spos6b prze-
ceni¢, nada mu obywatelstwo filozoficzne i podniesie go do rangi istoty dziejow
zachodniej Europy, w planie spekulatywno-kulturowym wyraza go najsilniej Frie-
drich Schlegel, gdy czyni nicos¢ horyzontem nowoczesnego subiektywizmu i in-
dywidualizmu, ale zarazem3 (co jest szczeg6lnie widoczne w Przemowie o mito-
logii) - tak jak p6zniej Nietzsche na gruncie idei przewarto$ciowania wszystkich
wartosci - warunkiem przezwyciezenia kryzysu nowoczesnosci i odrodzenia kul-
tury. Spekulatywny wyraz doswiadczeniu nihilizmu nadat Jacobi (List o nihili-
zmie) w swej krytyce transcendentalizmu Fichtego, zarzucajac mu, iz u podstaw
samoustanawiajgcego sie Ja idealizmu transcendentalnego lezy nico$¢, ktéra uni-
cestwiajgc w nieskoniczonej refleksji wszelkg obiektywng rzeczywistos$¢, unie-

3 Schlegel wierzy jednak ostatecznie, ze ,bezwarunkowe maksimum negacji czy absolutna

nico$¢ moga by¢ dane w réwnie matym stopniu, co bezwzgledne maksimum ustanowienia”
- F. Schlegel, Uber das Studium der Griechischen Poesie, hrsg. E. Behler, Schoningh, Pader-
born 1982, s. 243.
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mozliwia jego ukonstytuowanie sie. Brentano nazwie refleksje ,,sepem” (wydzio-
bujagcym z jednostki zywa substancje zycia).

W ten sposdb nico$¢ zaposrednicza puste, beztresciowe i bezproduktywne
stawanie sie oderwanej od Swiata jednostki. Pojecie jatowego stawania sie,
w ktorym cztowiek nie moze strukturalnie sie spetnié, jest kluczowe dla analizy
podstawowej sytuacji cztowieka w Swiecie nowoczesnym. Znajdujemy je fak-
tycznie u ojca nowoczesnosci, Rousseau, w jego opisie jednostki wyrwanej ze
stanu natury i poddanej dynamice wzrastajagcych, wyksztatcajgcych sie wraz
z procesem cywilizacyjnego uspotecznienia ,,sztucznych namietnosci” i potrzeb,
»Ktdre nas wyczerpujg i gnebig”4. Namietnosci te, skryte za maskujagcym jednost-
kowy ,.egoizm” czy ,,mito$¢ whasng” pozorem cnoty, wyrywajajednostki z natu-
ralnych zwigzkdw istnienia, niszczg rzeczywistg komunikacje miedzyludzka,
wyzwalajgc destrukcyjng dynamike, ktéra zmusza jednostki do nieskoriczonego
przekraczania siebie w poszukiwaniu niemozliwego spetnienia, pograzajac je
w chaosie i przypadkowosci istnienia. Zadowalajac sie ulotnymi, ,,préznymi
przyjemno$ciami”, zostajg one skazane ostatecznie na chroniczng nude, niepo-
koj i frustrujgce doswiadczenie przemijajgcego czasu, tak iz istniejg - to ton gno-
stycki - ,,jakby na zewnatrz siebie”, ,,jakby znajdujgc sie poza sobg”5.

Ten opis beztreSciowego stawania sie¢ znajdziemy u Schlegla (w analizach
nowoczesnej indywidualnosci w kontekscie poréwnania z istnieniem naturalnym
u Grekow), w literaturze romantycznej ukazujacej duchowag ruine jednostki ska-
zanej na puste, refleksyjne samoprzekraczanie sie w obrebie zmystowosci, na-
stepnie u nawigzujgcego wiasnie do romantykéw (w znanych opisach istnienia
estetycznego w Albo-albo) Kierkegaarda czy Nietzschego. Ten ostatni autentycz-
nemu stawaniu sie przeciwstawia bezproduktywng ,zmiane”, na gruncie ktorej
jednostka nie staje sie, gdyz nie posiada w samej sobie, ustanowionej przez sie-
bie, zasady swego istnienia, lecz podlegajac wewnetrznym czy zewnetrznym
przypadkom, istnieje w sposéb fragmentaryczny, niepetny i nietwdrczy, taki za-
tem, ktory nie angazuje catej osobowosci ludzkiej i nie przynosi jej spetnienia6.

To wiasnie w tak rozpoznanym i dosSwiadczonym stawaniu sie Swiadomosci
nowoczesnej, we wiasciwych nowoczesnosci chybionych procesach indywiduali-
zacji nalezy widzie¢ zrddto egzystencjalnego doswiadczenia $wiata. Egzystencja-
lizm odrywa stawanie sie to od jego kontekstu historycznego i nadaje mu pozy-
tywny, ontologiczny charakter. Zasadg tego upozytywnienia staje sie - mowigac
jezykiem Nietzschego, pytajacego, czy stawanie bierze sie z nicosci/braku, czy
tez z petni/nadmiaru - préba przeksztatcenia stawania sie jatowego, reaktywnego,

4 JJ. Rousseau, Rozprawa o naukach i sztukach, (w:) Trzy rozprawy z filozofii spotecznej,
przet. H. Elzenberg, PWN, Warszawa 1956, s. 245 (przypisy).

5 Ibidem, s. 224, 229.

6 Zob. F. Nietzsche, Nachlass. Notatki z lat 1887-1889, przet. P. Pienigzek, (w:) idem,
Dzieta wszystkie, t. 13, Oficyna, £6dz 2012, s. 296 (14[157]).
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nihilistycznego w stawanie sie tworcze, aktywne, mocg ktorego jednostka kon-
stytuuje samg siebie w relacji ze Swiatem. Innymi stowy, konstytutywne dla sta-
wania sie refleksyjne samoodniesienie egzystencjalizm czyni ontologiczng struk-
turg cztowieka jako egzystencji, wigzac w ten sposdb refleksje z zyciem, czynigc
ja zasadg istnienia w Swiecie7. W ten sposob usituje unikngé negatywnych, nihi-
listycznych konsekwencji stawania sie Swiadomosci nowoczesnej, z jednej stro-
ny odrywajgcej od Swiata i dziatania, pograzajacej jednostke w samej sobie roz-
paczy, z drugiej za$ rozpraszajacej w Swiecie ucieczki w istnienie bezosobowe.
Tym samym nadaje pozytywny, uniwersalny sens konstytutywnym fenomenom
stawania sie nowoczesnego - przez Jonasa tgczonym z wptywami gnostyckimi
w sytuacji nihilistycznego kryzysu nowoczesnosci - takim jak: poczucie wyob-
cowania, rzucenia, przygodnosci, samotnosci, pustki i nicosci wyzbytego spet-
nienia istnienia, jatowego przeptywu czasu, leku, rozpaczy, obcosci Swiata prze-
ksztatconego przez nowozytne przyrodoznawstwo w zimng i niemg, obojetng na
roszczenia jednostki do sensu nature.

Charakterystyki te znajdujemy u Pascala, jednego z poprzednikdw egzysten-
cjalizmu, przynajmniej w odniesieniu do opisu egzystencjalnego Stimmung ist-
nienia. Pascal dorzuca jeszcze jedng, niezmiernie istotng - przemozne pragnie-
nie ucieczki (,,rozrywka”, ,,zakrzatanie”) od manifestujgcej sie w nich ,,nedzy”
istnienia ludzkiego. Ten pascalowski motyw odnajdziemy w opisach swiadomosci
nowoczesnej u Rousseau, wyraznie jg paskalizujgcego, nastepnie u Nietzschego,
ktéry przejmuje go od Schopenhauera (przypisujagcego go ponownie egzystencji
ludzkiej jako takiej). Rousseau widzi go w znoszacym jednostkowos¢, dajacym
iluzoryczne poczucie wspolnoty ,,pozorze cnoty”, Nietzsche w procesach kultu-
rowej ,,niwelacji”’, czynigc ucieczke momentem stawania sie nihilistycznego. In-
nymi stowy, ucieczka, ktéra ma wyzwoli¢ od nedzy istnienia, nedze te tylko po-
gtebia; totez Rousseau stwierdza, ze jednostka ,,zyje w ciagtej gonitwie”8, zas$
Nietzsche piszacy o ,,udreczonych niewolnikach trzech M” do owych ,,M” zali-
cza, obok ,,mnieman i méd”, ,moment”, ,,chorobe haniebnego pos$piechu”, ma-
skowang przez ,ktamliwg elegancje”, ,,ogtade”, ktéra ,,znaczy tedy: nie da¢ po
sobie poznac, jak jest sie nedznym i marnym™9.

Nadajgc ontologiczny status nihilistycznemu doswiadczeniu nowoczesnosci,
egzystencjalizm odnosi ucieczke do mechanizméw masowej integracji duchowej,
do zatracenia sie jednostki w ponadindywidualnej sferze istnienia ludzkiego (opi-

7 ,Refleksja nie jest ztem, ale pograzenie w refleksji i zast6j w niej jest btedem i zepsu-
ciem” - S. Kierkegaard, Recenzja literacka, przet. M. Domaradzki, Wyd. Marek Derewecki,
Kety 2008, s. 105.

8 J.J. Rousseau, op. cit., s. 242.

9 F. Nietzsche, Schopenhauer jako wychowawca, (w:) idem, Dzieta wszystkie, t. 1la: Naro-
dziny tragedii, Niewczesne rozwazania, przet. M. Lukaszewicz, przedmowag opatrzyt P. Pienig-
zek, £6dz 2012, s. 354.
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nia publiczna u Kierkegaarda, Heideggera ,,Sie” zwiazane z upadaniem w $wiat,
esencjalizm istnienia u Sartre’a).

Decydujacg przestankg historycznag, ktéra pozwolita egzystencjalizmowi wy-
ksztatci¢ sie i oderwac od historiozofii nowoczesnosci, byta fundamentalna nie-
wiara we wiasciwy historiozofii nowoczesnosci emancypacyjny potencjat histo-
rii, ktérego podmiotem miata by¢ ludzkos$¢ czy elita kulturowa (nadludzie
u Nietzschego). Zrodiem tej niewiary byto niewatpliwie uznanie proceséw za-
chodnioeuropejskiej racjonalizacji (kapitalistycznej, spoteczno-ekonomicznej
modernizacji) za nieusuwalne i nieodwotalne, nie posiadajace jakiejkolwiek al-
ternatywy. Przekonanie to wyrazit najlepiej Weber - znajdujacy zresztg pilnego
czytelnika w Jaspersie - piszgc o ,,gigantycznym kosmosie nowoczesnego po-
rzadku gospodarczego”, ktory ,,stat sie stalowg skorupg” i ,,okresla dzi$ z nie-
uniknionym przymusem sposob zycia wszystkich jednostek, ktére urodzity sie
w jego trybach”10. Na gruncie egzystencjalnym przekonanie to znalazto swoj
spekulatywny wyraz w uznaniu przez Heideggera upadania w $wiat - pograza-
jacego jednostke w anonimowym ,,Sie” codziennosci - za strukturalny moment
bycia Dasein. Wtasciwe nowoczesnosci apokaliptyczne doswiadczenie upadku
cztowieka staje sie w egzystencjalizmie statg tendencjgjego istnienia.

Przeksztatcenie stawania sie Swiadomosci nowoczesnej w ontologiczng struk-
ture egzystencji ludzkiej obejmuje kilka kluczowych momentéw.

Przede wszystkim zwigzane jest z ontologicznym dualizmem, strukturalnym
hiatusem miedzy subiektywnoscig a obiektywnos$cig, wewnetrznoscig a ze-
wnetrznoscia, mocg ktérego subiektywnos¢ ludzka nigdy nie moze wyrazic sie
w Swiecie zewnetrznym, przedmiotowo-empirycznym; jest ona niewyrazalna
i niekomunikowalna w stanowigcych podstawe poznania naukowego kategoriach
przedmiotowych i dana jedynie w subiektywnym przezyciu - w wigzacych jg ze
Swiatem aktach wyboru. W ten spos6b egzystencjalizm rezygnuje z wiasciwego
dla historiozofii nowoczesnosci, odniesionego do przysztosci ludzkosci emancy-
pacyjnego ideatu spetnienia, osiggniecia przez cztowieka jednosci i petni istnie-
nia, polegajacych na skoncyliowaniu - roztgczonych w $wiecie nowoczesnym
w wyniku procesu indywidualizacji - refleksyjnosci z wigzacg z catoscig bytu
bezposrednioscig i naiwnos$cig istnienia. Jednos$¢ te egzystencjalizm uznaje za
niemozliwg (u Sartre’a takg funkcje petni fantazmat Boga tgczacego w sobie wia-
Sciwy dla egzystencji ludzkiej byt dla siebie z wtasciwym Swiatu przedmiotowe-
mu bytem w sobie). Na gruncie historiozofii nowoczesnosci ideat spetnienia
zwigzany jest zatem z ekspresyjnym modelem osobowosci ludzkiej, polegajacym
na przekonaniu, ze znoszac obcos¢ Swiata, jednostki moga w petni wyrazic¢ sie
w ustanawianym historycznie przez siebie $wiecie kultury, jej form i instytucji,

10 M. Weber, Asceza i duch kapitalizmu, (w:) Szkice z socjologii religii, Ksigzka i Wiedza,
Warszawa 1984, s. 109, 108.
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w ktorych sie potwierdzajg i afirmujgll. Odrzucajgc ten model, lecz zarazem
uznajac - whrew gnozie - ze bycie-w-Swiecie (Heidegger), bycie w sytuacji
w ogdle (Jaspers, Sartre) nalezg do elementarnej struktury istnienia ludzkiego,
egzystencjalizm uznaje, ze subiektywnos¢ ludzka, skazana na Swiat, w $wiecie
tym musi sie wyrazac¢12, lecz ze wzgledu na jego esencjalng obco$é w zaden spo-
s6b - i na tym polega tragizm jej istnienia sytuujacy jg miedzy buntem i fatali-
zmem - ostatecznie wyrazi¢ sie w nim i spetnié¢ nie moze.

Zywiac sie ontologicznym dualizmem odnoszacej sie do siebie jednostki
i Swiata, ktéremu musi ona nadac¢ sens, mys$l egzystencjalna sytuuje jednostke
w polu chronicznego napiecia miedzy jej odseparowaniem od $wiata a zatrace-
niem sie w Swiecie, miedzy abstrakcyjnymi, nieskoficzonymi mozliwosciami ist-
nienia, ktére zatrzymujgja w samej sobie, a determinizmem, wiasciwym Swiatu
obiektywno-empirycznemu i stanowigcym przedmiot nauki. Napiecie to docho-
dzi do szczytu i zostaje zniesione w zwigzanym z lekiem skoku, w decyzji, wy-
borze, mocg ktdrego jednostka sama dokonuje wyboru miedzy odmiennymi, an-
tagonistycznymi warto$ciami i ktdry stanowi miare jej zaangazowania w $wiat
i istnienie miedzyludzkie; w wyborze tym nadaje ona sens $wiatu, sensu tego po-
zbawionemu, i ktory sens ten relatywizuje, zmuszajac jg do nieustannego pona-
wiania wyboréw - twdérczego stawania sie.

Formalny wzorzec wigzacego istnienie skoku czy wyboru znajduje sie w hi-
storiozofii nowoczesnosci, a mianowicie w idei refleksyjnego upodmiotowienia
ludzkosci: u kresu swego nihilistycznego wyczerpania, wobec grozby zatraty
w nicosci istnienia (nicosci cztowieczenstwa; np. Rousseau mowi o ,,dnie” czto-
wieczenstwa), w ryzyku niepewnosci co do ostatecznych rezultatéw13 (historio-
zofia nowoczesnosci odrzuca determinizm i oSwieceniowg wiare w niepowstrzy-
many postep ludzkosci) ludzkos¢ zwraca sie refleksyjnie ku sobie i w skoku
dokonuje rozstrzygniecia, mocg ktérego staje sie Swiadomym podmiotem swego
losu. U mtodego Schlegla ludzko$¢ u progu nicosci, w apogeum kryzysu musi
w sposob swiadomy dokonaé rozstrzygniecia, do ktdrego niezbedna jest ,,sita chce-
nia”, wola, postanowienie i ,,samodzielno$¢ wytrwania przy tym postanowieniu”14,

1 ,[...] jest podmiot czyms$ totalnym, nie samg tylko strong wewnetrzng, lecz takze jej re-
alizacja po stronie zewnetrznej [...], dla podmiotu Swiat, ktéry staje przed nim, nie jest niczym
obcym, nie stanowi dlan zadnej granicy, lecz przeciwnie, sam siebie w nim odnajduje [...], pod-
miot okazuje sie pojednany ze $wiatem, zaspokojony w nim, a wszelkie przeciwienstwo i wszel-
ka sprzeczno$¢ - rozwigzane” - G.W. Hegel, Estetyka, ttum. J. Grabowski i A. Landman, PWN,
Warszawa 1964, t. 1, s. 164, 165. Dla Nietzschego ,,widomy czyn” ma by¢ ,,catkowitym czynem
i samoobjawieniem sie [...] wnetrza” - idem, Niewczesne rozwazania, s. 269.

12 Dla Kierkegaarda egzystencja jest ,,zasada, ktéra sama sie objawia i odstania” - idem,
Recenzja literacka, s. 109.

13 Nietzsche w okresie swego najbardziej pozytywnego stosunku do wspdtczesnosci (Ludz-
kie, arcyludzkie) méwi o ,,zrozpaczonym postepie”.

14 F. Schlegel, Uber das Studium..., s. 202.
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»,Dy prawa i cele swego dziatania okresli¢ w sposéb swobodny z samej siebie” 15.
Nietzsche mowi w kontek$cie przezwyciezenia nihilizmu o refleksyjnym przeta-
maniu historii na dwoje u kresu nihilizmu. Egzystencjalizm przejmuje te idee
skoku i dokonujacego sie w trwodze i niepokoju rozstrzygniecia, dzieki ktéremu
jednostka sie samookresla. Nie sposob nie zauwazy¢ tu analogii z Heideggerow-
ska analiza $mierci z Bycia i czasu: doswiadczenie $mierci, ktére nicestwi byt
empiryczny Dasein, stawiaje przed wiasnym gotym, rzuconym istnieniem, zmu-
szajac je do wziecia odpowiedzialnosci za siebie i zaprojektowania sie na odsto-
niete przez nicos¢ $mierci mozliwos$ci swego istnienia.

Kategoria skoku wigze sie z bezwarunkowos$cig wyboru, za sprawg ktérego
jednostka okresla i konstytuuje samg siebie - staje sie, nadajac sens wiasnemu
istnieniu i Swiatu. Wtasnie ta kwestia wigze sie z centralng dla Kierkegaarda
i Nietzschego kwestig odroznienia stawania sie twdrczego od stawania sie nihi-
listycznego czy tez przeksztatcenia tego ostatniego w pierwsze, zwigzania zatem
refleksji z zyciem, istnieniem w $wiecie, tak aby ,,miast ulec refleksji, [cztowiek
magt] wiasnie w jej medium dotrze¢ do wilasnej podstawy”16. Kwestia podsta-
wy, zrodta istnienia (wtasnie nadmiaru jako zrodta stawania sie) wytonita sie
w nastepstwie kryzysu idealistyczno-racjonalistycznej tradycji Zachodu, prowa-
dzac do problemu mozliwos$ci ugruntowania normatywnych podstaw ludzkiego
istnienia i dziatania. Ot6z w Swietle historiozofii nowoczesnosci racjonalizm za-
tamuje sie pod ciezarem witasnych roszczen do ugruntowania prawdy, przecho-
dzac w sceptycyzm i relatywizm, ktéry podwazajgc normatywne podstawy dzia-
fania i prowadzac do nihilistycznej erozji sensu, zradza wiasnie destrukcyjny,
niszczacy wszelkg substancjalnos¢ istnienia ruch nieskonczonej refleksji. Ten typ
krytyki ciggnie sie od Rousseau, poprzez Novalisa i Schlegla, znajdujgc swoj naj-
wyzszy wyraz teoretyczny u Kierkegaarda i Nietzschego; obaj wywodzg racjo-
nalistyczng tradycje Zachodu z racjonalizmu greckiego, ktéry w przypadku Kier-
kegaarda zniszczyt pierwotne chrzescijanstwo, prowadzac do przeksztatcenia
wiary w teologie naturalng, do rozpuszczenia jednostki w etycznej i racjonalnej
ogolnosci intersubiektywnej wiary, zas w przypadku Nietzschego - do zerwania
wiezi z tragicznym, zwigzanym z dionizyjskim wymiarem istnienia, doSwiadcze-
niem Swiata. Relatywistyczny sceptycyzm stawia przed pytaniem o podstawy ist-
nienia. Przedstawiciele historiozofii nowoczesnosci, a za nimi egzystencjalisci
odrzucajg bowiem, wpisujac sie w tzw. kryzys podstaw nauki, postoswiecenio-
wo-scjentystyczng wiare, ze nauka jest w stanie zastgpi¢ tradycyjny, metafizycz-
ny racjonalizm i sta¢ sie jedynym typem racjonalnosci. W ich przekonaniu na-

15 F. Schlegel, Vom Wert des Studium der Griechen und Romer, (w:) Kritische Schriften
und Fragmente, hrsg. E. Behler, H. Eichler, Studienaugabe, Bd. I: 1794-1797, Schoningh, Pa-
derborn - Munchen 1988, s. 31.

16 K. Jaspers, Rozum i egzystencja. Nietzsche a chrzescijanstwo, przet. Cz. Piecuch, PWN,
Warszawa 1991, s. 18.
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uka zajmujgca sie badaniem faktow i relacji miedzy nimi ma charakter wzgled-
ny. Jaspers, surowy krytyk pozytywizmu i absolutystycznych roszczen nauki,
wskazuje nadto na antynomiczny charakter wszelkiej wiedzy empirycznej maja-
cej roszczenia egzystencjalne. Ale, co wiecej, naukajest aksjologicznie i normatyw-
nie obojetna, nie jest w stanie ugruntowaé wartosci, a tym samym zastapi¢ tradycyj-
nego idealizmu i racjonalizmu w jego funkcjach egzystencjalnych, dostarczajgcych
racji istnieniu ludzkiemu. Odrzucajac scjentyzm, odrzucajg oni zarazem biologizm
i naturalizm jako przeciwwage dla tradycyjnego idealizmu i racjonalizmu, uzna-
ja bowiem, iz zwigzany z tg tradycjg substancjalistyczno-esencjalistyczny model
rozumienia duchowosci ludzkiej ma swe zrddta wtasnie w biologizmie, w natu-
ralistycznej percepcji Swiata: to, co state i trwale, stajgce sie miarg rozumienia
wszelkiego bytu, ma swe zrodto w praktyczno-utylitarnym zakorzenieniu czto-
wieka w Swiecie i obcowaniu ze $wiatem rzeczy. Bog, byt absolutny, staje sie
rzecza posrod rzeczy, tyle ze najwyzsza, zatracajac posrod nich swoj absolutny,
transcendentny charakter; stad tez komunikacja jednostki z Bogiem znosi samg
jednostke, ujeta jest bowiem w wymiarze poznawczym w majgcej swa miare
w poznaniu rzeczy ogoélnosci pojeé, zas§ w wymiarze praktyczno-etycznym, wy-
miarze zbawienia modelem staje sie symetryczna wymiana, rozumiana jako wy-
miana ustug: w zamian za wieczne przedtuzenie doczesnego trwania Bég wyma-
ga okreslonych praktyk etyczno-religijnych.

W tym nihilistycznym, sceptycko-relatywistycznym klimacie duchowym epo-
ki, po odrzuceniu tradycyjnego idealizmu, jak tez scjentyzmu, zrédto bezwarun-
kowosci istnienia przedstawiciele historiozofii nowoczesnosci i egzystencjalisci
osadzili w odniesieniu metafizycznym, zwigzanym z nowym ujeciem bytu i tego,
co absolutne. Rousseau w moralnym tadzie $wiata, romantycy (Schlegel, Nova-
lis) w witalistycznie i panteistycznie rozumianym absolucie, rozwijajgcym sie
poprzez coraz wyzsze, az po ludzka, formy istnienia i osiggajgcym samowiedze
w twdrczosci ludzkiej, Hegel w racjonalistycznie rozumianym absolucie, Nietz-
sche w odniesieniu do dionizyjskiego kosmosu. W ujeciach tych istnieje napie-
cie miedzy refleksyjnie wyodrebniajacq sie z bytu jednostkg a catoscig bytu;
u Nietzschego, przy pewnej wyktadni wiecznego powrotu, w sposéb najsilniej-
szy: prawo, jakie nadaje sobie, ustanawiajgca sie poprzez nie, jednostka, czerpie
swg bezwarunkowa moc z odniesienia do wiecznosci, tyle ze wiecznos¢ ta od-
syfa do immanencji dionizyjskiego bytu jednostke te znoszacej (Jaspera uznajg
za immanencje ujetag naturalistycznie). Natomiast egzystencjalisci bezwarunko-
wosci przypisujg wytacznie funkcje subiektywizacji istnienia ludzkiego i odno-
szg jg albo do chrzescijanskiego Boga (Kierkegaarda) czy pozawyznaniowej
Transcendencji (Jaspers), przejawiajgcych sie wtasnie w subiektywizujacym jed-
nostke skoku, wyborze, decyzji etycznej wzgledem drugiego albo tez do nega-
tywnosci, ktérg zakorzeniajg w nicosciujgcej strukturze istnienia (Heidegger),
w Swiadomosci prerefleksyjnej (Sartre), dzieki ktorej jednostka odrywa sie od
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rzeczywistosci empirycznej, by w leku i niepokoju odnie$¢ sie do samej siebie.
W obu przypadkach chodzi o ugruntowanie wolnos¢ jako podstawy istnienia
ludzkiego. W przypadku mediacji doSwiadczanej w trwodze nicosci egzystencja-
lizm nadaje pozytywny, ontologiczny status negatywnosci istnienia, w ktérej wi-
dzi warunek ukonstytuowania sie autentycznej egzystencji ludzkiej: odniesienie
do nicosci pozwala egzystencji oderwac¢ sie od rozumiejgcego siebie w katego-
riach obiektywno-przedmiotowych istnienia empirycznego, podja¢ i zaprojekto-
wac sie na wkasne mozliwosci.

Bezwarunkowos$¢, nadajgca dziataniu jednostki bezwzgledne znaczenie
i wigzaca ja w chwili wyboru ze $wiatem, petni rdwniez funkcje temporalng
- funkcje czasowania, czasowego wigzania istnienia. Nowoczesne doswiadczenie
wyobcowania jednostki ze $wiata niesie ze sobg doSwiadczenie czasu jako cza-
su rozproszonego, pozbawionego jednosci i ciagtosci, czylijako przeptywu prze-
mijajacych po sobie, nie powigzanych ze sobg i nie odnoszacych sie do siebie,
nie konstytuujacych zatem jednosci czasu chwil. W wymiarze psychologiczno-
egzystencjalnym znajduje on swdéj wyraz w tak eksplorowanym przez literature
romantyczng doswiadczeniu oderwanej od zycia pustej refleksyjnosci, nudy
- wywotanej mieszczanska banalnos$cig zycia czy tez zatratg w istnieniu zmysto-
wym - niemoznosci spetnienia i rozpaczyl7. W analizach nawigzujgcego do niej
Kierkegaarda to doswiadczenie czasu wraz z jego modalnoSciami egzystencjal-
nymi (nuda, rozpacz) odnosi si¢ do stadium estetycznegol8, jak réwniez do wtia-
Sciwego nowoczesnosci istnienia anonimowego na gruncie ,,publiki”19. Otz
u Kierkegaarda dopiero wtargniecie - nadajgcej bezwarunkowe znaczenie ludz-
kim wyborom - wieczno$ci w pustg czasowos¢ istnienia ustanawia chwile, ktd-
ra bedac ,,syntezg czasowosci i wiecznosci”, nieskornczonosci i skoriczonosci, ko-
niecznosci i wolnosci, duszy i ciata, tej rozproszonej czasowosci nadaje jednosé
i ciggtosc, taczac przesztosc i przysztosé. Dla Kierkegaarda i egzystencjalistow
chwila stanowi rezultat projektowania sie ja, w wyborze, na konkretng mozli-
wos¢, ktora potwierdza prymat przysztoSci w czasowej dynamice istnienia
(,,mozliwos¢ jest doktadnym odpowiednikiem przysztos$ci”20) i ktdrej urzeczy-
wistnienie oznacza zarazem przyswojenie przesztosci istnienia. Wzorca tej fun-
dujacej czasowg jedno$¢ istnienia temporalizacji dostarcza historiozofia nowo-
czesnosci: Swiadoma swej decyzji upodmiotawiajgca sie ludzkos¢ projektuje sie
w skoku, u kresu nihilistycznej nowoczesnosci, na przysztg synteze, w ktorej

17 Np. u Wackenrodera nieznosny $wist przeptywajacego, bezsensownego czasu zradza fru-
stracje i agresje, a ocalenie przychodzi ze strony mitosci.

18 ,,Chwila oznacza czystg terazniejszo$¢, w ktérej nie ma nic przesztego ani przysziego;
na tym polega niedoskonato$¢ zycia zmystowego” - S. Kierkegaard, Pojecie leku, przet. A. Dja-
kowska, Aletheia, Warszawa 1996, s. 104.

19 ,,[...] dzisiaj, bardziej niz kiedykolwiek, zycie wydaje sie stadem przelotnych chwil,
umykajacych jedna po drugiej” - ibidem, s. 126.

20 Ibidem, s. 1009.
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podejmuje przeszto$¢ (naiwnos¢ istnienia), by nadac jej nowy, refleksyjny i in-
dywidualny sens.

Podobnie rzecz ma sie z implikowang przez czasowos¢ i mozliwosciowy cha-
rakter istnienia, lezgcg u podstaw stawania sieja potencjalnoscia. | tu znowu for-
malny model jej rozumienia znajdziemy w historiozofii nowoczesnosci. W jej
Swietle ludzko$¢ w punkcie wyjscia swej historii istnieje w sposob potencjalny;
wychodzi, co prawda, z przezywanej naiwnie, spontanicznie i bezposrednio (stan
natury, Grecja) catosci bytu, ktdra dawata jej petnie istnienia, tyle ze w sposéb
bezrefleksyjny i niezindywidualizowany. Pelnie te ma odzyskaé poprzez jej re-
fleksyjne podjecie i przyswojenie na gruncie swej wyksztatconej wskutek nowo-
czesnych procesow indywidualizacji autonomii. Oczywiscie, historiozofia nowo-
czesnosci przyswojenie to czyni kresem historii, wyrazem spetnienia jednostki
i ludzkosci, tymczasem egzystencjalizm, porzucajacy plan gatunkowy i odrzuca-
jacy mozliwos$¢ ostatecznego spetnienia sie jednostki, podkresla jego kruchy
i chwilowy charakter. Niemniej jednak u wczesnych romantykéw (Schlegel, No-
valis) znajdujemy figure nieskoficzonego postepu, wyrazajagcego sie w ,,nieustan-
nym ruchu autokreacji i autodestrukcji”, przekonanie ze ,,wiecznie moze sie [po-
ezja] tylko stawac, a nigdy nie spetnic”, ze ,najwazniejsze jest samookre$lanie
sie w nieskonczonos$¢”21; spetnienie oznacza bowiem $mieré, mogac by¢ tylko
dazeniem do niemozliwego spetnienia.

Potencjalnos¢ stajgcego sie istnienia determinuje nowe rozumienie struktury bytu
ludzkiego; cztowiek nie jestjuz dla Kierkegaarda prostym ,,stosunkiem duszy i cia-
fa”, napieciem miedzy nimi i ich bytowa odrebnoscig- takg klasyczng ontologie znaj-
dujemy jeszcze u Pascala - lecz ich ,,stosunkiem, ktéry ustosunkowuje sie do same-
go siebie”22, zatem syntezg duszy i ciala, jaka ustanawia refleksyjnie jazn, odnoszac
sie do samej siebie i dopiero aktem tego odniesienia, w napieciu miedzy bieguna-
mi ,,nieskonczonosci i skoriczonosci, doczesnosci i wiecznosci, wolnosci i koniecz-
nosci”, okreslajac samg siebie w niepodzielnej jednosci ciata i duszy. To nowe,
wypracowane przez Kierkegaarda egzystencjalne rozumienie struktury egzystencji
ludzkiej ma niewatpliwie swe odbicie w historiozofii nowoczesnosci, na gruncie
ktorej upodmiatawiajaca sie, podejmujgca siebie i samookreslajgca sie w skoku
ludzkos¢ tgczy w jednosci i catosci swego istnienia wyobcowujace sie w obrebie
nowoczesnosci tendencje: indywidualistyczna i wspolnotowa.

Kwestia potencjalnosci i nowego rozumienia struktury ludzkiego istnienia
faczy sie nierozerwalnie z egzystencjalnym rozumieniem wolnosci, ktérego nie

21 F. Schlegel, Fragmenty, przet. C. Bartl, Wyd. UJ, Krakéw 2009, s. 96, 62, 168.

2 S. Kierkegaard, Choroba na $mier¢, (w:) idem, Bojazn i drzenie. Choroba na $mier¢,
przet. J. lwaszkiewicz, PWN, Warszawa 1982, s. 146. Na temat r6znicy miedzy Pascalem
a Kierkegaardem, rowniez w odniesieniu do koncepcji cztowieka, zob. W. Gromczynski, Czy
Kierkegaard jest irracionalista? Kilka uwag o poréwnaniu Kierkegaarda z Pascalem?, ,,Princi-
pia” 1999, t. XXIIl, s. 157-170.
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sposob zrozumie¢ bez historycznego kontekstu nowoczesnosci. Z jednej strony
tak egzystencjalizm, jak i historiozofia nowoczesnos$ci odrzucajg determinizm:
pierwszy w odniesieniu do jednostki, drugi w odniesieniu do idei postepu i eman-
cypacji ludzkosci. Z drugiej strony odrzucaja rozumienie wolnosci jako liberum
arbitrium indifferentiae, zatem jako abstrakcyjnego wyboru sposéréd wielu moz-
liwosci - i ten rys taczy silnie obie te perspektywy. Kierkegaard, idacy w kryty-
ce liberum arbitrium za Lutrem, Leibnizem, Schellingiem, a za nim caty egzy-
stencjalizm, pokazuja, ze nie da sie go pogodzi¢ z rozumieniem osobowosci
ludzkiej. Jesli wszystkie mozliwosci sg rownoprawne, to wyhbor jest niemozliwy,
jesli zas$ zachodzi, to jest niezobowigzujacy, gdyz oparty na przypadku (kapry-
sie, chimerze), za ktérym kryje sie zawsze jaka$ empiryczna konieczno$¢. Wy-
bér zapada bowiem, paradoksalnie, przed wyborem, w swej bezwarunkowosci
bierze si¢ z historii jednostki, nadajgc jej istnieniu teleologiczng jednos¢ i cia-
gtos¢; tymczasem liberum arbitrium prowadzi do rozproszenia i zatomizowania
istnienia ludzkiego, odpowiadajgcego pozbawionemu ciggtosci przemijaniu
chwil, a w historycznym wymiarze nowoczesnosci - refleksyjnemu, oderwane-
mu od dziatania stawaniu sie jednostki. W4asnie doSwiadczenie nowoczesnosci
lezy w tle spekulatywnej krytyki liberum arbitrum, ttumaczac jej znaczenie; jest
to nader widoczne i istotne u Kierkegaarda i Nietzschego.

Krytyka ta pojawia sie¢ w kontekscie sceptycyzmu i relatywizmu kulturowe-
go. Dla Kierkegaarda stanowi nastepstwo rozpadu bedgcego apogeum racjonali-
zmu (zréwnanie bytu i myslenia) heglizmu - opaczne i destrukcyjne spetnienie
sie wcielonego w historie ducha. Ostatnim akordem sceptyckiego rozktadu racjo-
nalizmu jest bowiem dialektyka heglowska, w ktérej urzeczywistnia sie nieskon-
czona, trawigca wszelkie tresci refleksja: jesli teza i antyteza majg takg samg
warto$¢, sg réwnosilne, to stajg sie obojetnymi mozliwosciami, ktére tej zdialek-
tyzowanej refleksji uniemozliwiajgjakikolwiek wybdr, podcinajgc podstawy du-
chowego dziatania i samookreslania sie jednostki. Witasnie ta duchowa atrofia
oddaje jednostki pod wtadze - stanowigcej ostatnie wcielenie heglowskiego du-
cha - ,,publiki”, czyli mechanizméw nowoczesnej, masowej integracji duchowe;j.
Opinia publiczna stanowi zewnetrzng zasade istnienia ludzkiego, czynigcgje zu-
peinie przypadkowym i fragmentarycznym. Podobnie u Nietzschego historyzm,
stanowiacy kres racjonalizmu i prowadzacy do zniesienia uniwersalnych kryte-
riow oceny naptywajacych z historii tresci duchowych, sprawia, ze wszystkie
wartosci, idee, stajg sie réwnorzedne, a tym samym obojetne, tracagc swa nor-
matywng, angazujacajednostke moc. Totez jej wybory stajg sie przypadkowe, ab-
sorbujaja czastkowo i fragmentarycznie, paralizujgc zdolno$é duchowego dziata-
nia i w ten spos6b prowadzac do dezintegracji osobowosci. Dziatanie pozbawione
duchowych racji zaczyna podlega¢ zewnetrznym, wyzutym z odniesienia do warto-
§ci i zwigzanym z procesami racjonalizacji imperatywom (ekonomicznym, admi-
nistracyjno-politycznym). Innymi stowy, w relatywistycznej nowoczesnosci - na-
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wigzujac do kultury aleksandryjskiej, Nietzsche nazywa jg aleksandrynizmem
- przed jednostka otwiera sie sfera nieskoinczonych, abstrakcyjnych mozliwosci
kulturowych, ktérych z braku normatywnych podstaw dziatania nie potrafi ona
przyswoi¢ w dziele samoksztattowania, a ktore w obrebie oderwanej od zycia
refleksji przemierza w nieskoriczono$¢ w poszukiwaniu nieosiggalnej w jej im-
manencji jednosci myslenia i zycia - to reaktywne, wyptywajace z braku, z pustki
stawanie sie jest dla Nietzschego witasnie jatowg ,,zmiang”. Podobnie u Kierkega-
arda nieskonczono$¢ mozliwosci grozi jednostce - tak w wymiarze kulturowym
(opinia publiczna), jak jednostkowym - zatraceniem sie i degradacja jej osobo-
wosci, aczkolwiek stanowi przestanke autentycznej wolnosci: refleksyjne przej-
Scie przez nieskoniczone mozliwosci dystansuje wobec skorczonosci i w ten spo-
s6b umozliwia absolutny wybor tego, co skonczone. Idea tego przejscia stanowi
niewatpliwie odpowiednik wiasciwej historiozofii nowoczesnosci (Schlegel, No-
valis, Nietzsche) idei wyczerpania zta nowoczesnosSci/nihilizmu zwigzanego wia-
$nie z odrywajaca sie od Swiata refleksyjnoscia.

Egzystencjalna koncepcja wolnosci wyrasta zaréwno z odrzucenia determi-
nizmu, jak i objawiajacego w nowoczesnosci swe destrukcyjne nastepstwa libe-
rum arbitrium. Jej Zrédia znajdujemy w Kantowskiej idei czynu intelligibilne-
go, moca ktérego jednostka konstytuuje sie w odniesieniu do imperatywu
kategorycznego, w sferze intelligibilnej, jako zta czy dobra; a zwtaszcza u Schel-
linga z rozprawy o wolnosci (1809 r.). Nawigzujgc do Kantowskiej idei autode-
terminacji, Schelling, jeszcze w kontekScie metafizyczno-religijnym, rozwija idee
swobodnego wyboru jednostki, ktdra w momencie pierwszego stworzenia kon-
stytuuje siebie poprzez pierwotny, determinujacy jej istnienie empiryczne wybor
jednej z zasad: wole uniwersalng lub oddalajgcg od Boga, pobudzang przez ist-
niejacg w nim podstawe jego istnienia, czystg potencjalno$¢ (chaos nieokreslo-
nych mozliwos$ci) czy tez wole partykularna, wole istnienia skonczonego i do-
czesnego. Koncepcje te podejmuje Kierkegaard, nadal na gruncie religijnym, ale
wyzbytym juz planu metafizyczno-kosmologicznego. Zapadajacy w konkretnej
sytuacji wybor jest zawsze wyborem siebie, w nierozerwalnej jednos$ci duszy
i ciata, jako bytu skonczonego lub nieskoriczonego, podejmujacego w nieskon-
czonej refleksji wtasng skonczonos¢ w perspektywie absolutnej. Tak jak u Schel-
linga, wybdr ten okresla wewnetrzna konieczno$é, ktora wyptywajgc z historii
jednostki, z podjecia wiasnej przesztosci sprawia, ze wybor jest wyborem sie-
bie, ze obejmuje on i wyraza integralnie catg osobowo$¢. Koncepcja wolnosci jako
aktu samostwarzania jednostki stata sie fundamentem egzystencjalizmu. Swoj for-
malny wzorzec ma ona w historiozofii nowoczesnosci: wiasnie w upodmiotowia-
jacym ludzkos$é skoku, w ktorym ma ona osiggna¢ tagczacg naiwnosé i refleksyj-
nos$¢ petnie swego istnienia.

| ostatnia kwestia, wprost wigzgca egzystencjalizm, zwitaszcza Kierkegaarda,
z historiozofig nowoczesnosci, a zwtaszcza z procesami nowoczesnej indywidu-
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alizacji. Historiozofia ta istnieje latentnie w mysli autora Albo-albo. Oczywiscie,
istnieje nieusuwalny konflikt teoretyczny miedzy egzystencjalizmem, ukazujg-
cym niezmienng, uniwersalng kondycje jednostki, nieredukowalng do przemian
historycznych, a historiozofig nowoczesnosci, ktéra czynigc ludzkos¢ podmiotem
tych przemian, uzaleznia jednostke od realnych proceséw historycznych, znosza-
cych ontologiczng heterogeniczno$¢ subiektywnosci i obiektywnosci. Niemniej
jednak heterogenicznos$¢ te Kierkegaard znosi bezwiednie w swej analizie nowo-
czesno$ci z Recenzji literackiej. Uznaje bowiem, ze stanowigce konsekwencije
sceptyckiego rozkiadu (heglowskiego) racjonalizmu procesy niwelacyjne warun-
kuja refleksyjnos¢ jednostki: w obliczu zagrozenia, na ,,dnie” nowoczesnosci,
z najwyzszg indywidualizujaca jg intensywnos$cig uswiadamia ona bowiem so-
bie swa odpowiedzialnos¢ za siebie i, odbijajac sie w ,,skoku” od ,,dna”, doko-
nuje autentycznego wyboru siebie. Tym samym procesy te umozliwiajg wyzsza,
ufundowang w nowoczesnej refleksyjnosci postac¢ istnienia - ,,im wiecej $wia-
domosci, tym wiecej osobowosci”23 - czyli nowajako$¢ wiary. Teza ta korespon-
duje z Kierkegaarda egzystencjalno-fenomenologiczng analizg dialektyki wiary,
na gruncie ktorej im wieksza Swiadomo$¢ grzechu, tym wieksza glebia wiary
- .indywidualna wewnetrzno$¢ w religijnosci”24. Innymi stowy, wzbudzana na
»dnie” nowoczesnosci refleksyjnos¢ staje sie koniecznym warunkiem autentycz-
nej wiary: ,,zadanie refleksji wyznaczone epoce wspotczesnej ulegnie przeksztat-
ceniu w wyzszg forme egzystencji”25. Napiecie miedzy historig a egzystencjg
mozna znalez¢ réwniez u Jaspera, gdy uznaje on, ze nowoczesna, nihilistyczna
refleksyjnos¢ umozliwita powstanie egzystencjalizmu (mysli Kierkegaarda oraz
pokrewnej jej mysli Nietzschego)26.

Konkludujac: jesli egzystencjalizm odzwierciedla istotne, uniwersalne aspek-
ty kondycji ludzkiej, to wydaje sie, ze jego filozoficzna artykulacja mozliwa byta
tylko na gruncie nowoczesnego doswiadczenia $Swiata i stanowigcej jego samo-
rozumienie historiozoficznego schematu nowoczesnosci - w przestrzeni wiasci-
wej jej, lecz przez egzystencjalizm spekulatywnie zablokowanej czy zamrozonej
dialektyki indywidualizacji.

23 S. Kierkegaard, Choroba na $mier¢, s. 165.

24 S. Kierkegaard, Recenzja literacka, s. 97. Por. P. Pienigzek, Okrutna nowoczesnosc.
Wiara i historia w mysli Kierkegaarda (ze statym odniesieniem do Nietzschego), (w:) P. Pienia-
zek (red.), Filozofia i wolno$¢. Ksiega poswiecona pamieci profesora Wiestawa Gromczyniskie-
go, Wyd. UL, £6dz 2010, s. 115-138.

25 S. Kierkegaard, Recenzja literacka, s. 87, zob. 97, 99, 101, 105, zob. idem, Pojecie
leku..., s. 191-192.

26 ,[...] pozostaja [oni] w nierozerwalnym zwigzku z tym [XIX] wiekiem, i tak rozumiejg
je [ich myslenie i ich ludzki byt] oni sami”, ,ich zadanie wydaje sie polega¢ na tym, by do-
Swiadczenie tej epoki doprowadzi¢ wewnatrz wiasnej istoty do konca, by¢ bez reszty sama jej
rzeczywistoscig po to, by ja przezwyciezy¢” - K. Jaspers, Rozum i egzystencja..., s. 10, 15, zob.
s. 3-42. Patrz tez K. Lowith, Kierkegaard i Nietzsche: filozoficzne i teologiczne przezwycieze-
nie nihilizmu, (w:) G. Sowinski (red.), Wokét nihilizmu, Wyd. A, Krakéw 2001, s. 113-135.



