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Streszczenie

Przedmiotem rozwazan w artykule jest sta-
tus nieskoficzonego Wszechswiata w filozofii
Giordana Bruna. Autor stara sie odpowiedzie¢ na
pytania: Czy w odniesieniu do Wszech$wiata mo-
zemy mowic o jednosci potencjalnosci i aktualno-
§ci? Czy jest on tylko niedoskonatym cieniem Bo-
skiej natury, czy jest tozsamy z Boskim bytem?
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Abstract

The subject of consideration in this article
is status of infinite Universe in the philosophy
of Giordano Bruno. Author tries answer to qu-
estions: Can we talk about unity of potentiality
and actuality in regards to the Universe? Whe-
ther Universe is only a shadow of divine natu-
re or it is identical with divine being?

W swych najwazniejszych dzietach dotyczgcych kosmologii i metafizyki:
O nieskonczonosci, wszechswiecie i $wiatach oraz O przyczynie, poczatku ijed-
nosci Giordano Bruno dowodzi istnienia niezmiernego Wszech$wiata, ztozone-
go z nieskonczonej liczby Swiatéw, czyli uktadow, w ktérych skiad wchodza
gwiazdy i krgzace dookota nich planety. Pomimo zawartych w tych utworach
réznic w podejsciu do wspomnianego wyzej zagadnienia, przyczyna, dla ktdrej
Uniwersum jest nieograniczone, pozostaje ta sama - konieczna manifestacja pet-
ni Boskiej doskonatosci.

W dialogach O nieskoriczonosci, wszech$wiecie i Swiatach Giordano Bruno
rozpoczyna proces dowodzenia niezmiernosci Wszech$wiata od krytyki pozna-
nia zmystowego. Twierdzi on, ze nieskofczono$¢ nie moze by¢ przedmiotem
percepcji zmystowej, ktéra wobec tego nie jest w stanie dostarczy¢ Swiadec-
twa pozwalajgcego na rozstrzygniecie kwestii skoriczonosci lub nieskofczonosci
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Uniwersum. Bez otrzymania wsparcia ze strony odpowiedniego sgdu intelektu
zmysty moga, wedlug Bruna, dezinformowaé nawet podczas proby okreslenia
wilasnosci samej Ziemi:

ponadto przyznaje sie ono [postrzeganie zmystowe] do wiasnych stabosci i niedostatkow, ile-
kro¢ dostarcza nam wrazenia, ze horyzont jest skonczony, wrazenia, ktore précz tego podlega
ciaglej zmianie. Poniewaz wowczas doswiadczamy niezbicie tego, ze postrzeganie zmystowe
wprowadza nas w biad co do powierzchni owego globu, na ktérym zyjemy, tym bardziej nie
powinnismy dowierza¢ wrazeniu, ktére podsuwajg nam nasze zmysty, ze sfera gwiezdna jest
skoriczona.1

Stad tez w procesie poszukiwania prawdy na temat natury rzeczywistosci
zmysty petnig wytgcznie role pomocniczg, pobudzajgc rozum, dajgc fragmenta-
ryczne $Swiadectwo, priorytet natomiast przynalezy poznaniu intelektualnemu. Jak
stwierdza Philotheo w pierwszym dialogu O nieskoriczonosci...:

[Prawda mieszka] w zmystowo postrzegalnych przedmiotach, niczym w zwierciadle; w rozu-
mie, poprzez proces argumentacji i dyskusji. W intelekcie, czy to z przyrodzenia, czy w kon-
kluzji. W umysle, we wiasciwej sobie i zywotnej postaci.2

Bruno przechodzi nastepnie do wykazania btedu tkwigcego w przekonaniu
o0 skonczonosci przestrzennej Wszechswiata. Gtéwnym adwersarzem wioskiego
filozofa i glosicielem tego pogladu jest Arystoteles. Nolanczyk uwaza, ze nie
moze istnie¢ otaczajgca Wszechswiat granica, poza ktorg nie znajdowatoby sie
zadne ciato ani pusta przestrzen. Oznaczatoby to, ze Uniwersum umieszczone jest
posréd nicosci, czyli dostownie nigdzie. Gdy uznaje sie, ze granica przestrzenna
przebiega nie pomiedzy dwoma obszarami przestrzeni, lecz pomiedzy samg prze-
strzenig a nicoscig, dokonuje sie uprzestrzennienia nicosci i sprowadza sie jg
wbrew intencjom do nieskofAczonej prozni lub pustki. Podobny zarzut mozna
wysung¢ wobec twierdzenia gtoszonego przez angielskiego matematyka i astro-
noma Thomasa Diggsa oraz neapolitafiskiego poete Palingeniusza3. Uwazali oni,
ze na zewnatrz $wiata znajduje sie Boski intelekt czy Krolestwo Boze. Bytby to
swoisty rodzaj transcendencji polegajacej na oddzieleniu $wiata inteligibilnego
od materialnego za pomocg przestrzennej granicy, a co za tym idzie - nadanie
Swiatu duchowemu cech przestrzennych.

1 G. Bruno, Dell” inflnito universo e mondi, przet. A. Szymanowski; cyt. za: A. Koyre, Od
zamknietego $wiata do nieskonczonego wszechéwiata, przet. O. i W. Kubinscy, stowo/obraz te-
rytoria, Gdansk 1998, s. 55-56. Krytyka, ktdrg Bruno wysuwa wobec poznania zmystowego,
ma gtéwnie zwigzek z broniong przez niego heliocentryczng teorig Kopernika. Zwolennicy sys-
temu Ptolemeusza, atakujac koncepcje polskiego astronoma, powotywali sie czesto na $wiadec-
two zmystéw, np. zwracajac uwage na brak widocznych zmian w rozktadzie gwiazd na niebie
w roznych porach roku. Por. M. Ciliberto, Wstep do Bruna, przet. P. Bravo, IfiS PAN, Warsza-
wa 2000, s. 72-73.

2 A. Koyre, op. cit., s. 56.

3 Por. M. Ciliberto, op. cit., s. 35-37, 46-49.
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Bez popadania w sprzeczno$¢ mozna wiec mowic jedynie o $wiecie otoczo-
nym przez nieograniczong przestrzen, ktérej poszczegdlne obszary nie réznig sie
miedzy soba.

Albowiem tam, gdzie nie ma niczego, nie ma miejsca na zréznicowanie; tam gdzie nie ma zréz-

nicowania, nie ma tez rozproszenia jakosci i catkiem by¢ moze, ze tam gdzie nie ma zupetnie
niczego, tym bardziej nie majakosci.4

Nie ma wiec powodu, dla ktérego Ziemia miataby sie znajdowa¢ w tym, a nie
w innym miejscu. Nic nie stoi rowniez na przeszkodzie, aby pozostate obszary
przestrzeni byty zajete przez niezliczone $wiaty.

Aby wykazac nie tylko mozliwos¢ ale i koniecznos¢ istnienia nieskonczonej
ilosci Swiatéw, Bruno odwotuje sie do zasady Boskiej omnipotencji lub tez za-
sady pekni, ktéra powinna by¢ konstytutywnym elementem witasciwej koncepcji
Boga. W nieskoriczonej Boskiej istocie akt i potencja, wola, moc i skutek sg tym
samym. Wobec tego Bog w sposob konieczny, wynikajacy z jego istoty sprawia,
ze kazdy z nieskonczonej liczby mozliwych, potencjalnych bytow istnieje aktu-
alnie. Uznanie, ze Bog stworzyt Wszechswiat jako skonczony, jest rGwnoznacz-
ne z przyjeciem jednego z dwdch twierdzen:

1) jezeli akt Boga jest skorczony to, w wyniku jednosci aktu i potencji, row-
niez jego moc tworzenia musi by¢ skonczona;

2) wola Boga moze ograniczaé¢ jego moc, wéwczas jednak istnieje w nim réz-
nica i nie jest prostym bytem.

Jak wyraza to Bruno w jednym z dialogéw O nieskonczonosci, wszech$wie-
cie i Swiatach:

Dlaczego mielibysmy czy moglibysmy wyobraza¢ sobie, ze Boska potega jest zbyteczna? Bo-
ska dobro¢ w istocie moze sptyna¢ na nieskoriczono$¢ rzeczy i moze zosta¢ nieskonczenie roz-
siana; dlaczego wiec mieliby$my twierdzi¢, ze raczej miataby by¢ rzadkoscia redukujacy sie
do nicosci, bo przeciez kazda skoriczona rzecz jest jakoby nicoscig wzgledem nieskoriczono-
sci? Dlaczego pragniecie, aby $rodek boskosci, ktdry potrafi (jesli mozna sie tak wyrazic) roz-
ciagac sie nieograniczenie do nieskorczonej sfery, dlaczego wiec pragniecie, aby pozostat on
zazdro$nie jatowy, miast rozciagac sie jako ojciec, ptodny, strojny i piekny?5

Aby wiec nie wypaczy¢ koncepcji bdstwa, nalezy uznaé, ze nie tylko ma ono
zdolno$¢ kreacji niezmiernej przestrzeni wypetnionej niezliczonymi $wiatami,
lecz faktycznie stwarzajg w sposob konieczny. Nieskoriczony Wszech$wiat jest
niezbedny, aby boska zasada mogta w petni manifestowa¢ swa doskonatosé, wy-
taniajac z siebie bez korica wcigz nowe bogactwo ksztattow i form. Istnienie
nieograniczonej przestrzeni, a takze - o czym Bruno wspomina rzadziej - nie-
skonczonego czasu nie jest celem samym w sobie, lecz niezbednym warunkiem
pozwalajagcym jawi¢ sie wszelkim mozliwym przedmiotom. Ten poglad moze

4 A. Koyre, op. cit., s. 58.
5 Ibidem, s. 63.
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Swiadczy¢ o tym, ze gtdwng inspiracjg do stworzenia koncepcji bezmiernego
Wszechswiata nie byta dla niego teoria Kopernika (chociaz wioski filozof byt jej
wielkim zwolennikiem i obronicg), lecz mysl Plotyna i niektére watki filozofii
scholastycznejé.

W dialogach O przyczynie, poczatku ijednosci, w ktérych zawarty jest gtow-
ny wyktad metafizyki Bruna, wykazanie nieskoriczono$ci Wszechs$wiata nie jest
naczelnym celem rozumowania. Istnienie pozbawionego granic Uniwersum jest
jednak konsekwencjg wypracowanego tam przez mysliciela stanowiska w kwe-
stii podstawowej struktury rzeczywistosci. Nolanczyk wprowadza w tych dialo-
gach centralng kategorie swej filozofii, okreslang przez Ciliberto jako nieskon-
czona materia-zycie, w ktdrej mozna wyrozni¢ dwa elementy: uniwersalny
intelekt, nazywany tez duszg $wiata, oraz materie.

Dusza $wiata jest uniwersalna, substancjalng forma, ktora sprawia, ze z wne-
trza materii wydobywajg sie ksztatty i formy przypadtosciowe, czyli pojedyncze
byty, tak jak z nasion i zarodkow wy#ania sie bogactwo Swiata roslinnego. Two-
rzy ona harmonie i symetrie, ktére nie mogtyby powstac¢ jedynie na drodze przy-
padku.

Jest to jedno i to samo, co wypetnia wszystko, oswietla Wszech$wiat, pobudza nature do wia-
Sciwego tworzenia swych gatunkéw i w ten spos6b ma zwigzek z wytwarzaniem rzeczy natu-
ralnych, podobnie jak nasz intelekt do odpowiedniego wytwarzania gatunkéw racjonalnych.7

Uniwersalny intelekt rGwniez ozywia wszystkie przedmioty. Kazdy byt, z ra-
cji tego, ze uczestniczy w duchowej powszechnej formie, ma w sobie pierwia-
stek zycia. Jak stwierdza Teofil, jeden z bohateréw Brunianskich dialogéw:

Duch ten znajduje sie we wszystkich rzeczach, ktore jesli nie sg tworami zywymi, sg ozywio-
ne, jesli aktualnie nie posiadajg czucia i zycia, to jednak sg poczatkiem i poniekad pierwszym
aktem ozywienia i zycia.8

Ze wzgledu na przypadtosci, rozktad, konfiguracje materii samo zycie tkwig-
ce we wszystkich przedmiotach dochodzi do gtosu w mniejszym badz wiekszym
stopniu. W szczegélnosci moc ozywiajgca ludzi nie posiada wyrdznionego sta-
tusu, lecz jest tozsama ze zrodtem dajgcym zycie wszelkim innym bytom. Dzie-
ki temu ponownie zostaje zamanifestowana powszechna jedno$¢. Jedna jest ma-
teria, z ktérej sktadajg sie Ziemia i inne ciata niebieskie. Jedna tez jest zasada
zyciowa obejmujaca ludzi i pozostate stworzenia. Réwniez gwiazdy, a wraz
z nimi cale Swiaty sa tworami ozywionym, za$ ich ruchy wynikajg z porzadku
ustalonego przez dusze $wiata. Materia jest tym, co moze przyja¢ wszelkg for-
me dangjej przez uniwersalny intelekt. Jak pisze Bruno:

6 Por. A. Lovejoy, Wielki tafcuch bytu: studium z dziejow idei, przet. A. Przybystawski,
KR, Warszawa 1999, s. 133.

7 G. Bruno, Pismafilozoficzne, przet. W. Zawadzki, Ksigzka i Wiedza, Warszawa 1956, s. 211.

8 Ibidem, s. 2109.
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Istnieje wiec gatunek podmiotu, z ktérego, ktérym i w ktérym natura dokonywa swego dzieta,
swej pracy i otrzymuje od niej tak liczne formy, ktore przedstawiajg wzrokowi patrzacemu roz-
norodno$¢ gatunkéw.9

Gdy w Swiecie zjawiskowym trwa nieskoriczona przemiana jednych form
przypadtosciowych w drugie, ich wspolne podtoze, czyli materia, pozostaje ta
sama. Materii samej w sobie, rozpatrywanej poza jej formami jednostkowymi,
nie mozna utozsamiac z ciatem. Moze ona tez by¢ tworzywem bytow bezciele-
snych, nieposiadajgcych rozciggtosci i wymiaréw. Jej konstytutywng cechg jest
mozliwos¢ stania sie kazdym rodzajem bytu.

Wielu filozofow mylito sie, okreslajgc cechy zaréwno materii, jak i formy.
Niekt6rzy okreslali materie jako pusta, pozbawiong wszelkiego aktu, otrzymujaca
z zewnatrz wszelkie formy, bez ktorych bytaby niemal niebytem. Do takich mysli-
cieli zaliczat sie przede wszystkim Arystoteles. Inni z kolei uznawali, Ze istniejg
tylko formy, okreslane przez Bruna jako przypadtoSciowe, powstajace i gingce
wraz z taczeniem i rozpadem cze$ci materii, ktéra w przeciwienistwie do nich jest
niezniszczalna. Tak uwazat m.in. Epikur. Nolanczyk przeciwstawia sie absoluty-
zowaniu jednego z tych dwdch elementdw i tgczy je, obdarzajgc forme wiecz-
noscig i niezmiennos$ciag materii, a tg z kolei bogactwem i aktualno$ciom form.

Dusza Swiata jest uniwersalng forma, powszechng aktywng potencja, ktéra
moze wszystko wytworzyé. Materia jest natomiast powszechng bierng potencja,
mogacy sta¢ sie wszystkim. Elementy te sktadajg sie na materie-zycie - wiecz-
ne, niezniszczalne, substancjalne jedno. Trwa ona nieustannie jako podstawa
wszystkich rzeczy, zachowujac istnienie pomimo proceséw przemiany, faczenia
sie i rozktadu, ktdre odbywajg sie tylko na poziomie zjawiskowym i dotycza form
przypadtosciowych.

W nieskonczonej materii-zyciu akt i potencja sg tym samym. Na mocy tej
jednosci materia-zycie jest aktualnie tym wszystkim, czym moze by¢. Sama nie
posiada okreslonej formy, lecz zawiera w sobie, w sposob zwiniety, kazdy moz-
liwy byt - jest czym$ na ksztalt uniwersalnego zarodka, ktéry po rozwinigciu sta-
je sie niezliczong mnogoscig wszelkich mogacych istnie¢ przedmiotow. Zbiorem
tym jest nieskofnczony Wszechs$wiat.

A wiec kazda potencja i akt, ktory na poczatku jest jakoby zwiniety, ztgczony i jeden, w in-

nych rzeczach jest rozwiniety, rozproszony, pomnozony. Wszechswiat, ktdry jest wielkim po-

dobienstwem, wielkim obrazem i jednorodna natura, jest rowniez wszystkim tym, czym moze
by¢ przez te same gatunki i gtdwne cztony oraz catoksztatt materii, do ktdrej nic sig nie dota-
cza i ktorej nic nie brakuje z catej i jedynej formy.10

Materia-zycie jest wiecznym, niezniszczalnym zrodtem, z ktérego wytaniajg
sie wszystkie byty, jest podstawg wszelkich zjawisk. Istnieje w spos6b koniecz-

9 Ibidem, s. 234.
10 Ibidem, s. 246.
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ny w odroznieniu od przypadtosciowego bytu rzeczy jednostkowych. Ponadto akt
i potencja sg w niej jednym. Bruno powtarza wiec odnosnie do owej zasady to,
co powiedziat 0 Bogu w dialogach O nieskoficzonosci, wszech$wiecie i $wiatach.
Nadaje wiec materii-zyciu Boski charakter i wrecz utozsamia jg z Bogiem. Na
poczatku dialogéw O przyczynie, poczatku ijednosSci stwierdza, ze orzekanie
w kwestiach pierwszych zasad powinno pozostawac w gestii teologow, prorokéw,
ludzi Bozych, a mimo to sam buduje metafizyke, ktora jawnie stoi w sprzeczno-
$ci z dogmatami religii chrzescijanskiej. Wynika to z popieranego przez niego
rozdziatu ,,prawa” i ,,prawdy”, religii i filozofii. Nolanczyk twierdzi, ze zadaniem
religii jest przedstawianie w sposéb instrumentalny obrazu $wiata, skierowane-
go do szerokich mas i sprzyjajacego podtrzymywaniu w nich zasad moralnosci.
Dlatego tez nie ma w niej miejsca na gtoszenie twierdzen o koniecznos$ci stwa-
rzania kazdej postaci bytu, co stanowi nieodtgczng ceche natury Boga, gdyz mo-
gtoby to doprowadzi¢ do utraty wiary w wolna wole. Filozofia w odréznieniu od
religii przeznaczona jest dla nielicznych ludzi o otwartych umystach, ktorzy
przede wszystkim poszukujg prawdy11.

Materia-zycie jest wiec tozsama z Bogiem. Czy mozna wobec tego p6jsé krok
dalej i utozsamia¢ z Bogiem nieskonczony Wszechswiat, ktéry powigzany jest
nieodtgcznie z materig-zyciem? Moze sie wydawac, ze pomiedzy Wszechswiatem
a Bogiem czy tez boska materig-zyciem zachodzi diametralna roznica. Chociaz
Uniwersum jest nieskofnczone jako catosé, to jest skoficzone w swoich elementach.
Wszystkie $wiaty sg skonczone, a co za tym idzie - takie sgtez wszystkie zawarte
w nich przedmioty. W poszczeg6lnych obiektach dochodzi do wzajemnego ogra-
niczania sie formy i materii. Forma w wyniku limitow natozonych na nig przez
materie tworzy jedno indywiduum. Materia z kolei pod wptywem formy przyj-
muje ksztatty okreslonego gatunku.

[W przypadku tych przedmiotdw] potencja nie réwna sie aktowi, gdyz nie jest aktem absolut-
nym, lecz ograniczonym. Procz tego potencja zawsze ograniczona jest do jednego aktu, gdyz
nigdy nie ma ona wiecej anizeli byt szczeg6lny. | jezeli jednak dopuszcza ona dowolng forme
i akt, to dzieje sie to za posrednictwem pewnych uktadéw i pewnej kolejnosci jednego bytu
po drugim.12

Ograniczenia te tracg racje bytu jedynie, gdy rozpatruje sie Wszechs$wiat jako
nieskoriczong cato$¢, ktdra zawiera niezliczong liczbe wszystkich mozliwych jed-
nostek i gatunkéw. Tylko z takiego punktu widzenia mozna moéwi¢ o tozsamosci
aktu i potencji w odniesieniu do Wszechswiata. Natomiast czysta Boska mate-
ria-zycie, rozwazana w oderwaniu od swych indywidualnych przejawow, jest nie-
skoriczona nie tylko jako catos¢, ale tez we wszystkich swych czesciach. Bruno
przedstawia analogiczng rdznice pomiedzy ciatem a gtosem. Oba te przedmioty

1 Por. M. Ciliberto, op. cit., s. 51.
12 G. Bruno, Pismafilozoficzne..., s. 246.
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moga wypenic jakie$S pomieszczenie, jednak w przypadku ciata w kazdym miej-
scu bedzie znajdowac sie tylko jego fragment, natomiast gtos bedzie wszedzie
styszalny w catoscil3.

Ciliberto okresla te czes¢ filozofii Bruna jako metafizyke cieniald, w ramach
ktorej wyroznia dwa aspekty: epistemologiczny i ontologiczny. Zgodnie z pierw-
szym, skonczono$¢ ludzkiego podmiotu, a co za tym idzie - jego ograniczone
mozliwosci poznawcze przyczyniajg sie do niemoznos$ci uchwycenia przez czto-
wieka petni boskiej natury. Na poczatku drugiego dialogu O przyczynie, poczat-
ku ijednosci czytamy, ze cztowiekowi z trudem przychodzi poznanie przyczyn
i poczatkow konkretnych zjawisk. Z najwyzszym trudem udaje mu sie dostrzec
zaledwie $lady czy tez cienie praprzyczyny i prazasady. Mozna na nie trafi¢ zgte-
biajgc w miare mozliwosci budowe Wszechswiata. Wypetniajg go niezliczone
gwiazdy i Swiaty.

Wskazujg one i gtosza w nieskonficzonej przestrzeni, niezliczonymi gtosami doskonatosci ma-

jestat swego prapoczatku i praprzyczyny.15

Ludzie moga jednak spostrzega¢ tylko skonczony fragment niezmiernego
Uniwersum, zawierajacy okreslong liczbe ciat niebieskich, ktére zmieniajg sie
nieustannie, powstajg i ging. Boska materia-zycie nie jawi sie cztowiekowi sama
w sobie, lecz jedynie w pojedynczych formach przypadtosciowych.

O ile mozna sie zgodzi¢ z epistemologicznym aspektem metafizyki cienia, to
watpliwosci budzi wysuwany nastepnie przez Ciliberto aspekt ontologiczny tego
zagadnienia. Zgodnie z nim, sam Wszechswiat z powodu brakéw mozna okre-
§li¢ tylko jako cien, nieadekwatne odbicie prawdziwej istoty Boga. Wynika to
ze wspomnianej wyzej roznicy, ktéra ma zachodzi¢ pomiedzy Boskg istotg
a Wszechswiatem. Rdéznica ta jednak nie musi wywodzi¢ sie z wiasnosci przy-
naleznych samemu Wszech$wiatowi. Podobnie jak niemozno$¢ adekwatnego
uchwycenia natury Boga ma swoje zrodto w stabosci ludzkiego rozumu, tak tez
fatszywe przeswiadczenie o brakach Wszechswiata moze wywodzié¢ sie z doste-
pu do skonczonego fragmentu Uniwersum, na podstawie ktérego cztowiek nie
jest w stanie uchwyci¢ prawdy o catosci.

Wydaje sig, ze Bruno potwierdza ten poglad, gdy w ostatnim dialogu Oprzy-
czynie, poczatku ijednosSci charakteryzuje nieskonczony Wszech$wiat. Jest on
niezmienny, poniewaz zawiera w sobie wszelkie przeciwienstwa istniejgce
w harmonii i porzadku, nie ma wiec innej postaci bytu, do ktérej miatby dazy¢.
Jest nieruchomy, gdyz jest wszystkim i nie ma niczego poza nim. Nie powstaje
ani nie ginie, poniewaz jest jednoscig i nie posiada czesci, na ktére mogtby sie
roztozy¢. Gdyby udato sie wskaza¢ w nim cze$ci nieskofnczone, rownatyby sie

13 Por. ibidem, s. 225-226.
14 Por. M. Ciliberto, op. cit., s. 33-36.
15 G. Bruno, Pismafilozoficzne..., s. 209.
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one catosci i bytyby z nig tozsame. Czesci skonczone takze tworzytyby jednos¢,
poniewaz wobec nieograniczonego Uniwersum zanika wszelka réznica nie tylko
miedzy odcinkami czasu czy odlegtoSciami w przestrzeni ale takze pomiedzy
wszelkimi przedmiotami.

Pod wzgledem proporcji, podobienstwa, jednosci i identycznosci nieskoficzonego nie jeste$

blizszy bytem cztowieka niz mréwka czy gwiazda [...] gdyz w nieskonczonosci te rzeczy nie

dajg sie odrézni¢.16

Wszystkie réznice, utomnosci, pozorna wielo$é przedmiotow wystepujg tyl-
ko na poziomie zjawiskowym. Wiasciwy, prawdziwy byt - Boska materia-zycie
- jednoczy w sobie wszelkie przeciwienstwa i nie posiada zadnych brakow.

[...] wszystko, co stanowi roznice i liczbe, jest czysta przypadioscia, czysta figura i czysta kom-

pleksja. Wszelki wytwor, jakiegokolwiek bytby rodzaju, jest zmiana, podczas gdy substancja

zawsze pozostaje ta sama, poniewaz istnieje tylko jedna, jeden boski, nieSmiertelny byt.17

I to, co tworzy mnogos$¢ w rzeczach, nie jest bytem, nie jest rzeczg ale tym, co zjawia sig, co
ukazuje sie zmystom i co znajduje sie na powierzchni rzeczy.18

Bruno, wzorem Mikotaja z Kuzy19, obrazujac jedno$¢ ukrywajacg sie za
wielkoscia, przedstawia przyktad figur geometrycznych, ktére po zastosowaniu
wobec nich procedury przej$cia do nieskoriczonosci stajg sie tozsame, np. tuk
kota powiekszony bez ograniczen uzyskuje postac¢ identyczng z linig prostg20.

Cztowiek zawieszony w jednym punkcie czasu i przestrzeni postrzega roz-
proszone przedmioty w ich pojedynczych stanach, zaktualizowane w minimal-
nym stopniu, gdyz wszystkie przystugujace im mozliwosci, oprocz jednej, istnie-
ja wytacznie potencjalnie. Jednak w przypadku Uniwersum samego w sobie
sytuacja wyglada inaczej, w odniesieniu do niego ograniczenia czasowo-prze-
strzenne nie obowiazujg, dzieki czemu kazda potencja jest zarazem aktem.

Wszystko co jest we Wszech$wiecie - czymkolwiek by ono bylo w odniesieniu do innych
poszczegdlnych ciat - w odniesieniu do Wszechswiata istnieje przy pomocy wszystkiego we-
dhug rodzaju zdolnosci, poniewaz jest ponad, pod, za, na prawo, na lewo oraz wedle wszyst-
kich réznic miejscowych, poniewaz w catym nieskoriczonym sg te wszystkie roznice i nie ma
zadnej z nich.2L

W monistycznym obrazie rzeczywistosci wytaniajgcym sie z filozofii Gior-
dana Bruna znika podziat na arystotelesowskg sfere podksiezycowg i nadksiezy-
cowa. Przestrzen zawierajgca Swiaty i tworzywo, z ktorej sie one skladaja, jest

16 Ibidem, s. 275.

17 Ibidem, s. 277.

18 Ibidem, s. 280.

19 Por. Mikotaj z Kuzy, O o$wieconej niewiedzy, przet. 1. Kania, Znak, Krakéw 1997,
s. 72-75.

20 Por. G. Bruno, Pismafilozoficzne..., s. 285.

21 lbidem, s. 278.
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jedna. Znika réwniez odroznienie bytow ozywionych i nieozywionych, poniewaz
wszystko, co istnieje, ma w sobie pierwiastek zycia. Materia i forma takze stajg
siejednym jako materia-zycie, w niej z kolei jednos¢ uzyskuje akt i potencja oraz
wszelkie przeciwienstwa i réznice. Ostatecznie réwniez Wszechswiat i Bag, kto-
ry jest rozumiany jako materia-zycie, ozywiajgca i wszechogarniajgca zasada
dajgca przedmiotom okre$lone formy, okazujg swa wzajemna tozsamos$¢. Stano-
wig nieskonczony, niezniszczalny, wieczny byt, ktory jest wszystkim tym, czym
moze by¢. Dla skoinczonego ludzkiego umystu, ktory nie jest w stanie uswiado-
mi¢ sobie w petni jednosci ukrytej za pozorng wieloScig bytow, jest on rodzaca
paradoksy, nieprzenikniong tajemnica.



