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Pascal or Despair and Infinity
at the Threshold of Modernity

Pascal miat swojq otchian, szta z nim nieprzerwanie.
Biada! Wszystko — przepasciq, czyn, zqdza, marzenie

Stowa kluczowe: sceptycyzm, rozpacz,
skonczonos¢ i przypadkowos¢ egzystencji,
metafizyczny lgk, wyobcowanie.

Streszczenie

Autor artykulu omawia kluczowe watki
mysli Pascala (takie problemy, jak radykalny
sceptycyzm ujawniajacy si¢ jako egzysten-
cjalna rozpacz, metafizyczny Igk i samotnos$¢,
przypadkowos$¢ i skonczono$é egzystencji,
nuda i wyobraznia, Bog ukryty) poprzez
poddanie ich kontekstualizacji. W opisywana
przez Pascala w optyce religijno-metafizycz-
nej kondycje¢ ludzka wdzieraja si¢ co rusz im-
pulsy $wiadczace o zaleznosci jego mysli od
rodzacego si¢ §wiata nowoczesnego. Autor
skoncentrowat si¢ na tych zagadnieniach, by
ukaza¢ Pascala jako jednego z pierwszych
mySlicieli, u ktérych wyksztalca si¢ nowo-
czesne rozumienie ludzkiej subiektywnosci.

Ch. Baudelaire, Otchtan

Key words: scepticism, despair, existen-
tial finitude and contingency, metaphysical
dread, alienation.

Abstract

The main issue of this article is trying to
discuss the crucial motives of Pascal’s thought
(problems such as radical scepticism revealing
itself as existential despair, metaphysical dre-
ad and solitude, existential contingency and fi-
nitude, the themes of boredom and imagina-
tion, the hiddeness of God) by suggesting
their contextualization. In human condition
depicted by Pascal in a metaphysical and re-
ligious optics constantly intrudes impulses
that reveals the dependency of his thought
from the nascending of modern world. I have
focused on this issues in Pascal’s thought to
reveal Pascal as one of the first modern thin-
kers in whom the modern understanding of
man’s subjectivity is forming.
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W przytoczonych stowach Charlesa Baudelaire’a, pochodzacych z wiersza
nie przypadkiem zatytulowanego Otchian, dopatrywa¢ mozna si¢ daleko posu-
nigtej modernizacji zrodtowego doswiadczenia Pascala, do§wiadczenia ofchiani.
Pascal, mysliciel stojacy na przecigciu dwoch swiatow, bezpowrotnie oddalaja-
cego si¢ sredniowiecza oraz wykluwajacej si¢ z wolna nowoczesnos$ci, opisuje
conditio humana jeszcze w uniwersalnej, metafizyczno-religijnej perspektywie,
cho¢ podskornie wdzieraja si¢ w nia juz i naruszaja jej strukture¢ fundamentalne
zdarzenia ewokujace aurg nowoczesnego doswiadczenia osobowosci, zdarzenia,
ktoére nie wywodzg si¢ z autonomicznego wymiaru poznania filozoficznego, a na
ktére postaram si¢ w niniejszym teks$cie wskaza¢ (motywy samotnosci, obcosci,
rozpaczy ujawniajacej si¢ jako chroniczny sceptycyzm, oraz — co bardzo wazne
— calego korpusu watkow wybitnie nowoczesnych, $ci§le z soba splecionych
w tworczosci Pascala: dualizmu porzadkoéw serca i rozumu, zagadnienia nudy,
rozrywki, wyobrazni, §wiata maski i pozoru, itd.), dlatego tez odstaniana przez
niego wizja tragiczna uzyskuje, mimo immanentnych jej sprzecznosci i paradok-
sOw, swa spojnos¢ i jednolitos¢, zakorzeniona w $cistych i niewzruszonych me-
tafizycznych i religijnych punktach odniesienia dla ludzkiej egzystencji; podczas
gdy w $§wiecie modernistycznym owo zrodtowe doswiadczenie pascalowskiej ot-
chtani, poddane daleko idacej psychologizacji, estetyzacji i historycznej relatywi-
zacji, zaczyna zatracac juz swoj niewzruszony fundament metafizyczno-religijny,
umozliwiajacy jednoznaczne wskazanie absolutnego sensu i celu ludzkiej egzy-
stencji. W tek$cie tym chciatbym podda¢ mysl Pascala pewnej kontekstualiza-
cji, naswietli¢ ja przez pryzmat wylaniajacych si¢ konturéw rodzacej si¢ nowo-
czesnosci, ktora co rusz wdziera si¢ w jego refleksje, i cho¢ przez samego
Pascala bywa marginalizowana, gdyz jedynie interesujace go zagadnienia nale-
7a do porzadku metafizycznego i religijnego, skrycie determinuje ich ksztatt i ho-
ryzont; i wlasnie to przecigcie dwoch antagonistycznych porzadkow, nieuswiado-
mionej zalezno$ci od historii, wypieranej i neutralizowanej w wizji metafizycznej
oraz wiecznosci, ktora odstoni¢ moze sig juz tylko w doswiadczeniu wewnetrznym,
sprawia, iz Pascal — nolens volens — stawia zakorzenione gleboko w tradycji py-
tania w nowej aurze, nie znanej §w. Pawlowi, Augustynowi czy Janseniuszowi.
Z tej wlasnie racji w mysli Pascala pojawia si¢ caly szereg intrygujacych tema-
tow, koncepcji i obrazow, stopionych jeszcze w jedna cato§¢ z namystem nad
jednostka czynionym sub specie aeternitatis, lecz odstaniajacych juz w swej
konstelacji zarys refleksji nad cztowiekiem w perspektywie egzystencjalnej’.

Obcos¢ cztowieka w §wiecie, obcos¢ metafizyczna nabiera w filozofii Pas-
cala nowego, skrajnie akosmicznego wymiaru, nieznanego mys$li sredniowiecz-

! Jak zauwaza S. Lubanska: ,nie bylo tematu w filozofii egzystencjalnej, jakiego by nie
dotknatl autor Mysli, chociaz to Kierkegaarda uwaza si¢ za tworcg tego kierunku”. S. Luban-
ska, Pascal i Kierkegaard — filozofowie rozpaczy i wiary, Universitas, Krakéw 2001, s. 135.
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nej. Nie sposob wytlumaczy¢ kre§lonego przezen fatalistycznego obrazu kondy-
cji ludzkiej, jesli nie uwzglednimy dwoch paradoksalnie zbiegajacych si¢ w jego
mysli tendencji: od zawsze drzemiacej w chrzescijanstwie pokusy gnostyckiej?
oraz naukowego ogladu $wiata odstanianego przez nowozytna fizyke, ktory swoje
metafizyczne ugruntowanie znalazt w kartezjanskiej separacji substancji mysla-
cej i rzadzonej prostymi prawami mechaniki substancji rozciagtej. Usankcjono-
wana w teologii naturalnej wizja Swiata jako zamknigtego kosmosu, spinajacego
klamra $wiat doczesny i wieczny, uporzadkowanego podtug hierarchii, w ktorej
wzrastajacy szereg doskonatosci ujawnia tad i celowos¢ planu boskiego odzwier-
ciedlajacego si¢ w kazdej rzeczy 1 zjawisku, §wiat, gdzie kazdy byt wyraza ta-
jemnice i cud boskiej kreacji i odnajduje swe niezbedne miejsce w cafosci §wiata
stworzonego przez Boga — ta wizja zostala catkowicie zakwestionowana przez
wylaniajace si¢ nowozytne przyrodoznawstwo. Nieskonczono$¢, bedaca dotych-
czas jedynie atrybutem Boga, stata si¢ przestrzenna kategoria opisu wszech-
$wiata®, miejsca pozbawionego centrum, wyzutego z jakosci i niepodatnego juz
na antropomorficzng interpretacje, ktora pozwalataby odnajdywaé w przyrodzie
ludzki sens i wartosci. W racjonalistycznej kosmologii, redukujacej §wiat do ba-
danych ilosciowo praw ruchu mechanicznie przeksztatcajacego materig, Bog pel-
ni rolg jedynie tworcy nadajacego §wiatu pierwotny impet. Obraz nowego nieskon-
czonego wszechswiata, w ktorym dominuje zimna konieczno$¢, przejawiajaca si¢
pod postacia elementarnych praw sformutowanych przez Galileusza, przejgty
zostal przez Kartezjusza i Pascala — z odmiennymi jednak konsekwencjami.
O ile Kartezjusz, artykutujacy triumf ratio wobec $wiata zewnetrznego zredu-
kowanego do mechanizmu, czyni z podziatu calej rzeczywistosci na to, co $wia-
dome i nieswiadome (a nie jak dotychczas na to, co ozywione i nieozywione)
uzasadnienie dla ekspansji ludzkich mozliwos$ci poznawczych, wynoszac czto-
wieka ponad resztg przyrody i afirmuje wszech§wiat poddany prawom ludzkiej
mysli naukowej, o tyle u Pascala nie odnajdziemy ani cienia Kartezjanskiego
optymizmu. Dla Pascala wszech§wiat odkrywany przez nowozytna fizyke jawi
si¢ nie jako pole, na ktérym ludzka my$l ujarzmiajaca bezduszna materi¢ bu-
duje swe dumne panowanie nad reszta stworzenia, lecz jako przerazajacy, zim-
ny i nieskonczony, przypadkowy i bezsensowny, milczacy wszech§wiat, beda-
cy kosmicznym wigzieniem uzmystawiajacym nam nasza znikomos$¢, bezsilnosé¢
i samotnos$¢.

2 Por. odnosny rozdziat w: L. Kotakowski, Bdg nam nic nie jest diuzny. Kilka uwag
o religii Pascala i o duchu jansenizmu, przet. 1. Kania, Znak, Krakéw 1994, s. 112—130.

3 Jak kartezjanskie odczucie catkowitej »innosci« $wiata zbiega sig i stapia w jedno
z Augustynska pogarda dla krdlestwa ziemskiego, mozemy obserwowac u Pascala”. Ibidem,
s. 115.

4 Por. A. Béguin, Pascala portret wlasny, przet. A. Borkowska, Instytut Wydawniczy
PAX, Warszawa 1963, s. 46-47.
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Przyjrzyjmy si¢ teraz znanym, kluczowym konstatacjom Pascala dotyczacym
zrodet metafizycznego doswiadczenia Igku i zagubienia w obcym $wiecie, majac
stale na uwadze przemiang kulturowej §wiadomosci spowodowana radykalna
zmiana obrazu uniwersum [por. M, s. 72]°. W pascalowskim $wiecie natura, uj-
mowana rozumem, nie prowadzi do Boga ani nie odsyta do zadnego porzadku,
ktory transcendujac ja, nadawalby jej duchowe znaczenie. Nieskonczony
wszech$wiat, pozbawiony swego centrum, ktérym dotychczas byla Ziemia, jawi
si¢ tylko jako nieznana, zimna przestrzen wzbudzajaca uczucia znajdujace si¢
w ,,centrum pascalowskiego do$wiadczenia: opuszczenie i przerazenie™®. Pascal,
pytajac o egzystencjalna racje istnienia cztowieka w $wiecie, nie odnajduje
w zewnetrznos$ci milczacego i obojetnego kosmosu zadnego punktu oparcia, ani
— tym bardziej — nie odnajduje w nim miejsca, ktore §wiadczy¢ mogloby o ludz-
kiej przynaleznos$ci do porzadku natury. Harmonijna wizj¢ kosmosu, w ktéorym
cztowiek zajmowat centralne miejsce, miejsce pomostu migdzy $§wiatem natury
i faski, z uwagi na to, ze spajat w sobie zar6wno wymiar cielesny, jak i ducho-
wy (wizje te, cho¢ zmodyfikowane za sprawa szerokiego siggania do poganskich
kosmologii, charakterystyczne byly nawet dla renesansowych humanistow), za-
stgpuje u Pascala srogi i nieprzejednany dualizm, si¢gajaca w glab jego metafi-
zyki przepas¢ rozwierajaca si¢ migdzy egzystencja a $§wiatem zewngtrznym.
Swiat zewnetrzny, w ktorego $lepym trwaniu i niezmierzonym ogromie doswiad-
cza si¢ jedynie budzacego zawrot glowy zagubienia, absolutnej nietozsamosci
Z nim, pozostaje na zawsze ghuchy na ludzkie poszukiwania zakorzenienia w ist-
nieniu oraz dazenie do szcze$cia. Pascal, usitujac dociec znaczenia czlowieka
w fizycznym wymiarze uniwersum, zadaje fundamentalne pytanie: ,,Czym jest
czlowiek w nieskonczonos$ci?” [M, s. 61].

Nieskonczono$¢ wszechswiata, o ktorej ze zgroza pisze Pascal, nie ma nic
wspolnego z boska nieskonczonos$cia, lecz ujawnia sig jako nieludzki bezmiar
$wiata catkowicie przypadkowego, w ktorym istnienie cztowieka nie posiada
zadnego dajacego si¢ poja¢ sensu, bowiem pustka i milczenie sa jedynymi sygna-
tami ptynacymi do czlowieka z natury. Zycie ludzkie, widziane w tej perspekty-
wie, jest tylko chwilowym, niezrozumiatym i nieuzasadnionym trwaniem w $wie-
cie bez reszty obcym. Cztowiek, rozpigty miedzy ,,dwiema otchtaniami,
Nieskonczonoscia i Nicoscia” [M, s. 62], nieskonczono$cia przestrzeni, w kto-
rej czysty przypadek rzucit go w okreslony czas i miejsce jego egzystencji, oraz
nicoscia, z ktorej bez przyczyny zostal wytoniony, skazany jest znoszenie tego

5 Wykaz skrotéw cytowanych dziet Pascala: M — Mysli, przet. T. Zelenski-Boy, Insty-
tut Wydawniczy PAX, Warszawa 1989; RL — Rozprawy i listy, przet. T. Zelenski-Boy,
M. Tazbir, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1962; P — Prowincjatki, przet. T. Boy-Ze-
lenski, Wydawnictwo Zielona Sowa, Krakow 2003.

6 J. Brun, Pascal, przet. A. Chodorowska-Ktosinska, Proszynski i S-ka, Warszawa 2000,
s. 35.
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stanu niewiedzy az do $mierci [por. M, s. 63]. Zrodtem pascalowskiego przera-
zenia jest bowiem nie tylko przyttaczajacy ogrom lodowatych i nieskonczonych
przestrzeni, rzadzonych czysto mechanicznymi prawami ruchu, zdolnych w jed-
nej chwili zniszczy¢ powotane przypadkowo zycie wraz z istotami myslacymi
i czujacymi, ale rowniez nieskonczona ztozono$¢ samej materii, nieprzejrzystej
dla cztowieka, a determinujacej jego istnienie — atomow. Gdy tylko cztowiek, po-
rzucajac przerastajacy go wymiar rzeczy nieskonczenie wielkich, zacznie zgle-
bia¢ elementy natury, ,,ukaza mu tam nowa otchtan” [M, s. 62]. Pascal odkry-
wa wigc w ograbionym z tajemnicy, cudu i celu wszech§wiecie przerazajaca
symetri¢ pomigdzy makrokosmosem i mikrokosmosem, lecz niewiele wspolnego
ma ona z barwnymi i pelnymi metafizycznych analogii teoriami starozytnych
i sredniowiecznych myslicieli, gdyz jedynym, co wydaje si¢ taczy¢ oba te porzad-
ki u Pascala, jest nicos¢, ujawniajaca si¢ §wiadomosci pod postacia zarowno nie-
mozliwosci odnalezienia metafizycznego sensu taczacego cztowieka z bytem, jak
i prowadzacego do rozpaczy permanentnego zwatpienia w mozliwos$¢ przeniknig-
cia i poznania natury, a na tej podstawie do zawieszenia uporczywych pytan
i przynoszacego wytchnienie zakorzenienia w na powr6t zrozumialej, oswojonej
rzeczywistosci. ,,Wszystkie rzeczy wyszly z nico$ci i biegna w nieskonczonos¢”
[M, s. 63], czlowiek, zawieszony migdzy tymi dwiema otchtaniami, niezdolny do
przeniknigcia ani jednej, ani drugiej, a tym samym do znalezienia odpowiedzi na
pytanie o swoj poczatek i kres, skazany jest na tkwienie w owym interludium
migdzy narodzinami a $miercig, ktére wyznacza jego zycie — kruche, zewszad
zagrozone, Swiadome wtasnej marnosci i braku znaczenia, zagubione na masyw-
nym tle zimnego wszech§wiata. Pascal opisuje wigc po raz pierwszy tak dobitnie
uswiadomiong skonczono$¢ cztowieka, jego absolutna samotnos¢ i bezzasadnos¢
istnienia w opuszczonym przez Boga $wiecie, ktory jawi si¢ jako catkowicie nie-
zrozumialy, nieprzejrzysty, obojetny na najwazniejsze pytania stawiane przez czlo-
wieka — pytania o sens jego zycia i prawde na temat rzeczywistosci. Lek me-
tafizyczny Pascala przed chtodna obojetnoscia bytu spotggowany zostaje przez
jego refleksyjne nastawienie polegajace na bezgranicznym i nieugigtym dazeniu
do poznania prawdy, ktoérej nie udaje si¢ odstoni¢ w martwej rzeczywistosci
$wiata pokartezjanskiego, doprowadzajac go do rozpaczy, ujawniajacej si¢ pod
postacia gwattownego i zarliwego sceptycyzmu.

Filozofia nowozytna, zainaugurowana sceptycznym wystapieniem Kartezjusza
dazacego do odnalezienia ,,punktu archimedesowego™’ gwarantowanego odkry-
ciem nowej i niezawodnej metody dociekan, usitujaca przezwycigzy¢ kryzys od-
chodzacej w mroki przeszio$ci rzeczywistosci Sredniowiecznej, naznaczona jest

7 R. Descartes, Medytacje o pierwszej filozofii, przet. M. i K. Ajdukiewiczowie w: idem,
Medytacje o pierwszej filozofii. Zarzuty uczonych mezow i dopowiedzi autora. Rozmowa
z Burmanem, Antyk, Kety 2001, s. 48.
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juz u swego zarania pig¢tnem destrukcji, krytycyzmu i zwatpienia, bgdacych
pierwszym krokiem przebudzajacej si¢ nowoczesnej refleksji, ktorej pierwszym
gestem jest radykalne oddzielenie sfery wnetrza (immanentnych tresci §wiado-
mosci) od §wiata zredukowanego do przedstawienia, co prowadzi do radykalne-
go antagonizmu migdzy istota cztowieka (§wiadomo$¢) a zewngtrznoscia, wraz
z wlasnym ciatem. Réwniez w kwestii sceptycyzmu Pascal mysli w orbicie pro-
bleméw wyznaczonych przez metodyczne zwatpienie Kartezjusza, wzbogacone
krytyczna lektura Prob Montaigne’a; lecz podobnie jak w przypadku progresy-
wistycznych konkluzji wynikajacych z Kartezjanskiej wizji Swiata, sceptycyzm
Pascala diametralnie r6zni si¢ od postawy Kartezjusza, za sprawa tego, ze prze-
niesiony zostal na odmienna ptaszczyzng, na plaszczyzng egzystencji, gdzie po-
rzadek poznawczy (jedynie Kartezjusza interesujacy) zazgbia si¢ z porzadkiem
osobowosci, doprowadzajac teoretyczne zwatpienie do postaci rozpaczy, czyli
refleksyjnego przezywania wiasnej nieuleczalnie antynomicznej kondycji, pogra-
zonej w permanentnej niewiedzy. Dla Kartezjusza zwatpienie byto czystym ak-
tem poznawczym, przynaleznym jedynie porzadkowi spekulatywnej mysli (rze-
cza znamienna, ukazujaca zasadniczy trzon postawy egzystencjalnej Pascala, jest
fakt, ze podobnie jak pdzniej Jacobi, Kierkegaard czy Heidegger, mimo wyostrze-
nia sceptycyzmu Kartezjusza, w ani jednym miejscu mysli nie traktuje on po-
waznie jednego z najistotniejszych problemow w zainicjowanej przez Kartezju-
sza tradycji idealistycznej filozofii $wiadomosci, wiodacej az do Husserla,
a mianowicie kwestii realnos$ci §wiata zewngtrznego), dla ktorej akt negacji jest
jedynie wstgpnym krokiem na drodze do stworzenia zamknigtego systemu,
pierwszej w dziejach postaci teorii wiedzy®. Watpienie strukturalnie przynaleza-
ce do aktow cogito okazuje si¢ mie¢ charakter wytacznie metodyczny. Stanowi
ono jedynie $rodek, za sprawa ktorego mysl, przezwycig¢zajac wlasne ograni-
czenia, wznosi bastion niepodwazalnej pewnosci, jasnosci i wyraznos$ci, i w tym
sensie wydaje si¢ by¢ ono prowizoryczne, dorazne i tymczasowe, zneutralizo-
wane w systemotworczej aspiracji do tego stopnia, ze Kartezjusz z duma ob-
wieszcza na ostatniej karcie swych Medytacji, iz powinien ,,odrzuci¢ wszystkie
przesadne watpliwoéci dni minionych jako godne $§miechu”?, opanowujac tym
samym destrukcyjna prace negacji. Inaczej rzecz si¢ ma u Pascalal®, u ktérego
wyzwolonych sit niszczycielskiego sceptycyzmu nic nie jest zdolne powstrzymac,
a niepokoju i rozdarcia nimi wywotanego nic nie jest zdolne usmierzy¢ [por. M, s. 164].
Jesli Kartezjusz zdecydowanym gestem powstrzymuje chaos i zniszczenie wszel-
kich punktow oparcia, na ktdre naraza nas gwattowne zwatpienie, to Pascal, pora-
zony wgladem w otchtanna nature refleks;ji, nie jest zdolny odnalez¢ w jej imma-

8 Por. J. Brun, op. cit., s. 54.
9 R. Descartes, op. cit., s. 102.
10 por. L. Kotakowski, Bég nam nic nie jest dluzny..., s. 237-238.
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nencji granic, ktore potozytyby tame przymusowi nieustannego kwestionowania:
,0gol zwyktych ludzi ma zdolnos$¢ niemyslenia o tym, o czym nie chce mysle¢.
[...] Ale sa tacy, ktorzy nie moga zabroni¢ sobie myslec i ktorzy mysla tym wig-
cej, im wigcej im kto tego wzbroni” [M, s. 255].

Zrekonstruujmy podstawowe argumenty sceptyczne, ktorymi postuguje si¢
Pascal, aby uwyrazni¢ roznicg w charakterze sceptycyzmu Pascala i Kartezju-
sza, a tym samym ukaza¢ ciaglo$¢ zachodzaca pomigdzy omawianym wczesnigj
doswiadczeniem metafizycznej obcosci w Swiecie oraz radykalnym zwatpieniem,
po raz pierwszy — u progu nowoczesnosci, wlasnie u Pascala — tak silnie ze
soba powiazanymi, ze z latwoscia zaobserwowa¢ mozna, w jaki sposob te dwie
sktadowe pascalowskiego doswiadczenia otchlani zbiegaja si¢ w podstawowe;j
figurze jego mysli — w rozpaczy. Pascal stwierdza, uwyrazniajac analogi¢ mig-
dzy nasza znikomos$cia w porzadku nieskonczonych przestrzeni a bezsilnoscia
mys$li zmierzajacej do scalajacej pewnosci, ze ,,nasz rozum zajmuje w porzadku
rzeczy poznawalnych to samo miejsce, co ciato nasze w rozmiarach przyrody”
[M, s. 65]. Pascal watpi zarbwno w $wiadectwo zmystow, jak i rozumu,
a przede wszystkim w ich wzajemny wptyw powodujacy, iz nie tylko tudza one
z osobna, lecz przecza sobie wzajemnie na kazdym kroku [por. M, s. 74]; ukazu-
je wzmiankowana juz niemozliwo$¢ poznania dwoch ekstremow, pomigdzy ktorymi
zawieszone jest nasze istnienie — nicosci i nieskonczonosci [por. M, s. 66—67]; nie-
mozliwos$¢ zrozumienia kardynalnego problemu filozofii Kartezjusza, czyli wza-
jemnej zaleznos$ci migedzy dusza a cialem, a przez to niemozliwosci pojgcia ani
ducha, ani materii, gdyz ich prostota jest niedostgpna dla ludzkiej ztozono$ci [por.
M, s. 69]; wzgledno$¢ ludzkich poje¢ moralnych i sprawiedliwos$ci zmieniajaca sig
wraz z czasem 1 miejscem [por. M, s. 129] podyktowana czysta arbitralno$cia
i irracjonalnos$cia ludzkiej natury [por. M, s. 132].

Rozpacz jest wiec dla Pascala naturalnym wyrazem naszej kondycjil!, ozna-
cza w pierwszym rzedzie rozpad jazni, ktdra nie moze scali¢ si¢ ani w porzad-
ku mysli, ani w dzialaniu, gdyz na kazdym kroku ,,serce nasze rozdarte jest
sprzecznymi wysitkami” [M, s. 381]. W przeciwienstwie do Kartezjusza, odnaj-
dujacego punkt archimedesowy w refleksji, dla Pascala to wtasnie prawdziwa
refleksja, ktorej korzeniem jest zwatpienie, stanowi najbardziej dwuznaczna dys-
pozycje w cztowieku, albowiem to na niej opiera si¢ nasza godnos$¢ (dazenie do
prawdy), dzigki ktorej znamy wlasna nedz¢ i wznosimy si¢ ponad bezduszny
wszechswiat [por. M, s. 138—140] i materig, jak réwniez z jej powodu zmuszeni
jestesmy do permanentnego kwestionowania wszelkich tymczasowych punktow
odniesienia, wtracajacego nas w rozpacz. Refleksja nie stanowi dla Pascala, jak

1T I podziwiam, w jaki sposob kto$ moze nie wpa$¢ w rozpacz w tak optakanym po-
lozeniu” (M, s. 197); por. tez stuszna opini¢ Pluzanskiego: ,,Jedyna autentyczng forma $wia-
domosci jest rozpacz”. T. Pluzanski, Pascal, Wiedza Powszechna, Warszawa 1974, s. 116.
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dla Kartezjusza, niepodwazalnej aktywnosci cztlowieka prowadzacej do uzyskania
jasnosci 1 wyraznosci intelektualnego poznania, lecz jest jedynie instrumentem,
w dodatku najbardziej ambiwalentnym sposréd wszystkich naszych wtadz po-
znawczych, gdyz sama staje si¢ narzedziem skrajnego spotggowania rozpaczy
poprzez to, ze rozum, jako synonim myslenia abstrakcyjnego, ,,da si¢ nagina¢ we
wszystkich kierunkach” [M, s. 244], ,,racje rozumu da si¢ nagia¢ do wszystkiego”
[M, s. 422], czego bardzo dobrym kulturowym przyktadem jest opisywana przez Pas-
cala w Prowincjatkach jezuicka ,,nauka o mniemaniach prawdopodobnych” [P, s. 59],
zdolna usprawiedliwi¢ na drodze argumentow wszelkie, nawet opozycyjne wzgledem
siebie racje. Dla Pascala wigc refleksja, ktora u Kartezjusza stanowita skuteczny
$rodek zaradczy przeciwko szalenczemu zwatpieniu!2, sama stala si¢ czynnikiem
najbardziej je akcelerujacym i na tym tle nalezy rozpatrywac¢ liczne stynne wypo-
wiedzi Pascala traktujace o tym, iz rzecza najbardziej zgodna z rozumem jest
wyzbycie sig¢ rozumu [por. M, s. 241] czy ze drwina z filozofii dowodzi dopiero
powagi filozofowania [por. M, s. 40] — wypowiedzi posiadajace jedynie zewngtrz-
na formg paradoksu i oksymoronu.

Skrajnym spotggowaniem indywidualizujacej refleksji, a tym samym poglebia-
jacej sig za sprawa wiecznej nierozstrzygalnosci i Ieku przed obca rzeczywisto-
$cia rozpaczy jest swiadomo$¢ wiasnej sSmierci [por. M, s. 177], skonczonosci,
niezmediatyzowanej przypadkowos$ci oraz metafizycznego opuszczenia — ,,umiera
si¢ samemu” [M, s. 178]:

Widze ze wszystkich stron same nieskonczonosci, ktore zamykaja mnie niby atom i niby

cien trwajacy niepowrotng chwilg. Wszystko, co wiem, to jeno to, iz mam niebawem

umrzed; ale co mi najbardziej nieznane, to sama ta $mier¢, ktorej niepodobna mi uniknac.
[M, s. 170]

Pascal, powodowany bezwarunkowym dazeniem do prawdy, w samotnych
medytacjach o $mierci odnajduje wlasciwy punkt cigzkos$ci, nadajacy pytaniom
o sens ludzkiego zycia wymiar ostateczny. Nic nie drazni go bardziej niz poto-
wicznos$¢ i letnio$¢, ucieczka przed odwaznym spogladaniem w otchtan i dramat
naszego istnienia. Dlatego tez, nie mogac ani nie pragnac zakry¢ przed soba
cho¢ na chwile swych straszliwych odkry¢ ukazujacych fatalistyczna kondycje
cztowieka, z przerazeniem obserwuje rozmaite strategie uciekania przed niezno-
$na prawda na wilasny temat. Cato$¢ postaw zmierzajacych do ucieczki przed
rozpacza (czyli przed samym soba) obejmuje Pascal mianem rozrywki (divertis-
sement), ,,nie zglebiajac wszystkich poszczegélnych zatrudnien wystarczy objaé
je jako rozrywke” [M, s. 112].

Rzucanie si¢ w objgcia rozrywki, zatracanie si¢ w ulotnych podnietach $wiata
wyptywa z checi ukrycia przed soba widoku wlasnej nedzy 1 §wiadomosci rychte-
go kresu [por. M, s. 116—117], ma na celu rozproszenie uwagi i koncentracji

12 R, Descartes, op. cit., s. 43.
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na realno$ci wlasnej egzystencji i w tym znaczeniu jest postawa braku powagi
wobec wlasnego zycia, odwlekaniem refleksji. Oddawanie si¢ rozrywce zapewni¢
ma chwilowa ulge w niedoli, zapomnienie odnajdywane w zmystowym szczgsciu, lecz
jest ono catkowicie iluzoryczne, ,,bo przychodzi skadinad i z zewnatrz, tym samym
jest zalezne, wydane na pastwe tysiaca przypadkow” [M, s. 125], nad ktorymi
nie mamy wiladzy. Pascal, ukazujacy samotnosc¢ i surowa introwertyczng kontem-
placj¢ jako jedyna postawe godnej egzystencji [por. M, s. 110, 112, 114], dostrze-
gajac w zdolno$ci wytrwania w rozpaczy oznake sity ducha (gdyz ,,Ja jest wstret-
ne” [M, s. 93], bowiem ,,jestesmy jeno ktamstwem, dwoistoscia, sprzecznoscia;
kryjemy si¢ 1 maskujemy sami przed soba” [M, s. 107]), widzi w modalno$ci
istnienia, jaka jest rozrywka, najwigksze z duchowych niebezpieczenstw — zatra-
cenie si¢ w §wiecie zewnetrznym, w §wiecie maski i pozoru'3.

Intrygujace jest Scisle i jednoznaczne powiazanie przez Pascala problematy-
ki rozrywki z watkami nudy i wyobrazni. Korzenie rozrywki tkwia w nudzie,
na ktora ma by¢ lekarstwem [por. M, s. 126], zarazem jednak uniemozliwia ona
dhugotrwate doswiadczenie prawdziwej nudy. Pascal upatruje w nudzie fundamen-
talnego nastroju egzystencji skazanej na samotnos¢ (,,Stan cztowieka: niestatosc,
nuda, niepokoj” [M, s. 111]) i ukazuje jej ambiwalentny charakter. Z jednej stro-
ny nudg postrzega zgodnie z tradycja jansenistyczna jako wyraz najwyzszego grze-
chu wobec Boga, w czym przechowuje si¢ jeszcze dawne znaczenie acedii,
z drugiej jednak strony nuda jawi sig jako wyraz rozpaczy ducha, a jej glebokie
doswiadczenie uprzytamnia nam pustke wszech$wiata oraz nas samych i otwiera
na nicos¢:

Nuda. — Nie ma dla czlowieka nic rownie nieznos$nego, jak zazywac pelnego spoczynku,

bez namigtnosci, bez spraw, rozrywek, zatrudnienia. Czuje wowczas swoja nico$¢, opusz-

czenie, niewystarczalno$¢, niemoc, proznig. Bezzwlocznie wyloni si¢ z glebi jego duszy

nuda, melancholia, smutek, troska, zal, rozpacz. [M, s. 111]

Nuda otwierajaca na przypadkowos¢, bezsens i skonczono$¢ egzystencji uka-
zuje nam najpelniej nasza nietozsamo$¢ ze §wiatem natury, zamykajac nas
w nim jednoczes$nie, jednakze wskazuje na istnienie ducha. Najsubtelniejsza dys-
pozycja ucieczki przed nuda, ktéra popycha nas badz w objecia rozrywki, badz
w otchtan grzesznej nudy, jest wyobraznia. Nikt przed Pascalem nie uznawat
wyobrazni za podstawowa wiadze duchowa, potezniejsza niz rozum'4; Pascal

13 Dyskurs symulacji i pozoru, istnienia zrelatywizowanego do oceny innych, odnajdy-
wania si¢ jedynie w relacji uznania, tak charakterystyczny dla typowo nowoczesnej proble-
matyki alienacji, zarysowuje si¢ — aczkolwiek powoli i mgliScie — juz u Pascala: ,Nie zado-
walamy si¢ zyciem, jakie mamy w sobie i we wlasnej naszej istocie; chcemy zy¢ w pojeciu
drugich zyciem urojonym i silimy si¢ dlatego na pokaz. Pracujemy bez ustanku nad tym, aby
upigkszy¢ i zachowac nasze istnienie urojone, a zaniedbujemy prawdziwe” (M, s. 95-96); ,,Czlowiek
jest tedy jeno maska, jeno ktamstwem i obtuda; i w sobie i wobec drugich” (M, s. 92).

14 Por. T. Pluzanski, op. cit., s. 51.
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w zadnym miejscu nie r6zni si¢ od Kartezjusza tak dalece, jak w dobitnym uka-
zaniu, ze cztowiek nie moze zosta¢ zredukowany do dyskursywnej mysli, do przej-
rzystych aktow przytomnosci cogito (jak wiadomo u Kartezjusza w mysleniu jako
podstawowej czynnosci substancji myslacej zawierato si¢ wszystko, co docierato
do $wiadomosci i mogta ona to zarejestrowac, a wigc czucie, wyobraznia, chce-
nie, twierdzenie, przeczenie i watpienie), lecz ze obok porzadku mysli, istnieja
odrebne, naruszajace jego strukture i rzadzace czlowiekiem wyobraznia i porzq-
dek serca. O ile Kartezjusz ukazywatl przepastny dualizm migdzy dusza a cia-
tem, gdzie oba te odseparowane porzadki cechowatly si¢ wewngtrzna integralno-
$cia, o tyle u Pascala mamy do czynienia z rozpadem i fragmentaryzacja wtadz
duchowych [por. M, s. 158], z wewngtrznym antagonizmem, sprawiajacym, ze
wngtrze czlowieka nie ma w sobie nic z substancjalnego domknigcia kartezjan-
skiego cogito. Dla Pascala cztowiek jest polem bitwy wewngtrznych sprzeczno-
$ci, nietozsamy nie tylko ze $wiatem, w ktory zostat wrzucony, z bliznimi, ale
roéwniez z samym soba, gdyz jego jazn jest nieuleczalnie podzielona, pograzona
w ,,straszliwej nie§wiadomosci wszystkich rzeczy” [M, s. 170] i wyczerpana ty-
siacami wewngtrznych konfliktow.

Wracajac do zagadnienia wyobrazni, nie ulega watpliwosci, ze Pascal nada-
je jej w Myslach kardynalne znaczenie, na dlugo przed Rousseau, romantyka-
mi, Kierkegaardem i modernistami. Wielokrotnie ostrzega przed iluzorycznos$cia
i ztuda marzen, uwyrazniajac ich uwodzicielska site, wobec ktorej rozum pozo-
staje bezbronny: ,,daremnie rozum si¢ buntuje, nie on nadaje ceng rzeczom”
[M, s. 78], gdyz ,,wszystkie bogactwa ziemi daremne sa bez jej zgody!” [M, s. 79].
Podszepty wyobrazni, majace na celu oderwanie nas od samych siebie badz roz-
topienie jazni w melancholii, badZ popchnigcie na $ciezki zatraty w rozrywce
i zewnetrzu doczesnego $wiata, sg na tyle grozne dla integralnosci duszy, ze
Pascal jawnie nazywa wyobraznie najwigksza ,,nieprzyjaciotka rozumu”, ktora
wywlaszcza nas z refleksji do tego stopnia, iz wytwarza w cztowieku ,,druga na-
ture” [M, s. 78], calkowicie zalezna od przypadku i okoliczno$ci. Pascal, surowy
zwolennik doktryny Janseniusza, wyraznie powiada, ze caty urok zycia, jaki je-
steSmy zdolni czerpa¢, wiazac si¢ z obcym nam istnieniem, zasadza si¢ na pozo-
rze i iluzji kreowanej przez wyobraznig, uznang jednoznacznie za przeklenstwo
[por. M, s. 79]. Pascal stwierdza, ze ,,wyobraznia rozrzadza wszystkim; ona
tworzy pieknos$¢, sprawiedliwo$¢ i szczescie, ktore jest wszystkim na Swiecie”
[M, s. 82], stad tez to ona, nie za$§ ptynace z refleksji poznanie, jest sprawczy-
nig wszystkich ludzkich czyndéw za sprawa tego, ze utudnymi obrazami ksztattuje
ich motywy. Wyobraznia, mimo iz zdolna kreowa¢ pozory nieskonczonosci, oka-
zuje si¢ by¢, w oczach Pascala, wiernga sojuszniczka §wiata skonczonego, bo-
wiem sktania nas do zludnego przekonania o tym, iz wyzwolenie z rozpaczy od-
nalez¢ mozna w czasie, w chwili [por. M, s. 83], we wrogim $wiecie natury.
Niebezpieczenstwo apodyktycznej wyobrazni widzi tez Pascal w tym, ze — 1 jest
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to moment o kardynalnym znaczeniu — wyobraznia, osadzajac nas bez reszty
w wymiarze temporalnym, zaréwno u§wiadamia nam nasza skonczono$¢ i czaso-
wos¢, jak i gruntownie zafalszowuje jej percepcjeg, wtracajac jazn w mordercza
pogon za wiecznie umykajaca chwila i spetnieniem rzutowanym w przysztosc.
Wilasnie u Pascala (ktory wchionat znacznie wigcej dziedzictwa §w. Augustyna
niz Kartezjusz) odnajdziemy po raz pierwszy slady egzystencjalnej, subiektywnej
koncepcji czasu egzystencji, przy czym rzecza znamienna jest fakt, iz Pascal juz
wyraznie wiaze radykalna §wiadomos$¢ czasowosci istnienia z wyobraznia [por.
M, s. 101-102].

Pascal, obnazajacy miraz wyobrazni obiecujacej nam zatonigcie w chwili, nie-
mediatyzowany dostgp do terazniejszosci i bytu, ukazuje jazn jako rozpigta mig-
dzy trzema wymiarami czasu, zdezintegrowana, wiecznie wychylona ku przyszto-
$ci, na ktorej horyzoncie widnieje $mier¢. Wszelkie dazenia do zakorzenienia si¢
w zyciu sa wigc dla Pascala owocem ziludzenia i jedynie kosztem iluzji, ktorej
cena jest ostateczna zatrata w obcym nam zywiole $wiata, usitujemy nada¢ ab-
solutna warto$¢ przemijaniu.

W stosunku do prostego Kartezjanskiego dualizmu antropologicznego mate-
rii i duszy, ktory Pascal oczywiscie podtrzymuje, a nawet radykalizuje go, obok
wyobrazni podkopujacej integralno$¢ opartej na refleksji osobowosci, ukazuje on
kolejne napigcie wewnetrzne, jakie zachodzi migdzy porzadkiem rozumu i po-
rzadkiem serca. Zaryzykowa¢ mozna teze, iz w Pascalowskiej antropologii 6w
wewnetrzny podziat w cztowieku odgrywa role najwazniejsza, albowiem dopie-
ro on pozwala nam odnie$¢ wszystkie wcze$niejsze analizy ludzkiej egzystencji
do zagadnienia, o ktérym dotychczas milczatem, a w ktorym maja one swe wia-
sne zrodlo i oswietli¢ je w perspektywie najwlasciwszej Pascalowi — w perspek-
tywie wiary. Mozna bowiem analizowa¢ mys$l Pascala w optyce egzystencjalne;,
w jakiej czynitem to do tej pory, wydobywajac rozmaite znaczenia jego funda-
mentalnych kategorii, jednakze jedynie rozpatrujac je w pryzmacie wiary, pojac
mozna ich ostateczne znaczenie oraz dostrzec dynamike jego mysli, stawke,
o jaka w swej tragicznej wizji ludzkiej egzystencji walczy, gdyz tym, co tak na-
prawde wylacznie go interesuje, jest niesmiertelnos¢ duszy, wiecznos¢ i nieskon-
czono$¢ jako jedyna nadzieja na wyzwolenie si¢ z trawigcego egzystencje grze-
chu czarnej rozpaczy, samotnos$ci, obcosci i lgku zardwno przed $miercia, jak
i przed zyciem.

Stusznie wielu komentatoréw zwracato uwage na ekwiwokacyjne postugiwa-
nie sig przez Pascala jego kluczowa kategoria — sercem!’ . Z jednej strony serce
oznacza w jego epistemologii intuicje intelektualna, na ksztaltt Augustynskiej ilu-

I3 Por. na ten temat instruktywny artykut A. Siemianowskiego, Prawdy serca, czyli prawdy
niedyskursywnego rozumu, (w:) idem (red.), Odczytywanie mysli Pascala, Fundacja Humaniora,
Poznan 1997, s. 93-105; L. Kotakowski, Bdg nam nic nie jest diuzny..., s. 180—181.
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minacji czy Kartezjanskiego lumen naturale, moca ktoérych uchwytujemy bezpo-
srednio podstawowe prawdy metafizyczne oraz aksjomaty matematyczne, stano-
wiace podloze wszelkiej wiedzy demonstratywnej, czerpiacej z nich swoj pocza-
tek i uzasadnienie, niezdolnej jednak udowodni¢ w obrebie samej siebie swych
podstaw — i w tym znaczeniu serce okazuje si¢ stanowic szczyt intelektualnego
poznania, przekraczajace rozum zrodto rozumu [por. M, s. 246]. Do tego miejsca
mysl Pascala zbiega sig z racjonalistyczng metafizyka o platonskim rodowodzie.
Z drugiej natomiast strony, porzadek serca konfrontuje rozum z porzadkiem ni-
weczacym go — z paradoksem i absurdem, gdyz sercem otwieramy si¢ na Boga,
lecz nie na racjonalistyczny absolut filozofow, stuzacy jako podstawa i gwarant
abstrakcyjnej wiedzy, lecz na czucie (badz doktadniej: przeczucie) Boga osobo-
wego, tego, ktorego swiadectwem jest Pascalowska Pamiqgtka, Boga, ktory nigdy
nie przeksztalci si¢ w uspokajajaca nas pewnos¢ (jak miato to miejsce u Kartezju-
sza) 1 ktorego istnienie rozsadza granice wiedzy, ukazujac jej ograniczenia, wska-
Zujac tez na wieczny element osobowosci w cztowieku, przekraczajacy skonczo-
nos¢ i naturg, niemozliwy do dyskursywnego poznania i uprzedmiotowienia.
Porzadek serca, o ktorym pisze Pascal, nie ma wigc nic wspdlnego z emocjonali-
zacja wigzi z Bogiem ani tym bardziej z sentymentalistycznym ujgciem natury
ludzkiej, pascalowskie serce nie jest irracjonalnym uczuciem, porywem; podobnie
jak w Pascalowskim wyobrazeniu Boga nie nalezy dopatrywac si¢ zwiazkow
z tradycja mistyczna!®, w ktorej istnieje mozliwos¢ zatraty cztowieka w Bogu,
bezposredniego doswiadczenia najwyzszej szczesliwosci 1 pewnosci wiary. Na grun-
cie jansenistycznej, ponurej i ascetycznej religijnosci Pascala, w ktorej czystos¢
wewngetrzng zachowaé mozna jedynie w samotnej kontemplacji wlasnej grzeszno-
$ci 1 absolutnej rezerwie wobec §wiata, gdyz kazde dziatanie ptynie z obowiazkow
moralnych i jest pokuta, niemozliwe jest ostateczne zasypanie przepasci migdzy
cztowiekiem a Bogiem.

Dopiero perspektywa wiary umozliwia ujgcie Pascalowskiej koncepcji rozpa-
czy w jej whasciwym znaczeniu, jakim jest grzech!’, a takze pomaga zrozumie¢
najglebszy wymiar leku i $wiadomosci wyobcowania cztowieka z natury, znajdu-
jacych si¢ w centrum medytacji Pascala. Fundamentalna alegoria opisu kondy-
cji ludzkiej jest tu pojecie grzechu pierworodnego [por. M, s. 95, 143, 229], stu-
zace do uniwersalnego wyjasnienia upadku i zepsucia cztowieka!®, ktory swoja

16 por. L. Kotakowski, Filozoficzna rola reformacji, (w:) idem, Pochwala niekonse-
kwencji, t. 1, Warszawa 1989, s. 31.

17 Racje ma S. Lubanska, gdy pisze: ,,pojecie grzechu mozna traktowaé jako réwno-
znaczne z pojgciem rozpaczy badz rozpacz traktowac jak wzmocniony grzech”. S. Lubanska,
op. cit., s. 20.

18 Dlatego tez Pascal opisuje conditio humana w jednoznacznej optyce religijno-metafi-
zycznej 1 historia nie odgrywa u niego absolutnie zadnej roli, bgdac jedynie tragiczna i nudna
arena, na ktorej ujawnia si¢ uniwersalne zto i zepsucie natury ludzkiej, niczym przez mikro-
skop powigkszajacej state ludzkie przywary i w kazdym pokoleniu odzwierciedlajacej ten
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przewina skazit rowniez naturg i $wiat, przeksztalcajac je w wigzienie i miejsce
statej pokusy odwrdcenia sig od jedynego celu dajacego niezastuzona nadziejg na
usmierzenie rozpaczy — zbawienia. W jansenistycznej religijnosci Pascala bowiem
wszystko, co nie jest Bogiem, skazone jest grzechem, dlatego kazdy moment zy-
cia jawi si¢ jako podszyty trwoga i rozpacza. Wszelka mysl, ktora nie jest skiero-
wana ku Bogu, podobnie jak wszelkie dziatanie nie motywowane zbawieniem du-
szy, czyli dziatanie nie ptynace z wiary, rodzi grozbg wiecznego potegpienia, przy
ktérym przerazenie zyciem jest fagodniejszym stadium rozpaczy. Bog jednak, o
ktérym mowi Pascal, jest ,,Bogiem ukrytym” [por. M, s. 211, 254, 333, a zwlasz-
cza Listy do Roannezow w: RL, s. 287-288], ktory usunal sig
w cien i jest nicobecny w skazonej grzechem naturze, a wierzy¢ mozemy
w Niego jedynie za posrednictwem Chrystusa. Religia Pascala, na co niejedno-
krotnie zwracano uwagg, jest skrajnie chrystocentryczna. W mysli Pascala
z cala sita na kazdym kroku uwyraznia si¢ otchtanny konflikt migdzy porzadkiem
natury 1 taski, przepas¢, ktorej nie mozna zasypac, gdyz Bog pozostaje na za-
wsze niepoznawalny. Przeczuwac Jego istnienie mozemy jedynie sercem, i tyl-
ko w tych rzadkich chwilach pocieszenia, dajacych nadziej¢ na wieczna szcze-
sliwosé, ktora spoczywa wytacznie w Bogu (,,Nic, co nie jest Bogiem, nie moze
spetni¢ mego oczekiwania. Boga tylko zadam i szukam” [Modlitwa o dobry
uzytek chorob w: RL, s. 216]), oczami wiary odczytujemy blisko$¢ Boga
w zamarlym jezyku natury i Pisma Swietego. Jednakze na gruncie religijno-eg-
zystencjalnej mysli Pascala nie ma nadziei na trwate wyzwolenie si¢ z rozpaczy,
gdyz wiara, bedaca objawem laski Boga, nigdy nie przeksztalci si¢ w konsolidu-
jaca pewnos¢ i cztowiek skazany jest na wieczne dokonywanie wyboru (ktérego
racjonalistyczne uzasadnienie odnajdujemy w stynnym le pari de Pascal [por.
M, s. 232-237]), zakorzenionego ostatecznie nie w poznaniu, lecz w woli i czuciu,
bowiem szczytem refleksji okazuje si¢ by¢ miejsce, w ktorym burzycielskie zwat-
pienie zwraca si¢ przeciwko samemu sobie, ukazujac nieprzekraczalne granice ro-
zumu. Mysl Pascala nie jest jednak fideistyczna czy irracjonalistyczna. Zgodnie
z podstawowg struktura trdjplaszczyznowego podziatlu rzeczywistos$ci (wykracza-
jacej poza dualizm Kartezjusza) na porzadek ciat, umystéw oraz nieskonczenie
przewyzszajacy je porzadek mitosci i taski [por. M, s. 431, 433], Pascal nie negu-
je mozliwosci racjonalnego poznania, lecz zakresla stanowczo jego granice.
Wyartykutowane przez Pascala do§wiadczenie, wizja rzeczywistosci i egzy-
stencji ludzkiej jako otchiani uzyskuje swa metafizyczna spdjnos¢ dzigki doktry-

sam odwieczny dramat zbawienia. Dla Pascala jest ona, podobnie jak caly $wiat skonczony,
czym$ wrogim i obojetnym, niczego nie uczy, nie ma tez wigkszego wpltywu na dusze, za$
jej irracjonalno$¢ najpetniej obrazuje stynny aforyzm o nosie Kleopatry. Zarazem jednak
chciatem wskazaé¢ w niniejszym artykule na konstelacje tematéw Pascalowskich, nie u§wiada-
mianych sobie przez niego, w ktorych zalezno$¢ od rodzacej sig¢ kultury nowoczesnej i du-
chowej sytuacji XVII stulecia jawi si¢ jako ewidentna, determinujac skrycie jego mysl.
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nalnym ramom religii Janseniusza, ktorej duchowi Pascal pozostawat bezgranicz-
nie wierny 1 wlasnie to odniesienie sprawia, ze mimo szeregu wewnetrznych na-
pie¢ (egzemplifikujacych paradoksalng kondycj¢ ludzka), mysl Pascala jednoznacz-
nie wskazuje cel i kierunek egzystencji. Szereg motywow wyraznie pascalowskich,
przezen po raz pierwszy ze soba powiazanych i wzajemnie si¢ oswietlajacych (jak
watki nieskonczenie odleglego Boga ukrytego, metafizycznego lgku i absolutne;j
obcosci cztowieka w §wiecie, egzystencjalna samotnos¢, przypadkowos¢ i skon-
czono$¢, watpienie spotggowane do postaci rozpaczy jako punktu wyjscia dla eg-
zystencji, fragmentaryzacji wtadz duchowych, watek rozrywki, nudy i wyobrazni,
maski i pozoru, zaczatki zegzystencjalizowanej koncepcji czasu — a mozna odna-
lez¢ ich wigcej), przeniknie juz niebawem do krwioobiegu wielu antyoswiecenio-
wych tradycji filozoficznych i artystycznych, stanowiac ich duchowe podglebie.
Zarazem jednak watki te, poddane sceptycznej relatywizacji, zatraca¢ zaczng swoj
wertykalny, religijno-metafizyczny punkt odniesienia, ktory Pascal jeszcze posia-
dat.



