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Musaeus, Orfeusz, Oracles, Mysteries
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Streszczenie

Bez watpienia Muzajos nalezy do naj-
wazniejszych figur atenskiego kultu nie tylko
jako domniemany zatozyciel misteriow eleu-
zynskich, ale wedle tradycji rowniez ich
pierwszy hierofant. Ten mityczny syn Mne-
mozyne byl bezposrednio zwiazany z pod-
trzymywaniem pamigci rodowej, jak rowniez
wychowaniem mtodziezy w duchu arystokra-
tycznej tradycji. Kojarzono go z Orfeuszem
i byl odpowiedzialny za sztuk¢ wyroczni
i uwalnianie od chordb. Jak si¢ okazuje, jego
figura byta i jest blednie marginalizowana wo-
bec atenskiego kultu Orfeusza w V w. p.n.e.

Key words: Musaeus, Orpheus, Eleusis,
initiations, Athenian mystery cults, aristocra-
tic tradition, memory — Mnemosyne.

Abstract

Douptless Musaeus belong to one of the
most important figures in attic cult. He was
not only the legendary founder of eleusynian
cult, and its first hierofant, but in mythology,
being connected with Orpheus he invented
the art of healing and prophecy. As a son of
Mnemosyne he was responsible for mainta-
ining the old familial memory, which was cru-
cial to understood aristocratic tradition. It se-
ems that the deeper meaning of this figure up
to now was rather misunderstood. This article
try to show him like a hero probably much
more important than his supposed teacher Or-
pheus on the groud of athenian cult.

Ewie Starzynskiej-Kosciuszko

Zwiazek Muzajosa i Orfeusza to istotne zagadnienie religijnosci starozytnej
Hellady. W przypadku obu tych postaci mamy bowiem do czynienia z rzeczy-
wisto$cia mityczna, ktdra jednak bardzo silnie oddziatuje na ksztalt realnie istnie-
jacego kultu. Wptyw ten ma charakter wielopoziomowy, a fragmentaryczno$¢
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nielicznych zrodet pozwala jedynie na domniemania odnosnie ich faktycznej roli.
Wedle wspoltczesnej definicji sformutowanej przez Fritza Grafa, obaj sa uznawani
za mitycznych §piewakow, pod imieniem ktorych krazyta w V w. p.n.e. apokry-
ficzna poezja!. W najnowszym zbiorze starozytnych testimoniow i fragmentow?
znajdujemy odnoszace si¢ do nich §wiadectwa z epoki klasycznej. Ich datowa-
nie i pochodzenie maja istotne znaczenie, gdyz tylko najstarsze moga da¢ mam
pojegcie o faktycznym miejscu, jakie zajmowali w tym czasie Orfeusz i Muzajos.

Najwazniejszy ze wzgledu na datowanie fragment znajduje si¢ w Parnstwie
Platona i jest to opis podziemnej uczty, wpleciony w rozmowe Ademajta z Glau-
konem na temat poboznoSci, za ktora sprawiedliwi zostana nagrodzeni po $mier-
ci. Istotna dla nas wypowiedz poprzedza przypomnienie nagrody za zbozne zy-
cie opisane u Homera i Hezjoda, po czym nastgpuje opis odmiennej formy
posmiertnej szczg§liwosci. Jej gwarantami ma by¢ Muzajos i jego niewymienio-
ny z imienia syn, ktorzy prowadza sprawiedliwych i poboznych dzigki jakiemus
stowu do Hadesu na wieczna ucztg, wiencza i ktada na biesiadnych tozach, gwa-
rantujac pijanstwo na wieki, ktére ma by¢ nagroda za cnotliwe zycie. Kara za
brak poboznosci jest natomiast praca polegajaca na przelewaniu w jakies jaskini
wody sitem. Istotna rowniez moze wydawac si¢ informacja, ze m¢zowie pobozni
dzieci i rod swoj pozostawiaja na ziemi za sprawa jakiej$ $wigtoci i przysiegt’.

Z przytoczonego fragmentu mozna domniemywac, ze Muzajos — przynajmniej
przez Platona — na poczatku IV w. p.n.e. kojarzony byt z jaka$ forma zbawienia
po $mierci. W Atenach znane byty wtajemniczenia zwiazane z misteriami w Eleu-
zis, a na samo podobienstwo jednego i drugiego scenariusza moze wskazywac
forma po$miertnej kary, czego $wiadectwem jest homerycki Hymn do Demeter,
jak réwniez odwotujacy sie¢ do tej samej wizji fragment Sofoklesa (fr. 837
Nauck). Na podobienstwo to zwraca uwageg Martin West, dla ktérego nie ulega
watpliwosci, ze niewymienionym z imienia synem Muzajosa jest Eumolpos (epo-
min rodu Eumolpidéw), a caly passus odnosi si¢ do wtajemniczenia w Eleuzis®.
Znamienna jest rowniez uwaga Plutarcha, z ktorej dowiadujemy sieg, ze Platon
ma w tym dialogu na uwadze ,,tych wokoét Orfeusza” uwazajacych wieczne pijan-
stwo za rodzaj czekajacego na nich po $mierci zaszczytud. Osobiscie sadze, ze
kluczem do zrozumienia tego fragmentu jest odwotanie si¢ do pozycji i roli wspo-

U Oxford Classical Dictionary, 1996 (3), s. 1001.

2 A. Bemnabé, Poetae Epici Graeci I-III, Saur I (2004), IT (2004), Walter de Gruyer III (2007).

3 Platonis opera, ed. J. Burnet, vol. 4, Clarendon Press, Oxford 1902 (repr. 1968).

4 “The only known son of Musaeus is Eumolpus, the Epomym of the Eumolpidae, and he is
of significance only at Eleusis. This is therefore Eleusinian eschatology; Eleusinian eschatologi-
cal poetry, then, is attributed at this period (the 3700s?) to Musaeus and Eumolpus, not Or-
pheus”. M.L. West, The Orphic Poems, Oxford University Press 1983.

5 Comparatio Cimonis et Luculli 1.2.8, (w:) Plutarchi vitae parallelae, vol. 1.1, 4th o
ed. K. Ziegler, Teubner, Leipzig 1969.
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mnianego przez Platona (arystokratycznego?) yévoc. Moim zdaniem u Platona
mamy do czynienia z wizja zycia po $mierci wedlug scenariusza inicjacyjnego czy-
tanego (a przynajmniej znanego) w kregach ludzi zamoznych, ktoérych rodzina
(vévog) mogta poszczycic¢ sig wielowiekowa tradycja. Scenariusz taki byt zawarty
w pismach przypisywanych Muzajosowi. Niekoniecznie jednak, jak sugeruje West,
musiat odnosi¢ si¢ do samego wtajemiczenia w Eleusis, a raczej do kregdw,
w ktorych Muzajos (i Orfeusz) spehiali wiodaca rolg dla ideologii po$miertnego
zbawiania.

Inne wczesne $wiadectwa wtajemniczen w Eleuzis nie traktuja Muzajosa jako
postaci kluczowej dla samego obrzedu. Marek Wecowski podkresla rolg sympo-
zjonu jako obrzedu zamknigtego, nalezacego do sfery $cisle prywatnej, stanowia-
cego wyznacznik pozycji spotecznej ucztujacych, zamknigtego dla postronnych,
definiujacego ich spoteczna pozycje ,,wybranych®. Wiodzimierz Lengauer zwraca
uwagg, ze ,,czas archontatu Solona (VI w. p.n.e.) byt okresem rozwoju refleksji
nad po$miertnymi losami cztowieka i ksztaltowania si¢ doktryny niesmiertelnosci
duszy, wprawdzie tylko jako nauki przeznaczonej dla wtajemniczonych, ktérych
po $mierci oczekiwaé miat inny los™”.

O istnieniu utworow przypisywanych Muzajosowi i Orfeuszowi $§wiadczy tez
fragment Panstwa mowiacy o rzeczywistosci, w ktorej ludzie nie sa w stanie
odr6zni¢ prawdy od szalbierstwa, a jedyna warto$cia wyrdzniajaca cztowieka
w oczach innych obywateli i tym samym przynoszaca mu uznanie jest bogac-
two, niezalezenie od tego, w jaki sposob stato si¢ jego udziatem®. Taki relaty-
wizm, dopuszczajacy jawna publiczng aktywnos$¢ oszustow, jest efektem dziata-
nia podejrzanych dla Platona jednostek oferujacych zgubne dla catej polis
»produkty”, tj rzekoma umiejetno$s¢ wptywania na wole bogéw: ,,A ksiag cale
stosy podaja Muzajosa i Orfeusza, ktérzy mieli pochodzi¢ od Ksig¢zyca
i Muz. Wedle tych ksiag oni ofiary sktadaja, a umieja naktania¢ i przekonywacé
nie tylko ludzi prywatnych, ale i cate panstwa, ze niby mozliwe sa rozgrzesze-
nia i oczyszczenia z grzechow z pomoca ofiar i mitych komedyjek jeszcze za
zycia. Istnieja te rzeczy i dla zmartych; to sa tak zwane wtajemniczania i na-
bozenstwa zalobne — te nas uwalniaja od czekajacego tam zla. A kto by
tych ofiar nie sktadat, tego czekaja rzeczy straszne™. Scholion to tego miejsca
mowi, ze chodzi o zaklecia, uroki wiazace, oczyszczenia, zabiegi przebtagalne (1a-
godzace) i inne!?, co jednoznacznie wskazuje, ze przynajmniej dla niego miaty
charakter magiczny, by¢ moze zblizony do szeroko wykorzystywanych w tym
czasie defixones.

6 M. Wecowski, Sympozjon, Warszawa 2011, s. 18.

7 W. Lengauer, Eleuzis, ,,Konteksty* 2005, s. 80.

8 Platon, Dialogi, ttum. W. Witwicki, Antyk 1999, 364d.

9 Tbidem, 364e.

10° Scholia Platonica, ed. W.C. Greene, American Philological Association, Haverford 1938.
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Z relacji Platona wynika, ze na poczatku IV w. p.n.e. w Atenach powszchnie
spotka¢ moza byto ludzi oferujacych prywatne ustugi o charakterze religijnym,
ktorych celem byto bezposrednie wptywanie na wolg bogoéw, a zatem i na cala
rzeczywisto$¢. Stalo to w sprzecznosci nie tylko z tradycja przodkow, ale tez z
koncepcja bostwa uznawang przez tworcg Akademii. Jest zatem doskonalym $wia-
dectwem na powszechno$¢ tych praktyk oraz tego, ze religia oficjalna z pewno-
$cia nie wyczerpywata potrzeb i mozliwosci odwotywania si¢ do bogow.

Muzajos pojawia sig¢ wraz z Orfeuszem, co moze by¢ sygnalem, ze obaj byli
postrzegani jako reprezentanci pokrewnej tradycji. Widaé to najlepiej na przykta-
dzie Zab Arystofanesa (1032), gdzie méwi sie, ze Orfeusz objawil obrzedy
oczyszczenia i zakazat zabijania, a Muzajos ustanowil wyrocznie i przekazal sztu-
ke uwalniania si¢ od chorob. Obaj pojawiaja si¢ tam obok Homera i Hezjoda jako
dobroczyncy ludzkosci w innych juz sferach. Wydaje si¢ wielce prawdopodobne,
ze cala czworka byta uznawana przez pisarzy epoki klasycznej za ,,tworcow cywi-
lizacji”, cho¢ kazdy z nich odpowiedzialny byl za co$ innego. Razem pojawiaja
si¢ rowniez w Protagorasie (316d), a ich domena sa wtajemniczenia i wyro-
cznie. Obie te aktywnosci moga Swiadczy¢ o istnieniu bardzo starej sztuki so-
fistycznej (madrosciowej), ktora byla tajemna z uwagi na co$, co miato by¢
W niej straszne.

W mojej opinii za wyrazeniem 10 €may0eg kryje si¢ aluzja do okrutnych opo-
wiesci o rozszarpaniu Dionizosa znajdujaca sig¢ w pismach przypisywanych Or-
feuszowi, ktore byly przedmiotem niejawnego nauczania w kregach atenskich
intelektualistow (co@oi). W Rhesosie Eurypidesa Orfeusz jest nazywany tym,
ktory ,,objawit pochodnie niewypowiadalnych misteriow”!!. Tytutowy Rhesos
jest znanym z Illiady trackim krélem (10.43—44), synem Strymona i muzy Terp-
sychory (corki Dzeusa i Mnemozyne), a tym samym krewnym Orfeusza, syna
Kaliope, ktéremu takze przypisuje si¢ trackie pochodzenie. Obok nich wymie-
niony jest Muzajos jako wychowanek Muz i samego Apollona (945-946)12,
Zwiazek Muzajosa z Muzami wydaje sig¢ oczywisty, na co wskazuje jego
imig oraz to, ze tradycja przypisuje mu autorstwo utwordéw im poswigconych!3.
Rownie jasny jest jego zwiazek z Apollonem, bowiem jeden i drugi dziataja w ob-
szarze wyroczni. Matka Muzajosa byta Selene, a on sam rzekomo twierdzil, ze ist-
niaty dwie generacje Muz: starsza pochodzita od Uranosa, mlodsza od Dzeusa
i Mnemozyne!4.

W VI w. p.n.e. refleksja nad zyciem po $mierci i forma istnienia w zaswiatach
nalezata do naczelnych zagadnien odnoszacych sig do losu cztowieka. Literackim
obrazem tej dyskusji jest wizja Hadesu zbudowana przez Platona w Obronie So-

1 Tbidem, 943.

12 Euripidis fabulae, vol. 3, ed. G. Murray, Clarendon Press, Oxford 1902 (repr. 1966).
13 Mimnermus fr. 13 West (Pauzaniasz 9.29.4).

14 Scholia do Apolloniosa z Rodos 3, 1 (449, 19-22 Keil).
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kratesa, gdzie fakt §mierci uwaza si¢ za pozytywny, bowiem dopiero w zas§wia-
tach filozof bedzie mial szansg spotkaé si¢ zar6wno z podziemnymi sg¢dziami:
Minosem, Ajakosem, Radamantysem, jak i z potbogami: Homerem, Hezjodem,
Muzajosem i Orfeuszem!>. W Jonie Platon ponownie zestawia ze soba Orfeusza,
Muzajosa i Homera, thumaczac, ze kazdy z nich stanowi osobna inspiracj¢ dla
poetow!®. Najwyrazniej wigc nieliczne zachowane fragmenty z epoki klasycznej
$wiadcza o roli, jaka dla religijnosci tego czasu spelialy przypisywane tym mi-
tycznym postaciom pisma, w tym z pewnoscia wyrocznie, o ktorych pisze Hero-
dot. Historyk odwotuje si¢ do Muzajosa w trzech miejscach. W dwodch przytacza
przypisywane mu wyrocznie i faczy jego posta¢ z innym znanym mitycznym au-
torem wyroczni — Bakisem (8.96.2; 9.43.1). Trzeci znajdujacy si¢ w Dziejach
fragment odwotuje si¢ nie tylko do samego Muzajosa, ale i rzekomo realnie istnie-
jacych przypisywanych mu wyroczni. Mowi si¢ o tym w kontekscie falszerstw
Onomaritosa, postaci niezwykle waznej dla naszego obrazu obrzedow orfickich
w V w. p.n.e., przytaczam go zatem w catosci: ,,Pizystratydzi udawszy si¢ do
Suzy, nie tylko postugiwali si¢ tymi samymi stowy, co Auleadzi, lecz jeszcze bar-
dziej nalegali. Przywiezli ze soba Atenczyka Onomakritosa, ktory byt wieszczkiem
i porzadkowal wyrocznie Muzajosa, a z ktérym poprzednio si¢ pogodzili. Zostat
wygnany z Aten przez Hipparcha, syna Pizystrata, poniewaz Lasos z Hermione
niezbicie mu dowiodt, ze podsunal Muzajosowi przepowiednie, ze lezace przy
Lemnos wyspy znikng w morzu” (7.6.3)17 .

Przytoczony fragment jest $wiadectwem na zywotno$¢ i niezwykla wage glo-
szonych wyroczni. Mozna stad wysnu¢ wniosek o ich szczegdlnym autorytecie,
skoro zastugiwaty na to, by by¢ wykorzystywane na dworze krolewskim. Rynek
pism, w tym wyroczni, byt stalym elementem kultury greckiej. Jan Bremmer ak-
centuje bezposredni zwigzek wieszczenia z utrzymywaniem wiadzy. Herodot po-
daje, ze w 510 r. p.n.e. spartanski krol Kleomenes wypart Pizystratydéw i zabrat
ich domowe wyrocznie, by przypuszczalnie ztozy¢ je w krélewskich archiwach!8.
O wyroczniach znajdujacych si¢ w archiwach w trakcie rozkwitu atenskiej de-
mokracji pisal tez Demostenes (21.51-54, 43, 66). Bezposredni zwiazek pomig-
dzy wtadza i instytucja wieszczka widoczny jest na przykladzie spartanskiego
Dorieusa, ktoremu doradzat Antichares, postugujacy si¢ wyroczniami Laiosa.
W tradycji mitycznej nie byto nic dziwnego w fakcie zatrudniania wieszczkow
przez tebanskich wtadcow. Taki uktad wzmacnial ich autorytet. Pauzaniasz wspo-
mina o tym, jak Laios ujawnit Sfinksowi wyroczni¢ znana jedynie krolowi Teb
(9.26.3). Faktem jest rowniez, ze wielu kr6léw z czaséw archaicznych byto

15 Platonis opera, vol. 1, ed. J. Burnet, Clarendon Press, Oxford 1900 (repr. 1967).

16" Platonis opera, vol. 3, ed. J. Burnet, Clarendon Press, Oxford 1903 (repr. 1968).

17 Hérodote, Histoires, 9 vols., ed. Ph.-E. Legrand, Les Belles Lettres, Paris 7:1951;
8:1953; 9:1954, (repr. 7:1963 ttum. S. Hammer).

18 Tbidem, 5.90.2.
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wieszczkami: Anios z Delos, Polidos z Argos syn Koiranosa, Munichios, Teneros
czy Fineus z Tracji!®.

Przytoczone fragmenty wyczerpuja $wiadectwa o Muzajosie z epoki klasycz-
nej. Jak wida¢, jego posta¢ taczona byta przede wszystkim istnieniem i krazeniem
wyroczni. Byty to pisma znane i wykorzystywane m.in. przez Onomakritosa
— chresmologa dziatajacego na dworze Pizystratydow. W $wiadomosci autorow
dziatajacych w Atenach w V w. p.n.e. miat on réwniez bezposredni zwiazek
z Orfeuszem 1 pismami odnoszacymi si¢ do zbawiania po $mierci, tworzacymi by¢
moze rodzaj scenariusza inicjacyjnego, co sugeruje Platon. Wskazuje na to ponie-
kad opis podziemnej uczy po $mierci oraz wykorzystanie wienca jako elementu
wtajemniczenia.

Podziemna uczta dla poboznych

Intrygujace jest polaczenie dzialan Muzajosa z wizja nagrody po $mierci
i faktem, ze prowadzi on do podziemi sprawiedliwych za pomoca stowa (Ady®).
Platon nie wyjasnia, o jakie stowo chodzi. Biorac pod uwage fakt, ze religia ofi-
cjalna nie wykorzystywata zadnej ,,Swigtej ksiggi”, a jedynie poezj¢ religijna spe-
cjalnie tworzona na te okazje, by¢ moze chodzi o iepog Adyog — rytualny tekst
charakterystyczny dla religii misteryjnych, hymn lub inny rodzaj poematu zapisa-
nego lub deklamowanego podczas obrzgdu wtajemniczenia. Tym bardziej ze jego
zwiazek z wtajemniczeniami, ktore dawaty ich uczestnikom wiedzg o po$miertne;j
rzeczywistosci, wydaje si¢ bezsporny2?. W Elektrze Sofokles pisze o medrcach uda-
Jjacych sig 1 powracajacych z Hadesu dzigki jakiemus$ stowu — Aoy (62—64). Poeta
zna wersje mitu, wedle ktorej Dionizos jest identyfikowany z mitycznym synem
Semele i Dzeusa, opiekunem stawnej Italii i jako Bdxyog zestawiany z Demeter
eleuzynska (Antygona, 1049-1053)2!. Moze to wzmacnia¢ warto$é $wigtego pi-
janstwa i jego obecnos$¢ jako boskiego podmiotu (i przedmiotu w jednym). O wi-
nie otrzymanym jako boska cze$é (yépac) mowia zlote tabliczki?2. Muzajos i jego
syn (domniemany Eumolpos) prowadza sprawiedliwych do Hadesu, gdzie czeka

19 The Gods of Ancient Greece. Identities and Transformations, ed. J.N Bremmer,
A. Erskine, Edinburgh University Press 2010, s. 3.

20 przyktadem takiego tekstu jest pozny, bo datowany na II w. p.n.e., tzw. Papirus berliri-
ski, gdzie wlasnie Muzajosowi przypisana jest alternatywna wobec homeryckiego Hymnu do
Demeter wersja opowiesci o porwaniu Persefony, sytuujaca cata akcje¢ na Sycylii. Zob.
W. Lengauer, Eleuzis...

21 W. Burkert, Eleusis und Bakchika, ,,Humanistische Bildung* Heft 20: ,,Antike und mo-
derne Religion®, Stuttgart 1998, s. 57-73.

22 Dionizos jest tez nazywany po prostu winem (tabliczki B 485F, 486F); Procl. In Plat.
Cratyl. 108.13 (=B303F); Diodor 5.75.6 na tabliczce z Pylos Xa 14.19.2: wo-no-wa-ti-si przy-
woluje wino.
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ich nagroda, tj. pijanstwo na wieki. To scenariusz odmienny od wizji Homera, dla
ktérego posmiertna ,,wegetacja” wydawata si¢ najgorszym dla czlowieka stanem
istnienia. Obraz posmiertnej uczty blogostawionych najlepiej pokazuja zachowane
malowidta grobowe. Sa one takze dowodem na to, ze Grecy zaliczali Muzajosa do
grona bohateréw zdolnych do odbywania katabazy, co wigcej — do prowadzenia
tam dusz zmartych. Takze kara przeznaczona dla niesprawiedliwych jest taka sama
jak ta dla niewtajemniczonych, a opisana przez Platona w Gorgiaszu: ,,ci bez $wig-
cefi, i nosi¢ beda do dziurawej beczki wode, takim samym dziurawym sitem’23.
I dalej: ,,Obrazowo to przedstawit pewien maz, pewnie z Sycylii kto$ albo z Italii
[...], @ o tych, ktorym brak rozumu, mowit, ze §wigcen nie maja. A u tych bez
swigeen ta czes¢ duszy, w ktorej zadze sa, ta niepowsciagliwosé jej i nieszczel-
no$¢ wyglada jakby beczka dziurawa i napetic¢ jej niepodobna”. Opis ten jest
komentarzem do fragmentu Polydosa Eurypidesa, uwazanego za orficki, w kto-
rym mowi sig, ze ,,Zycie nasze to $mierc¢, a umieranie jest zyciem”.

W kontekscie przytoczonych fragmentéw odnoszacych si¢ do metafory prze-
lewania wody sitem, jako formy po$miertnej kary dla niewtajemniczonych, warto
przywota¢ fragment Fedona: ,kto niewtajemniczony i bez §wigcen do Hadesu
przyjdzie, ten bedzie lezat w blocie, a kto si¢ oczysci 1 uswigci, zanim tam przybeg-
dzie, ten migdzy bogami zamieszka”2*. Dalej znajduje si¢ stynny podziat na nie-
licznych bakchoi i licznych nosicieli nartekséw w stosunku do ludzi przeprowa-
dzajacych obrzedy. Utworem potwierdzajacym ostatecznie misteryjny charakter
eschatologicznych wizji jest homerycki Hymn do Demeter i moment w ktorym
bogini ustanawia misteria: ,,Szczg$liwy z ziemskiego rodu, kto te obrzedy wi-
dzial?%. Kto za§ w $wiecenia niewtajemniczony (éteAnc), kto w nich nie uczest-
niczyl, w istocie nie ma udziatu sprawach podobnych i wtasnie umiera w ptyna-
cej wilgoci™?,

Przyjmujac stanowisko Westa, mozna mowi¢ o eleuzynskiej poezji eschatolo-
gicznej (Eleusinian eschatological poetry), ktorej autorem wedle tradycji byt le-
gendarny Muzajos2%. Wydaje sie jednak prawdopodobne, ze opisana wizja po-
$miertnej kary nie miescila si¢ jedynie w domenie misteriow w Eleuzis, lecz byta
elementem scenariusza znanego poza granicami Attyki (mozna przyjac krazenie
takiego scenariusza na terenach basenu Morza Srodziemnego). Poezja ta wedle
sugestii Platona byta podstawa rytuatu i zapewniala wtajemniczonym przywileje
(wieczne pijanstwo). Filozof zaktadal tez, ze do posmiertnej apoteozy potrzebne
sa co najmniej dwa elementy: znajomos$¢ swigtego pisma i okreslony sposob zycia
uwarunkowany pochodzeniem (z arystokratycznego yévog).

23 Gorgiasz, (w:) Platon, Dialogi..., 493 a—c.

24 Fedon, (w:) Platon, Dialogi..., 69c.

25 The Homeric hymns, ed. T.W. Allen, W.R. Halliday, E.E. Sikes, Clarendon Press, Oxford
1936, s. 776-782 (thum. D. Zarewicz).

26 M.L. West, op. cit., s. 23-24.
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Wience wtajemniczonych

W relacji Platona elementem wyrdzniajacym wtajemniczonych, prowadzonych
przez Muzajosa na podziemna uczte, sa ozdabiajace ich wience?’. Zwazywszy na
inne literackie konteksty, w ktorych pojawia si¢ ten atrybut, mozna przypisa¢ mu
szczegblna rytualng role?8. Tragedia Dzieci Heraklesa Eurypidesa jest dowodem
na wykorzystanie ich w rytuale pogrzebowym (526), ale jego zastosowanie i zna-
czenie bylo znacznie szersze?®. Krzysztof Bielawski w odniesieniu do 470 wersu
Btagalnic Eurypidesa zwraca uwagg na to, ze Eurypides nazywat ryty eleuzyn-
skie ,,obrzedami wiencow”, odwotujac si¢ najwyrazniej do jakiego$ procesu wta-
jemniczenia: ,,zadne z opracowan misteriow eleuzynskich nie czyni najmniejszej
aluzji do znaczenia aktu naktadania wienca przez mistdéw, jednak zastosowanie
wienca jako elementu obrzedow religijnych jest zrozumiate niemal samo przez
si¢”30. Taka rolg wiefica potwierdza inskrypcja (/G 1I/111 2 4077). Podobne stano-
wisko przyjmuje Walter Burkert w odniesieniu do sceny wtajemniczenia z Chmur
Arystofanesa3!. Scholiasta do Zab (wers 330) informuje, ze wtajemniczeni zwien-
czeni sa mirtowymi (a nie laurowymi) wiencami®2. Przyktadem zastosowania wien-
ca jako elementu wtajemniczenia misteryjnego jest relacja Plutarcha: ,,[po ujrze-
niu tych $wigtych misteryjnych wizji] wtajemniczany, teraz juz doskonaty, siada
wolny i1 pozbawiony wszelkiego skrgpowania przechadza si¢ z wiencem na glo-
wie, celebruje uroczystos¢ razem z innymi Swietymi i czystymi ludzmi i spo-
glada w dot na niewtajemniczonych, na nieczysty thum na $wiecie w blocie i mgle
pod stopami”33.

Opis rytualnego uzycia wienca znajduje si¢ w Chmurach Arystofanesa, gdzie
w przedstawianej na scenie parodii wtajemniczenia mowa jest wlasnie
0 jego nakladaniu (254-258) czy u Plutarcha w Zywocie Aleksandra w kontek-
$cie jego matki wywodzacej si¢ z Epiru (2.9): ,,Olimpia praktykowata owe dzi-
kie rytuaty, podniecajac si¢ na sposob barbarzynski i szczycac si¢ tym stanem

27 Panstwo, (w:) Platon, Dialogi, 363c—d.

28 M. Blech, Studien zum Krantz bei den Griechen, de Griiyer, Berlin 1982; A.L. Jiménez
San Cristobal, Rituales O;ﬂﬁcos, Madrit 2002, s. 370-377.

29 Zwienczeni sa uczestnicy liturgii prowadzonej przez matke Aischinesa. Zob. Demosthe-
nes, O Wiencu, 260.

30 K. Bielawski, Terminy rytualno-kultowe w tragedii greckiej epoki klasycznej, PAU,
Krakow 2004, s. 117.

31 W. Burkert, Homo Necans: The Anthropology of Ancient Greek Sacrificial Ritual
and Myth, trans. P. Bing, University of California Press, Berkeley 1983, s. 268, n. 16.

32 Scholia Graeca in Aristophanem, ed. F. Diibner, Didot, Paris 1877 (repr. 1969).

33 Plutarchi moralia, vol. 7, ed. F.H. Sandbach, Teubner, Leipzig 1967, fr.178 (ttum.
K. Bielawski). Zob. tez L. Kolankiewicz, Oczy szeroko zamknigte, (w:) Miedzy teatrem a lite-
raturq. Ksiega ofiarowana Profesorowi Januszowi Deglerowi w 65. rocznice urodzin, pod
red. A. Juzwenki i J. Miodka, Towarzystwo Przyjaciol Ossolineum 2004.
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nawiedzenia, pos$rod innych nosita w procesjach oswojone weze, ktore czgsto, wy-
pelzajac z lisci winnej latorosli, przykrywaly koszyki, i owijajac si¢ wokot tyrsow
i wiencow kobiet, straszyty mezczyzn™34.

Swiadectwo archeologiczne grobéw A i B w Derveni, obok odkrycia fragmen-
tow papirusu z tekstem komentarza do orfickiej teogonii, ujawnia bogate wyposa-
zenie, ktore trafito tam wraz ciatami zmartych, np. brazowy krater mieszczacy
w sobie skremowane szczatki, wience — ztoty w ksztalcie dgbowych lisci oraz po-
ztacany, wykonany z brazowych jagod3>.

Matthew Dickie zwraca uwagg na szczegdlne wykorzystanie motywu wienca
w dionizyjskich misteriach odbywanych na terenie Macedonii (Dion, Aigiai, Pella,
Methone, a takze tessalska Pelinna)3®. Petnity one podobna funkcje wobec zmar-
fego, przy ciele ktorego zostaty znalezione. Wedle Ody Olimpijskiej Pindara: ,,gir-
landy zdobia ramiona i wiencza glowy tych ktorzy w trzykrotnym pobycie na jed-
nym $wiecie i drugim potrafili zachowa¢ swa dusz¢ zupetnie od nieprawosci”.
Starozytny komentator twierdzi, ze poeta, mowiac o drzewach, ma mysli oliwg,
mirt i bluszcz i te kwiaty, ktore kwitna na ziemi, czyli fiotek i krokus3’. O ile liscie
laurowe byly wykorzystywane w kulcie Apollona, to mirt byt stosowany w kulcie
chtonicznym — jak to widaé¢ w przytoczonych scholiach do Zab. Mirt jest ro$lina
Demeter i Persefony, a scholiasta do Ody Istmijskiej pisze, ze wlasnie mirtowymi
wiencami ozdobione sg ciala zmartych. Wlodziemirz Lengauer zauwaza, ze ,,misto-
wie nosili na glowie wience z mirtu, co miato znaczenie apotropaiczne i wyrdzniaja-
ce, podobnie jak przewigzanie specjalnymi wstazkami koloru szafranowego (krokai)
prawej reki i lewej nogi38. Sceny inicjacji na wazach od IV w. p.n.e. portretuja
wtajemniczanego i mystagoga w mirtowych wiencach3?. Do scen wienczenia odwo-
uja sie takze Harpokrates: ,,Wtajemniczeni w misteria dionizyjskie na biato (biatym
mirtem) sa zwienczeni, podziemna to bowiem roslina, tak jak podziemny jest Dioni-
zos syn Persefony™? i Klemens Aleksandryjski w Pedagogu: ,,Wtajemniczani
w misteria dionizyjskie nie odbywaja obrzedow bez wiencéw, ilekro¢ zaktadaja
kwiaty, we wtajemniczeniu sa o$wiecani”*!. Znamienna jest w tym kontekscie wy-

34 Plutarchi vitae parallelae, vol. 2.2, ed. K. Ziegler, Teubner, Leipzig 1968 (ttum. D. Za-
rewicz).

35 M. Nowak, Papirus z Derveni — opis znaleziska, (w:) Poemat Papirusu z Deveni.
Wprowadzenie, rekonstrukcja, komentarz, Wydawnictwo Poznanskie, Poznan 2008, s. 14.

36 M. Dickie, The Dionysiac Myteries in Pella, ,Zeischrift fiir Papyrologie und Epigra-
phik*, 1995, vol. 109, s. 81-86.

37 Scholia vetera in Pindari carmina, 3 vols., ed. A.B. Drachmann, Teubner, Leipzig
1:1903; 2:1910; 3:1927 (repr. 1:1969; 2:1967; 3:1966).

38 Anecdota graeca 1.273, 25-27 za: W. Lengauer, Eleuzis..., s. 87.

39 M. Dickie za: Mylonas, Eleusis and Eleusinian Mysteries, Princeton 1961, fig. 78, 81, 85.

40 Harpocrationis lexicon in decem oratores Atticos, vol. 1, ed. W. Dindorf, Oxford Uni-
versity Press 1853 (repr. 1969), 192.2 (thum. D. Zarewicz).

41 Clement d’Alexandrie, Le pédagogue, 3 vols., ed. H.-1. Marrou, M. Harl, C. Mondésert,
C. Matray, Cerf, Paris 1:1960; 2:1965; 3:1970, 2.8.73.2.1 (ttum. D. Zarewicz).
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powiedz uwazajacego si¢ za boga Empedoklesa z Akragas: ,,ja chodz¢ migdzy
wami jako nie$miertelny bdg. Ja nieSmiertelny, czczony przez wszystkich, jak przy-
stoi, wienczony opaskami i kwitnacymi wiencami” (31B112DK).

Ztota tabliczka z Hipponion mowi o wiencu metaforycznie w kontekscie bar-
dziej stanu niz konkretnego przedmiotu. Wieniec musial by¢ zatem symbolem cze-
gos szczegolnego, przepustka do lepszego stanu po $Smierci badz wreez sama ozna-
ka wiecznej szczgsliwosci. Oto stowa duszy wtajemniczonego na tabliczce
z Hipponion: ,,wyrwatam si¢ z ci¢zkiego, trudnego kota, szybkimi stopami do-
stapitam upragnionego wienca, zanurzylam si¢ w tono pani, podziemnej krolo-
wej”42. Zwiazek rytualnego uwienczenia i podziemnego pijanstwa widaé
u Arystofanesa: ,,nie bedziemy zwienczeni umierajac, a martwi nie b¢dziemy na-
maszczeni bakkara, jesli nie ma potrzeby, zeby ci, co schodza pod ziemig, po
prostu pili, przeciez wlasnie dlatego zwani sa szczgsliwymi. Kazdy tak mowi,
szczgsliwy (zmarly) odchodzi, zasypia radosny, nie odczuwa bowiem zalu, a my
im sktadamy ofiary dla bostw podziemnych i niczym bogom libacje im wylewa-
my. Prosimy ich, Zeby to, co dobre, nam zestali i uwienczyli**3. W Adespota Pa-
pyracea czytamy: ,.krocz szczesliwy wedrowcze, krocz, ogladajac chory poboz-
nych, Filikosie, pigkne hymny wznoszac z twej zwienczonej bluszczem glowy
i podazajac w strong wysp szczesliwych”,

Richard Seaford zwraca uwage, ze heros Prometeusz u Ajschylosa jest
w szczegolny sposob zwiazany z wiencem®. Atenajos bowiem pos$wiadcza, ze:
,,Ww dawnych czasach Dzeus wyznaczyt kar¢ Prometeuszowi za kradziez ognia,
gdy uwolnit go od najokrutniejszych wigzoéw. Wiadca bogdw wyznaczyt mu za-
dosc¢uczynienie, gdy ten byl gotow ponies¢ dobrowolna kare, ktora nie polegataby
na znoszeniu cierpienia. Odtad Prometeusz nosi wieniec. Wkrotce potem zaczgli
go nosi¢ ludzie, ktorzy przez dar ognia otrzymali od niego wiele dobra” (672f).
»Ajschylos w Prometeuszu wyzwolonym jasno stwierdza, ze wktadamy na glowe
wieniec na cze$é Prometeusza jako pamiatke jego wiezow” (674d)*¢. Na koncu
trylogii Prometeusz nosi wieniec jako dobrowolna i bezbolesna oznake wczesniej-
szych wigzoéw. Blech w swojej monografii za catkowicie wyjatkowy uwaza kon-
tekst, w jakim wieniec zostat wykorzystany przez Prometeusza, pomija jednak

42 Orphica, Fragmenta, Die Fragmente der Vorsokratiker, vol. 1, 6th edn., ed. H. Diels,
W. Kranz, Weidmann, Berlin 1951 (repr. 1966) ttum. K. Sekita.

43 Comicorum Atticorum fragmenta, vol. 1, ed. T. Kock, Teubner, Leipzig 1880, fr. 504
(ttum. D. Zarewicz).

44 Adespota Papyracea (SH), Epigrammata. Supplementum Hellenisticum, ed H. Lloyd-
Jones, P. Parsons, De Gruyter, Berlin 1983, 980/2 (ttum. D. Zarewicz).

45 R. Seaford, Immortality, Salvation and the Elements, “Harvard Studies in Classical
Philology” 1986, vol. 90, s. 1-26.

46 Por. takze Sfinks fr. 225, (w:) Tragicorum Graecorum fragmenta, vol. 3, ed. S. Radt,
Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen 1985 (thum. Danielewicz/Bartol).
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$wiadectwo ze ztotej tabliczki*’. Odnosnie wiefica wykorzystanego w przytoczo-
nej formule z Hipponion, Seaford sugeruje, ze oznacza on wyzwolenie zmartego,
swigtowane dzigki tajemniczej formule wypowiadanej podczas misteryjnego wta-
jemniczenia*8. Wieniec ma zatem zastosowanie symboliczne i jest rytualng ozna-
ka przejscia przez wtajemniczonego z jednego krggu do drugiego. Seaford jest
zdania, ze metaforyczne pojecie wienca wykorzystane w Prometeuszu, jakkolwiek
nie jest identyczne, to z pewnoscia zblizone to tego znajdujacego si¢ na zlotej

tabliczce.

Podsumowanie

Moim celem byto pokazanie religijnosci Grekow w perspektywie misteryjne;.
Istotne miejsce zajmowaty w niej legendarne postacie Orfeusza i Muzajosa. Przy-
pisywana im poezja to poetycki substrat prywatnych obrzedow. Do najwazniej-
szych z nich nalezaly misteria organizowane w Eleuzis przez arystokratyczne rody
Eumolpidow i Kerykéw. Miaty one powszechny charakter, nie byly jednak jedyna
forma wtajemniczenia, a §wiadectwa literackie pochodzace z pierwszej potowy IV w.
p-n.e. pozwalaja przypuszczac, ze istniato co§ w rodzaju scenariusza inicjacyjnego
w kregach ludzi poddajacych sig prywatnym i tajnym formom wtajemniczenia.

Przyczynkiem do napisania tego artykutu bylo swiadectwo Platona z Panstwa,
gdzie elementem po$miertnej inicjacji jest wykorzystanie jakiego$ pisma (Swigtego
tekstu) w momencie katabazy, naktadanie wienca, podziemna uczta dla poboznych
wybranych przedstawicieli, najprawdopodobniej szlacheckiego rodu.

47 M. Blech, op. cit., s. 373.

48 R. Seaford, op. cit.: ,,It seems that the ctépavog worn by initiand and corpse, expresse
here that release of the dead initiate which had been celebrated with these deliberately enigma-
tic formulae in his initiation in the mysteries”.



