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W ASPEKCIE HISTORIOZOFICZNYM
(NA PRZYKLADZIE ROSJI).
PRZYPADEK: CZLOWIEK — NIEDZWIEDZ

The attitude towards animals
in the historiosophical aspect
(using the example of Russia). Case: human — bear
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Streszczenie

W niniejszym artykule autorka zastanawia sie,
czy mozna ujmowac relacje cztowiek — zwierze
w konteks$cie historiozoficznym, traktujac ten
temat jako prolegomene do bardziej dogtebnych
badan. Préba wstepnych dociekan na ten temat
koncentruje sie na Rosji 1 prowadzi do omo-
wienia wizerunku niedzwiedzia w literaturze,
kulturze 1 polityce rosyjskiej oraz prezentacji
kontrowersyjnego przypadku trzymania, przez
treseréw cyrkowych, niedzwiedzia w warun-
kach domowych, jego pracy jako modela 1 aktora
z etycznego punktu widzenia. Zdaniem autorki,
jesli nawet ten konkretny przypadek relacji czto-
wiek — niedzwiedz (Stiepan) mozna zrozumieé
1 uzasadnié z szerokiej perspektywy historiozo-
ficznej czy kulturowej, budzi on jednak powazne
watpliwo§ci natury etycznej.

Key words: Russia, bear, historiosophy, li-
terature, culture

Abstract

In the article the author is wondering if it is
possible to put the relationship of a human
with an animal in a historiosophical context,
treating this subject as a prolegomena to more
in-depth research. The preliminary inquiry
on this topic focuses on Russia and leads to
a discussion of the image of the bear in Rus-
sian literature, culture and politics, as well as
the presentation of the controversial case of the
bear being held by circus trainers at home, its
work as a model and actor from an ethical point
of view. According to the author, even if this
specific example of the human — bear (Stiepan)
relationship can be understood and justified
using the historiosophical or cultural perspec-
tive, it still evokes doubts of the ethical nature.
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Zabije cie zaraz, Potapie. Daj Boze, aby stara moja reka
nie drgnela, aby kula trafita cie w samo serce. Nie chce cie
dtugo meczyé, nie zastuzytes na to, moj stary niedzZwiedziu,
moj kochany towarzyszu. Wzigtem cie malym niedZwiad-
kiem, jedno oko miates wyktute, nos jatrzyt ci sie od kétka,
chorowates i chudtes; litowatem sie nad tobq i pielegnowa-
tem jak syna i wyrostes na duzego i poteznego niedzwiedzia,
[...]. Wyrostes i nie zapomniates mej dobroci: $rod ludzi nie
znalaztem takiego jak ty przyjaciela.

(Wsiewotod Garszyn, NiedZwiedzie, 1883: 285).

Wstep

Czy mozna rozpatrywac relacje czlowiek — zwierze w aspekcie hi-
storiozoficznym? Autorka artykulu przypuszcza, ze tak, poniewaz na
stosunek do zwierzat w znacznej mierze rzutuja: narodowosé, kultura,
historia, religia, a nawet warunki geograficzno-klimatyczne. Te ostat-
nie przywodza na mys$l teorie Jana Kochanowskiego-Korwina (jego
interesujaca wizje tzw. psychodziejow), dotyczaca wszechstronnego
wplywu klimatu na ludzka psychike, ksztaltujacego odmiennie histo-
rie poszczegdlnych narodowosci (o psychologii narodéw zob. Szumera
2009: 130-167). ,,Kazdy naréd ma swoisty typ psychiczny, bedacy zro-
dlem wlasciwej mu kultury [...], ta zas — odpowiedniej postaci panstwa”
(Ibidem: 135).

Psychodzieje zapomnianego polskiego filozofa z poczatku XX wie-
ku dotycza — rzecz jasna — ludzi, a nie zwierzat, jednak powszechnie
wiadomo, ze zwierzeta w ogdle (Jak 1 konkretne gatunki) sa inacze]
traktowane przez Eskimoséw czy ludy zamieszkujace Afryke, a w inny
sposéb podchodza do nich Europejezycy czy mieszkancy Azji. Wynika
to miedzy innymi z warunkow klimatycznych, pod wplywem ktérych
ksztaltuja sie wszystkie sfery zycia, w tym odmienne u poszczegdlnych
nacji praktyki kulturowe wobec zwierzat (Mamzer 2020). Wymownym
przykladem na to, ze na stosunek ludzi do zwierzat duzy wplyw maja
warunki atmosferyczne 1 geograficzne, a co za tym idzie rowniez ekono-
miczne, jest kwestia (nie)jedzenia miesa. Zapewne nie ma tylu wegeta-
rianskich czy weganskich jadlodajni w Maroku co w Europie. Prawdo-
podobnie réwniez w krajach srodkowej Afryki czy Azji takie restauracje
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sa rzadkos$cia, a uwarunkowania spozywania zwierzat réznia sie w po-
szczegolnych kregach kulturowych (o mongolskim kregu kulturowym
zob. np. Pote¢ 2020). Trudno wyobrazi¢ sobie Eskimosa-weganina (zob.
Westawski 2020) czy mieszkanca zapadiej wsi z dalekiej Syberii, kto-
ry przeszedl na wegetarianska diete. Nawet w krajach europejskich
zaobserwowac¢ mozna stosunkowo duze zréznicowanie pod wzgledem
liczby restauracji weg(etari)anskich. Istnieje pewna zalezno$é miedzy
miejscem zamieszkania na $wiecie 1 dieta, ale globalizacja, mieszanie
sie kultur, szybki obieg informacji, zakupy online sprawiaja, ze pro-
jekt spod znaku ,wege” sie uniwersalizuje. Inuitéw zawsze podaje sie
jako przyklad tego, ze nie wszedzie jest podobny wybor jedzenia, a wiec
etyczna sprawczo$s¢ konsumencka jest rézna.

Pytanie postawione we wstepie jest wlasciwie przewrotne, poniewaz
odpowiedz na nie musi brzmieé twierdzaco, zwlaszcza w kontekécie roz-
wazan o prawnopolitycznym znaczeniu ro§lin (i zwierzat) Artura Law-
niczaka, ktory stwierdza, ze gasnaca na naszych oczach popularnosé
stow Maksima Gorkiego — ,,cztowiek to brzmi dumnie” — ,kaze sie za-
stanowi¢ nad historiozoficznym paradygmatem relacji miedzy ludzmi
a bytami innego rodzaju, ktérych znaczenie, zgodnie z paremia natu-
ra abhorret vacuum, ro$nie wraz z przechodzeniem ludzkos$ci na coraz
bardziej defensywne pozycje” (awniczak 2016: 24-25).

Wroctawski prawnik zaznacza, ze dokonalo sie to juz poniekad
w pradawnych czasach, kiedy to religia wyparta magicznoé¢, opieraja-
ca sie na optymistycznym zatozeniu, ze mozliwy jest wplyw ,pozosta-
jacego w ponadgatunkowej koalicji z pewnymi zwierzetami i roslinami
cztowieka na bogéw, traktowanych jako podmioty, z ktérymi mozna sie
spierac i skutecznie oddziatywaé na nie za pomoca szamanskich prak-
tyk wymuszajacych na teistycznie nacechowanych istotach pozadane
przez magéw dziatania” (Ibidem: 25). Umieszczenie relacji czlowiek
—zwierze w rozwazaniach nad ludzkimi dziejami jest uzasadnione mie-
dzy innymi dlatego, iz — jak konstatuje Robert Motdysz — ,refleksja
nad dziejami i ich sensem nawiazuje do starozytnej idei, ze narodziny,
dziecinstwo, mtodoéé, dojrzatosé, starosé, émierc to fazy cyklu zycia nie
tylko pojedynczych roslin 1 zwierzat, lecz réwniez catych spoteczenstw,
ras, 1 w ogéle — ludzkos$ci” (Motdysz 2008: 287). Mozna wiec przyjac, ze
jesli poszukiwanie sensu w historii zostalo uwarunkowane ,wnikliwa,
obserwacja przyrody, szczegélnym rodzajem indukcji, jaka jest rozu-
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mowanie per analogiam i uwolnienie mysli od mitologicznego pojmo-
wania §wiata na rzecz ujecia racjonalnego” (Ibidem), to rownie dobrze
mozna zatozy¢, ze obecnie w rozwazaniach nad sensem dziejéw nalezy
umieécié wszystkie zywe istoty, ktore przeciez uczestnicza w dziejach
tworzonych przez ludzko$¢ wspdlnie z nig, o czym przekonuje w swoich
pracach francuski historyk Eric Baratay. Jego monografie poruszajace
problem relacji czlowiek — zwierze(ta) w wymiarze historycznym daja
asumpt do bardziej doglebnej analizy tych relacji — analizy historiozo-
ficznej.

Rosja

Historiozofii (zwlaszcza rosyjskiej) nie nalezy sprowadzaé — rzecz
jasna — wylacznie do przytoczonego luznego zbioru takich elementéow
jak narodowo$¢, kultura, historia, religia. W przypadku fenomenu,
jakim jest historiozofia rosyjska, istnieje niezwykle wazny kontekst,
a mianowicie tzw. idea rosyjska' jako polifoniczny filozoficzny koncept.
Omowienie idei rosyjskiej z uwzglednieniem calego korpusu prac z nia
zwigzanych byloby tutaj niemozliwe 1 — przede wszystkim — niepotrzeb-
ne, lecz warto zwréci¢ uwage chociaz na jedna teorie wybrana sposréod
wielu innych nalezacych do tego nurtu. Najbardziej trafne wydaje sie
w tym aspekcie przywoltanie koncepcji Iwana Iljina (1883-1954) z pra-
cy O Rosji. Trzy mowy (O Poccuu. Tpu peuu, 1933), w ktérej rosyjski
filozof rozwija mysl o trzech brzemionach tego kraju, tj. terytorium,
narodowos$ciach 1 naturze. Otrzymane od Boga owe brzemiona powin-
ny shuzy¢ wypelnieniu szczegblnej wszech§wiatowej misji Rosji, ktora

! Tak zwana idea rosyjska to ,nie po prostu koncepcja (obraz) Rosji, jej loséw, prze-
znaczenia, ale koncepcja Rosji jako nosicielki prawdziwej idei (ikony) Boskiej [...] z po-
wierzona jej misja urzeczywistnienia tej ikony na catym $wiecie” (Lazari 2000: 176).
Przytoczona tutaj definicja idei rosyjskiej nawiazuje jedynie do konceptu Rosji jako
Narodu-Bogonoscy, ale po nim ksztattowaly sie kolejne: Moskwa — Trzeci Rzym, Mo-
skwa — Nowe Jeruzalem, Swieta Ru$, Matka Rosja. Idea rosyjska jako filozogema zycia
narodowego, rozpatrywana w aspekcie religijno-eschatologicznym i mesjanistycznego
powotania Rosji, prowadzi do rozumienia jej jako filozoficzno-religijno-politycznej syn-
tezy lub religijno-filozoficznego symbolu chrzeécijanskiego uniwersalizmu i rosyjskiej
duchowosci, rozpatrywana za$§ w aspekcie specyfiki rosyjskiego charakteru moze by¢
traktowana jako konkretne historycznie kulturowo-polityczne, ekonomiczne, estetycz-
ne i moralne tendencje w rozwoju i funkcjonowaniu kultury narodowej (zob. szerzej
Andrusiewicz 1994; Massaka 2001).
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to misja daje jej prawo do eksploatacji natury, a wiec i zwierzat. Idea
Iljina przezywa od kilku lat medialne odrodzenie, stajac sie wazkim
elementem w rozwijaniu 1 podtrzymywaniu ideologii panstwowej.
Idea ziemi oddanej przez Boga Rosjanom, z jej ogromnym bogactwem
(zwlaszcza surowcami naturalnymi), powtarzana jest nie tylko w rosyj-
skich mediach, ale réwniez w cerkwiach, zajmujac centralne miejsce
w $wiadomosci wspdlczesnych Rosjan®. Bez watpienia gloszenie tych
idei ma niebagatelny wplyw na podsycanie specyficznego stosunku Ro-
sjan do zwierzat, a do niedzwiedzi w szczegdlnosci, o czym bedzie mowa
nieco dalej.

Autorke niniejszego artykulu interesuje stosunek do zwierzat roz-
patrywany w kontekscie historiozoficznym na przykladzie Rosji. Iwan
Bunin — znany neorealista rosyjski — w powiesci Wies (/lepesrs, 1910)
ukazuje przygnebiajaca wizje swojej ojczyzny. Ten ,,utrzymany w ciem-
nych barwach obraz Rosji — jak konstatuje Zbigniew Baranski — byt
wynikiem historiozoficznych koncepcji Bunina, ktéry dowodzil, ze losy
kraju nie zaleza od stosunkéw spoteczno-politycznych; ksztaltuja je
cechy rosyjskiego charakteru narodowego [...]” (Baranski 1976: 555).
Ponura atmosfere w utworze pisarza wzmacniaja nie tylko motywy su-
rowej przyrody, ale rowniez —1 to jest szczegdlnie wazne dla niniejszych
rozwazan — okrutnie traktowanych zwierzat, czego przyklad mozna od-
nalezé we fragmencie o rzucaniu kamieniami w gotebie i zjadaniu tych
ptakow, co w Rosji uchodzito za grzech? (Bunin 1985: 31). Autorka ar-
tykulu stawia wiec nie tyle teze, ile raczej uznaje za punkt wyjscia do
dalszych rozwazan, ze ten ambiwalentny stosunek Rosjan do zwierzat

jest miedzy innymi wyrazem dwoistego charakteru ,,duszy rosyjskiej™,

2 Autorka dziekuje za te cenng uwage Recenzentowi.

3 O stosunku Rosjan do gotebi zob. artykut: ,,Golebie” Wartama Szatamawa i rosyj-
skie wqtki ornitologiczne (Tymieniecka-Suchanek 2015b: 67-79).

4 ,Dusza rosyjska” to ,,jedna z kategorii mitologii narodowej, niemajaca jednoznacz-
nego odpowiednika w rzeczywisto$ci empirycznej. W §wiadomos$ci masowej pojecie to
czesto laczy sie z epitetem «szeroka» (znane jest tez wyrazenie «szeroka rosyjska natu-
ra»), ktéry ma okreslaé typowe dla Rosjanina cechy charakteru: bezgraniczna odwage,
serdeczno$é, bezkompromisowo$é, maksymalizm moralny (stynne «wszystko albo nic»),
towarzysko$é, goécinno$é, spontanicznosé, prymat serca nad rozsadkiem, sktonno$é do
wpadania w rozpacz i melancholie, a takze pogarde dla rzeczy matych, pragmatyzmu
i wyrachowania [...]” (de Lazari 1999: 276). Jednak, jak podkres§la Wasilij Szczukin,
przejécie ze sfery intelektualnych spekulacji do realnej rzeczywistoéci wymusza uzna-
nie, ze ,dusza rosyjska” jest pojeciem w réwnym stopniu abstrakcyjnym, co ,niemiecki
geniusz” czy ,tradycyjna kaukaska goScinno$é”. Zob. spostrzezenia o duszy Rosjani-
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»j€ej jasnych i1 ciemnych — jak to podkreslat rosyjski noblista — czesto
tragicznych przejawow” (Baranski 1976: 555).

Taki jasny, a jednoczeénie tragiczny przejaw ,,duszy rosyjskiej” do-
skonale pokazuje przyktad zaczerpniety z zycia Walentiny Jermakowej,
ktéra wspomina jej przyjaciétka Tatiana Goriczewa — filozofka 1 teoloz-
ka prawostawna (o tworczoséci Goriczewej zob. Mitek-Dziemba 2017:
57-68; Tymieniecka-Suchanek 2015a: 143—-150). Autorka S’wietych
zwierzqt (Ceamuie sicusommuwie, 1993) bardzo ciepto 1 z wielkg atencja
pisze o przeSladowaniach prawie 80-letniej Jermakowej, ktorej ztozyta
ostatnia wizyte 9 lipca 2010 roku (I'opuuesa 2015: 9—11). Te dobra dla
ludzi 1 zwierzat doSwiadczong przez los silna kobiete, byl partyzant-
ke spod Pskowa, spotkal tragiczny koniec. Jej sasiadom 1 okolicznym
mieszkancom z miejscowosci Volodarskaya pod Petersburgiem nie po-
dobalo sie to, ze przygarnia zwierzeta. Jermakowa stworzyta bowiem
— wedle stéw Goriczewej — prawdziwa, ,,Arke Noego” skladajaca sie z 17
psow (pie¢ otruto), kilku kotéw, stada szczuréw® 1 rodzinki myszy oraz
uratowanych kur. Jermakowa za koegzystencje ze zwierzetami byta
brutalnie przesladowana: jej rodzony syn zostal zabity na posterunku
milicji, a dom podpalono. Kiedy przeniosta sie do tazni-ziemianki, zyta
w clasnocie 1 ciaglym strachu przed nieustajacymi szykanami ze strony
ludzi, ktorzy grozili, ze zabija jej wszystkie psy. Noca 10 wrzesnia 2010
roku wylano na te, co warto powtorzy¢, mitosierna nie tylko dla zwie-
rzat, ale 1 ludzi (miata przybranego syna), kobiete zraca ciecz (prawdo-
podobnie kwas). Po kilku dniach zmarla...

Kolejnym przyktadem skrajnie przeciwstawnych postaw wobec
zwierzat jest spor sprzed kilku lat wokot kontrowersyjnej ustawy tzw.
zoorealistow na czele z deputowanym do Dumy Maksimem Szyngarki-
nem, ktorzy zapowiadali oczyszczenie (czyli masowe zabijanie bezpan-
skich zwierzat) rosyjskich miast z bezdomnych pséw. Z kolei wysoce
humanitarna i ekoetyczna dzialalno$¢ na rzecz zwierzat wspomnianej
Goriczewej czy ukrainskiego ekologa-zoologa Wiadimira Borejki, pu-
blikujacego prace z zakresu ekologii w jezyku rosyjskim, jest narazona

na w wydaniu Jana Kochanowskiego-Korwina (Szumera 2009: 166—167). Interesujace
rozwazania na temat ,,duszy” zawart Wilhelm Wundt w pracy Wyktady o duszy ludzkiej
i zwierzecej (1863). O tym prekursorze psychologii narodu napisata Grazyna Szumera
(zob. Ibidem: 125-127).

5 Goriczewa podkresla, ze to stado szczuréw nie pozwalato wej$¢é na swoje teryto-
rium innym szczurom (I'opuuesa 2015: 9).
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na krytyke. Milo$nicy 1 obroncy zwierzat nie tylko spotykaja sie z ostra,
krytyka 1 brakiem zrozumienia, ale tez do$wiadczaja przemocy fizycz-
nej®, a nawet Smierci’. Interesujace jest zatem zaroéwno postawienie
pytania (na ktére warto odpowiedzie¢ w innym opracowaniu), jak i dla-
czego czlowiek niegodziwie (lub tak, a nie inaczej) traktuje zwierzeta,
ale przede wszystkim zastanowienie sie nad tym, jak 1 dlaczego ludzie
zle traktuja innych ludzi — tych ludzi, ktérzy pomagaja naszym ,bra-
ciom starszym i mlodszym”. W Rosji owo ,dwoiste” traktowanie jest
wyjatkowo skrajne. Rozziew pomiedzy wzniosla ekoetyka a ponurag
praktyka dnia codziennego jest w dzisiejszej Rosji weigz widoczny (zob.
szerzej) Tymieniecka-Suchanek 2015c¢: 121-144).

Niedzwiedz w rosyjskiej kulturze

7 uwagi na rozleglos¢ tematu autorka skoncentruje sie na wizerun-
ku niedzwiedzia w kulturze rosyjskiej®. Ojczyzna Aleksandra Puszki-
na nieodlacznie kojarzy sie wtaénie z niedzwiedziem, ktéry w mitologii
Stowian wschodnich ma jednoznacznie pozytywne konotacje, jest bo-
wiem uwazany za zwierze czyste, pochodzace ,,od Boga” (Opex 2013:
183). Legenda ukrainska glosi o boskim pochodzeniu niedzwiedzia,
o tym, ze ,,pierwszy niedzwiedz byl bogiem” (JIeBxuencras 2004: 89-90).
Sita nieczysta nigdy nie wystepuje pod postacia tego zwierzecia. Warto
odnotowa¢ w tym miejscu legende o przyjazni $w. Sergiusza z Radoneza
z niedzwiedziem, co uwieczniono na przyktad na miniaturze z XVIII wie-
ku (MKumue Cepeus Padonesccrozo / Zywot Sergiusza z Radoneza). Na
wielu obrazach §w. Radonezskiemu towarzyszy niedzwiedz, by wymie-
ni¢ chociazby dzieta malarzy z okresu ,,srebrnego wieku”, jak Michaita
Niestierowa (np. FOrocms npenodobroco Cepeus / Mtodosé swietego Ser-
giusza, 1897; Ilycmuvinnur u medseods / Pustelnik i niedzZwiedZ, 1925) czy
Nikotaja Roericha (Cepeuii-Cmpoumens | Sergiusz Budowniczy, 1924).
Niedzwiedz (Pétnocy) jest dawnym przydomkiem Rosji, a niedzwiedz ro-
syjski stal sie symbolem olbrzymiej potegi (Kopalinski 1991: 255).

6 Jak pobity kilka lat temu Wtadimir Borejko, ktéry jako Dyrektor Centrum Kul-
turalno-Ekologicznego w Kijowie procesuje sie z mys$liwymi i bezpardonowo walczy
0 ochrone przyrody na Ukrainie. Borejko wygrat w kijowskim sadzie miedzy innymi
sprawe o wprowadzenie do ukrainskich szkét obowigzkowego przedmiotu — etyka eko-
logiczna 1 humanitarny stosunek do zwierzat (l'opuuesa 2015: 9).

7Jak zamordowana Walentina Jermakowa.
8 O symbolice niedzwiedzia zob. Kopalinski 1991: 253-255.
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W dawnych dziejach Wielkorusi bardzo wazna role odgrywat las (zob.
Zielinska 2000: 510; Billington 2008: 15-34). Na cywilizacje bizantyjsko-
-kijowskiej Wielkorusi mialy wplyw inne cywilizacje, ale pewne jest, ze
na duza skale —jak podaje James Billington — miaty miejsce wowczas na
péinocy zapozyczenia tatarskie 1 przedchrzescijanskie (animizm pogan-
ski). ,,Spoérdéd owych dwoch teorii — jak dalej stwierdza badacz — ta za-
ktadajaca trwale wplywy animistyczne zdaje sie pelniej ukazywacé proces
ksztaltowania sie mysli rosyjskiej” (Billington 2008: 16). ,,Animistyczne
odczuwanie natury zespolito sie harmonijnie z prawostawnym pojmo-
waniem historii” (Ibidem: 17), a las odegrat niebagatelna role w zyciu
typowego Rosjanina. Moskwianin prowadzit osiadly tryb zycia, bowiem
otaczaly go bujne knieje, ktére byly miedzy innymi zrédtem miodu:

Konkurentem czlowieka w toczacej sie w lasach rywalizacji o miéd byt
ogromny niedzwiedz, ktéry zyskat szczegdlne miejsce w tradycji ludo-
wej, symbolice heraldycznej 1 ozdobnych drewnianych rzezbach wiel-
koruskich. Legenda glosita, ze zwierz ten byl pierwotnie cztowiekiem,
ktéoremu odmoéwiono uswieconego tradycja chleba 1 soli ludzkiego ser-
ca, a ktory w akcie zemsty przybral nowy ksztalt 1 zaszyl sie w leéne
ustronie, aby go strzec przed wtargnieciem przedstawicieli jego daw-
nego gatunku. Prastare péinocnorosyjskie zwyczaje tresowania 1 za-
paséw z niedzwiedziami w ludowej wyobrazni zdradzaly pewne cechy
pierwotnej walki o las 1 jego bogactwa, uwienczonej przywroceniem
wérod lesnych istot utraconej harmonii (Ibidem: 20).

»Niedzwiedz od czaséw prahistorycznych — wskazujac za Wladysta-
wem Kopalinskim — cieszy sie wielkim powazaniem u ludéw Péinocy
[...]. Uwaza sie go za protoplaste czlowieka 1 przypisuje posiadanie du-
szy” (Kopalinski 1991: 254).

Jednak ta wyjatkowa rola, jaka przypisuje sie niedzwiedziowi w kul-
turze rosyjskiej, nie uchronita go przez okrutnym i niesprawiedliwym
traktowaniem. I dotyczy to zaréwno dzikich, jak 1 oswojonych zwierzat
tego gatunku. Niedzwiedziom grozito w Europie niemal catkowite wy-
giniecie. Car Aleksander II wydal nakaz wytepienia wszystkich dzikich
niedzwiedzi, gdyz ,,zauwazyl, ze przyczyniajq sie one do spadku poglowia
zwierzat roslinozernych” (Bereszynski, Tomaszewska 2011: 186). Wspo-
minajac o zagadkowej 1 pelnej sprzecznosci ,,duszy rosyjskiej”, warto
réwniez dodaé, ze juz w 1865 roku powstalo w Rosji Towarzystwo Ochro-
ny Zwierzat (Poccuiickoe 00IIIeCTBO MOKPOBUTEIBCTBA JKUBOTHBIM), W ra-



Stosunek do zwierzat w aspekcie historiozoficznym (na przyktadzie Rosji) 187

mach ktorego jego cztonkowie staneli w obronie niedzwiedzi, a ten sam
car Aleksander II, ktéry wydal nakaz wytepienia niedzwiedzi, podpisat
w 1886 roku dekret o zakazie ich wodzenia (Kysuerosa 2018).

Trzymane w niewoli lub w warunkach domowych pojedyncze osob-
niki czesto sa bardzo zZle traktowane. Niech za przyklad postuzy gto-
éna sprawa permskiego niedzwiedzia, o ktérej wspomina Goriczewa.
Motia byt jednym z tych okaleczonych 1 zaszczutych przez ludzi 1 psy
zwierzat, ktore niczym zywy worek treningowy wykorzystywane sa
do nauki polowan. Protest z inicjatywy Goriczewej w obronie Motii,
krzywdzonego przez pieé¢ lat w ramach tego haniebnego procederu,
skierowany do 6wczesnego prezydenta Rosji, nie przyniést pozadanego
rezultatu — Dmitri) Miedwiediew nie zainterweniowal w tej sprawie.
Obywatele Francji z oburzeniem pisali: ,Jak Rosja moze tak skanda-
licznie niszczy¢ swoj symbol narodowy?” (l'opuuera 2015: 15). Podobny
los spotkatby samca Mansura z obwodu twerskiego, gdyby nie czujnosé
jego opiekuna Andrieja Iwanowa. Tego matego niedzwiadka znaleziono
na lotnisku, wychowano i oddano nie§wiadomie osobie zajmujacej sie
szkoleniem pséw do polowan. Jednak lotnicy w pore zorientowali sie
1 odebrali Mansura z rak oprawcow.

Niedzwiedz w rosyjskiej literaturze pieknej
I naukowej

Kategoria zwierzat jest wszechobecna w rosyjskiej tradycji literac-
kiej, a obok konia czy psa obraz niedZzwiedzia pojawia sie w niej najcze-
$ciej, od folkloru (np. bajek) poczynajac, na wspdlczesnych utworach
(np. Wiktora Astafjewa) konczac. Jesli bajkowy obraz niedzwiedzia nie
jest jednoznaczny (zob. Xagmxaumu, [Tasm 2016: 5), to w literaturze piek-
nej jego wizerunek ma wydzwiek zdecydowanie pozytywny. Co wiecej,
pisarze czesto traktuja niedzwiedzia nie tylko jako symbol, alegorie lub
metafore, ale rowniez jako pelnoprawny podmiot, czyli rozumna istote
doznajaca, przezywajaca i dzialajaca. Z takim wizerunkiem niedzwie-
dzi mamy do czynienia miedzy innymi w utworach Nikotaja Leskowa
(Beepw | Zwierz, 1883), Wsiewotoda Garszyna (Meodseou | NiedZwiedzie,
1883), Lidii Zinowjewej-Annibal (Tpacuueckuii szeepuney, | Tragicz-
ny zwierzyniec, 1907), Aleksandra Kuprina (Meodseou |/ NiedZwiedzie,
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1912), Warlama Szatamowa (Medseou /| NiedZwiedzie, 1956), Wiktora
Astafjewa (Beonbiii 36eps | Biedne zwierze, 1975) czy w opowiadaniu
rosyjskojezycznego pisarza osetynskiego Gieorgija Tediejewa (Medsedw
! NiedzZwiedZ, 1997). Z kolei niewinnej $mierci zastrzelonych niedzwie-
dzi poswiecili wiersze poeci, na przyktad Aleksandr Miezyrow (Medseds
! NiedZwiedZ, 1944) czy Nikotaj Rubcow (Medseodwv | NiedZwiedZ, 1966).
Warto podkreslié, ze w ostatnich latach niedZzwiedz staje sie coraz
bardziej inspirujacym tematem dla badaczy, ktérzy probuja analizo-
wacé 1 interpretowac jego wizerunek w tworczos$ci malo znanych rosyj-
skojezycznych pisarzy chantyjskich, miedzy innymi Romana Rugina
(np. Casu 2019), w literaturach niszowych, np. Gérnego Attaju (zob.
Bemapesa 2016) lub w kulturach innych narodowosci poréwnywanych
z rosyjska (Maprosuu, Biraroesuua 2019).

Wszystkie z wymienionych utworéw rosyjskich taczy szczegolny sto-
sunek do niedzwiedzia jako istoty wrazliwej, ktéra ma prawo do zycia
1 zasluguje na szacunek, a cztowiek nie powinien tego prawa podwazac.

Niedzwiedz fascynuje nie tylko artystow, pisarzy 1 poetéw. Snuja
o nim naukowe rozwazania badacze, ktorzy zwracaja uwage na role
polityczna, jaka symbol tego dzikiego 1 drapieznego zwierzecia odgrywa
w postrzeganiu Rosji na miedzynarodowej arenie politycznej, gtéwnie
na Zachodzie. Opierajac sie na dyskursie semiotycznym Anthony’ego
Cohena, Oleg Riabow i Tatiana Riabowa dowodza, ze symbol niedzwie-
dzia nalezy do tych symboli, ktore nie tyle wyrazaja znaczenia, ile daja,
mozliwo§¢ tworzenia owych znaczen (Riabow, Riabowa, 2016: 364).
Symbol niedzwiedzia zajmuje wazne miejsce w zachodnim wizerunku
Rosji, a w okresie postsowieckim stal sie popularny réwniez w same;j
Rosji przede wszystkim dzieki wprowadzeniu owego symbolu do poli-
tyki wewnetrznej kraju, na przykltad niedzwiedz pojawil sie na logo-
typie partii rzadzacej (,maptus Baactu’) juz w 1999 roku i1 od tamtej
pory wykorzystuje sie go w réznych formach budowania politycznego
brandingu. Niedzwiedz z ,,ruskiego” symbolu przeistoczyl sie stopnio-
wo w niedzwiedzia ,rosyjskiego”, a wiec zostal podporzadkowany bu-
dowaniu politycznej §wiadomosci ,,marki”, czyli rosyjskoéci. Ta cecha
niedzwiedziego symbolu i jego rozprzestrzenianie sie zaréwno wsrod
rosyjskiej nacji, jak 1 innych etnoséw Rosji (np. narodow Syberii) po-
zwala oslabic¢ 1 zatrze¢ miedzyetniczne granice w tym kraju. Swiadcza
o tym na przyktad: wprowadzona w 2011 roku zmiana godta Republiki
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Mari El, na ktérym widnieje szkartatny niedzwiedz z mieczem, mto-
tem 1 tarcza, a nad nim korona, czy rzezby niedzwiedzia na ulicach
rosyjskich miast, takich jak Perm, Jekaterynburg czy Jarostaw (zob.
Ibidem: 364—-366).

W Swietle tych uwag nie dziwi fakt, ze stosunek Rosjan do niedz-
wiedzia jest szczegélny, a nawet kuriozalny, prowadzi bowiem do sza-
lonych wrecz pomystéow. Jednym z nich byto otwarcie meczu w Pia-
tigorsku przez tresowanego niedzwiedzia Tima. Pomyst spotkal sie
z krytyka ze strony organizacji broniacej praw zwierzat — PETA (People
for the Ethical Treatment of Animals). Tim przekazatl pitke sedziemu,
a nastepnie zachecal kibicow do owacji. To niecodzienne wydarzenie
zainicjowalo projekt otwarcia przez niedzwiedzia Mistrzostw Swiata
w Pitce Noznej w 2018 roku, z czego jednak Rosjanie sie wycofali. Odby-
ta sie jedynie préba ceremonii otwarcia mundialu z udzialem niedzwie-
dzia, co mozna zobaczy¢ na filmie na kanale YouTube (zob. Mierzynski
2018). Tak wiec zwierze ostatecznie udzialu w otwarciu mistrzostw nie
wzieto, ale na ulicach Moskwy mozna bylo zobaczy¢ tresowanego niedz-
wiedzia jadacego samochodem z wuwuzela (trabka kibica) w lapie, gdy
Rosjanie Swietowali zwyciestwo meczu z Arabia Saudyjska. Jak mozna
przeczytaé w reportazu Adama Nowinskiego, w Polsce byloby to raczej
nie do pomys§lenia, bowiem nasza ustawa o ochronie zwierzat zabrania
ich wykorzystywania w celach rozrywkowych, ale w Rosji takiej ustawy
nie ma (Nowinski 2018). Innym przykladem permanentnego uzywania
do celéw rozrywkowych (1 zarobkowych) oswojonego niedzwiedzia oraz
~wyjatkowego” don stosunku jest historia Stiepana.

Niedzwiedz Stiepan jako model i aktor filmowy

Rodzi sie pytanie, czy dzikie zwierzeta, ktore oswojono, powinny
pracowac na rzecz czlowieka, wystepowacé przed publiczno$cig 1 nieja-
ko zarabia¢ miedzy innymi na swoje utrzymanie? Za egzemplifikacje
rozwazan na ten temat postuzy przypadek niedzwiedzia Stiopy, ktéry
jest domownikiem w rosyjskiej rodzinie Swiettany 1 Jurija Pantelejen-
kéw mieszkajacych pod Moskwa. Matzenstwo prawie 30 lat temu przy-
garneto trzymiesiecznego niedzwiadka, wychowalto go i potraktowato
jak czlonka rodziny. Jurij Pantelejenko — jak sam przyznal w jednym
z reportazy — szukal matego niedzwiedzia, ktérego zabral z ogrodu zoo-
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logicznego, poniewaz akurat temu osobnikowi grozita §mieré glodowa.
Szlachetny gest ze strony Jurija i jego zony Swiettany by¢ moze nie
budzitby zadnych etycznych watpliwosci, gdyby nie fakt, ze Pantele-
jenkowie to profesjonalni treserzy zwierzat, treserzy z duzym doéwiad-
czeniem, ktérzy wykorzystuja niedzwiedzia jako aktora i modela, za-
rabiajac na tym zapewne niemate pieniadze. Niedzwiedz ten bowiem
objechal z nimi podczas wystepéw w cyrku niemal cala Ameryke Potu-
dniowa i1 Japonie, a nastepnie zaczal ,kariere” w filmie (nagrano oko-
to 30 filméw 1 reklam z jego udziatem). Zwierze ma réwniez zatozo-
na wlasna strone internetowa Stiepan — rosyjski niedzZwiedz (Cmenan
— pyccrkuti medsedv) oraz konto na Instagramie, ktére firmuje swoim
nazwiskiem Swiettana®, mozna takze wypozyczyé¢ Stiope na rézne uro-
czystosci, na przyktad na wesele. Na stronie internetowej znajdziemy
informacje o miejscu 1 roli niedzwiedzia w kulturze rosyjskiej, co ma
rzekomo uzasadnié jego misje, profesje oraz narzucony mu tryb zycia.
Historia Stiopy pokazuje jednak, ze zostaly tutaj ztamane niemal
wszystkie regulacje zawarte w tekécie Swiatowej deklaracji praw
zwierzqt (SDPZ) ogloszonej przez UNESCO w 1978 roku (preambule
1 artykuty dokumentu zamieszcza Probucka 2013: 313—-315). Pantele-
jenkowie natomiast tamia gléwnie art. 10 SDPZ: ,Zadne Zwierze nie
moze stuzy¢ rozrywce czlowieka. Wystawianie zwierzat na pokaz oraz
widowisko z udziatem zwierzat naraza na szwank godno$é zwierzecia”
(Ibidem: 314). Przytoczone na stronie internetowej materiaty odno-
szace sie do szczegoblnej roli niedzwiedzia nie moga by¢ usprawiedli-
wieniem dla wykorzystywania niedzwiedzia Stiepana, mieszkajacego
1 pracujacego w Moskwie jako model 1 aktor filmowy. Jednak na Rusi
stycznosé z ogromnym dzikim zwierzeciem, opanowanie/pokonanie go
1 podporzadkowanie, od zawsze wzbudzalo w czlowieku poszanowanie
wlasnej godnosci (szacunek do siebie). Oswojony niedzwiedz byt dla
gospodarza towarzyszem 1 przyjacielem. Takie zwierze pokazywano
1 prowadzano po okolicy (np. skomorochowie). Niedzwiedzie tresowano
— zwierze tanczylo, skakato, fikato koziotki, udawato pijanego, brzda-
kato na batatajce. Oswojone niedzwiedzie byly czeécig §wieta, a uczest-
nicy zartobliwych procesji cara Piotra I Wielkiego z checia jezdzili na

9 Zob. Odunmanbubiii cait measensa crermana, URL= https:/www.instagram.com/
panteleenko_svetlana [dostep z dnia 23.10.2020]. Z tego konta, ktére ma ponad 160
tysiecy obserwujacych, mozna sie dowiedzieé, ze do 27-letniego Stiepana dotaczyt juz
kilkumiesieczny niedzwiadek Sawwa, ktéry z pewnos$cig bedzie jego nastepca.
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nich. W 1750 roku imperatorowa Jelizawieta zakazala trzymania tych
zwierzat w Moskwie 1 Petersburgu. Od tego czasu tresowanych zwie-
rzat bylo znacznie mniej.

W Rosji nadal wystepuja tresowane niedzwiedzie, czego potwier-
dzeniem jest historia Stiepana. Zamieszczone na stronie internetowej
Stiopy materialy, a wiec reportaze, zdjecia, filmy, sesje niedzwiedzia
z mtodymi modelkami, reklamy z jego udzialem nagrane ze znanymi
aktorami zagranicznymi (np. Stevenem Seagalem), sceny z planu fil-
mowego (np. podczas krecenia komedii Enxm 1914 w rezyserii Juri-
ja Bykowa!® na motywach opowiadania Leskowa) — wszystko to budzi
w widzu mieszane uczucia, ktére rodza watpliwoséci natury etycznej. Co
prawda niedzwiedz jest rzeczywiScie bardzo lagodny (toleruje obecnos$é
kur 1 psa), oswojony 1 nawiazuje przyjacielskie relacje z réznymi ludz-
mi, ale wciaz pozostaje niepewnos$c, czy nagle — wbrew zapewnieniom
Jurija Pantelejenki, ze Stiopa nigdy nie przejawial agresji — nie dojdzie
do nieoczekiwanego ataku tego poteznego (wazacego od 300 do 400 kg
w zalezno$ci od pory roku) zwierzecia na czlowieka: aktora, kaskade-
ra, delikatng modelke czy wreszcie na uczestnikéw imprezy, na ktora
niedzwiedzia zaproszono. W ocenie tego rodzaju relacji miedzygatun-
kowych obroncy zwierzat zwykle maja na uwadze to, ze zwierze jest
zmuszane do nienaturalnego zachowania wbrew biologii gatunku oraz
moze by¢ niebezpieczne!l.

Z jednej strony tylko pozornie fantastyczny, krecony bowiem wy-
lacznie na pokaz kontakt Pantelejenkéw z pupilem, wydaje sie czyms$
godnym pozazdroszczenia (widaé bezposredni kontakt z niedzwie-

10 Ekipa filmowa chwali sie, ze podczas zdjeé¢ do filmu nie korzystano z efektéow
komputerowych i wszystkie sceny byly krecone z udziatem zywego niedzwiedzia (na-
wet zapasy zwierzecia z cztowiekiem).

11 Na wybiegu niedzwiedzia Mansura, o ktérym byla mowa, sa przestrzegane za-
sady bezpieczenstwa, bezpoéredni kontakt ma z nim jedynie lotnik Iwanow, a filmiki
z jego udzialem sa zamieszczane w internecie, by mieé¢ fundusze na zapewnienie zwie-
rzeciu jak najlepszych warunkéw bytowych. Warto przywolaé tutaj jednak inny filmik
z internetu, na ktérym oswojona niedzwiedzica, wprowadzona do polskiego studia tele-
wizyjnego przez rosyjskiego tresera, zaatakowata pracownice TVP, ktora chciata mieé
ze zwierzeciem zdjecie. Tylko dzieki blyskawicznej reakcji tresera kobiecie nic sie nie
stato. Wydarzenie mialo miejsce w Polsce w 1997 roku. Zob. Polka zaatakowana przez
niedZwiedzia w studiu telewizyjnym! O wypadku sprzed lat pisaly zagraniczne media,
URL=https://www.eska.pl/cinema/news/polka-zaatakowana-przez-niedzwiedzia-w-
studiu-telewizyjnym-o-wypadku-sprzed-lat-pisaly-zagraniczne-media-wideo-aa-C3zC-
RtHX-cVuV.html [dostep z dnia 23.10.2020].
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dziem, ale w cieniu wydarzen znajduje sie klatka, w ktorej jest zamy-
kany, gdy zostaje sam lub treserzy nie maja dla niego czasu, zapewne
dla wlasnego bezpieczenstwa i otoczenia), lecz z drugiej strony — na-
granie, podczas ktorego Swietlana kopie psa tylko dlatego, ze wszedt
w kadr podczas nagrywania reportazu ze Stiopa, budzi niesmak i wat-
pliwosci etyczne, ze zwierzeta te nie sa jednakowo przez treseréw trak-
towane. Nie wiadomo, w jaki sposéb niedzwiedz jest tresowany, by¢
moze jest tak, jak powiada Jurij, ze odbywa sie to wylacznie poprzez
zabawe 1 nagradzanie smakotykami, ale niezaleznie od tego, czy tak
jest w istocie, wszelkie wystepy 1 popisy Stiopy, ktére nagrywaja 1 ini-
cjuja ludzie, a zwlaszcza jego sztuczki prezentowane ,na zawolanie”
przed zagraniczna reporterka, wcale nie budza podziwu, lecz dezapro-
bate 1 politowanie.

Zakonczenie

Mozna z cata pewnoécia stwierdzié, ze traktowanie zwierzat w dzi-
siejszej Rosji stanowl wynik uksztaltowanego na przestrzeni stuleci
rosyjskiego charakteru narodowego. W ,,duszy rosyjskiej” sasiaduja bo-
wiem tak skrajne cechy, jak pokora, bierno§¢, okrucienstwo, zdolnosé do
altruizmu, poSwiecenia 1 bezinteresownosci, co przeklada sie nie tylko
na stosunki miedzyludzkie, ale réwniez znajduje odzwierciedlenie w re-
lacjach czlowiek — zwierze(ta). Nie ma — rzecz jasna — prostego klucza
do zrozumienia rosyjskiego charakteru narodowego, ale moze nim by¢
abstrakcyjne pojecie ,duszy rosyjskiej’. W Rosji jedne niedzwiedzie zyja
w pozornym luksusie, pracujac na rzecz cztowieka (jak Stiopa), inne zas
powoli konaja okaleczane przez psy szkolone do polowan (jak Motia) lub
zyja w niewoli (jak Mansur). NiedZwiedzie te powinny zy¢ jako dzikie
zwierzeta w lasach na wolnoéci. Zapewne nie byloby tych oswojonych
niedzwiedzi, gdyby nie zabijanie ich matek na polowaniach. Kto wie, ile
jest jeszcze takich przypadkéw, ktérych nikt nie nagtasnia. Nie wszyscy
Rosjanie ratuja mate niedzwiadki i staraja sie im zapewni¢ w miare go-
dziwe 1 naturalne warunki zycia (jak lotnik Iwanow). Sa 1 tacy, ktérzy
wykorzystuja okazje, by sie wzbogacié¢ lub zyskaé stawe dzieki wypromo-
waniu zwierzecej gwiazdy (jak Pantelejenkowie).

Prawdopodobnie nie byloby takich, by ujaé rzecz oglednie, nieco-
dziennych wydarzen 1 sytuacji we wspotczesnej rosyjskiej rzeczywisto-
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éci z udziatem niedzwiedzi, gdyby nie fakt, ze ten gatunek zwierzecia
ma osobliwy 1 szczegdlny status w kulturze 1 polityce Rosji, uksztalto-
wany na przestrzeni wielu stuleci.
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