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Streszczenie

Celem niniejszego artykulu jest wskazanie
dwéch przejawdéw zaproponowanego przez
autora ujecia ,pasji do filozofowania” w zyciu
i dziele Fryderyka Nietzschego: jej osobistego
wymiaru oraz pragnienia przemiany samego
siebie. Metodologia badan opiera si¢ na wy-
korzystaniu kategorii ,pasji do filozofowania”
jako narzedzia interpretacyjnego zycia i filo-
zofii Nietzschego, z uwzglednieniem analizy
jego dziel 1 listéw oraz materiatu biograficz-
nego. Najpierw zdefiniowano pojecie ,pasja”,
ze wskazaniem jego zwigzkéw z fenomenem
,cierpienia”. Nastepnie zdefiniowano fenomen

Key words: passion to philosophizing, suf-
fering, passion, intensity, Friedrich Nietzsche

Abstract

The aim of this paper is to indicate the two expres-
sions of the approach that I propose — “passion to
philosophizing” — in the life and work of Frie-
drich Nietzsche: its personal dimension and the
desire to change oneself. The methodology of
this work is based on using the notion of “pas-
sion to philosophizing” as an interpretational
tool of Nietzsche’s life and philosophy, which
includes analysis of his works and letters and
biographical material. First, the term “passion”
is defined, with indication of its connections
with the phenomena of “suffering”. Next, the
phenomenon of “passion to philosophizing” is

* Artykut jest — w duzym stopniu zmodyfikowanym i rozszerzonym — rozdziatem pra-

cy magisterskiej pt. Pasja filozofowania, filozofia jako Zrodio cierpien. Nietzsche, Foucault.
Omoéwiono w niej dwa istotne aspekty ,,pasji do filozofowania” — pasje przemiany $wiata oraz
pasje przemiany samego siebie — ten ostatni temat zostal podjety w niniejszym artykule.
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»basji do filozofowania”. Dalej oméwiono kwe- defined. Then the issue of the personal dimen-
stie osobistego wymiaru pasji do filozofowania  sion of Nietzsche’s passion to philosophizing is
Nietzschego. W ostatniej czesSci oméwiono pa-  discussed. The last part discusses Nietzsche’s
sje przemiany samego siebie realizowana przez passion to change himself, with reference to
Nietzschego, z odwotaniem do interpretacji au-  Safranski’s and Deleuze’s interpretations.
torstwa Safranskiego i Deleuze’a.

W artykule oméwiono aspekty psychologiczno-egzystencjalne fenome-
nu ,pasji do filozofowania” na przykladzie zycia 1 tworczosci Fryderyka
Nietzschego. Celem niniejszej pracy jest ukazanie cierpienia oraz namiet-
nosci jako inherentnych elementéw pasji filozoficznej niemieckiego mysli-
ciela, rozumianej jako egzystencjalne wyzwanie. Nastepnie zademonstro-
wano jeden ze sposobdw, w jaki owa pasja przejawiala sie w zyciu autora
Poza dobrem i ztem — jako dazenie do przemiany samego siebie.

,Pasja” jest pojeciem o wielu wymiarach semantycznych. We wsp6t-
czesnych slownikach definiowana jest jako ,silne, namietne przejecie
sie czyms$, zamilowanie do czegos; przedmiot czyjej§ namietnosci” oraz
jako ,silny gniew, furia” (Szymczak 1998: 589). W starozytnosci, we-
dle Ericha Auerbacha, istnialy dwa sposoby uzycia greckiego stowa
mabog (pathos) oraz jego lacinskiego odpowiednika passio: w tradycji
Arystotelesowskiej, akcentujacej aspekt ,,cierpienia”, oznacza ono ,by-
cie owladnietym lub dotknietym; ma ono zawsze charakter cierpienia,
pasywnosci, jest takze neutralne etycznie; nikogo nie mozna z powo-
du jego mdOn pochwali¢ czy zgani¢” (Auerbach 2006: 65). Natomiast
w ramach nauki moralnej stoikéw, akcentujacej aspekt ,namietnoéci”,
oznacza ono ,niepokdj”, ,bycie bezcelowo poruszanym lub dreczonym,
w ktérym zniszczeniu ulega spokéj medrca” (Ibidem). Nastepna grupa
znaczeniowa, zakorzeniona w chrze$cijanstwie, jest zwigzana z ujeciem
meki 1 Smierci Jezusa Chrystusa jako ,Pasji” — w ten sposéb okresla
sie roOwniez nabozenstwa wielkopostne po$wiecone tejze mece oraz jej
przedstawienia w malarstwie, rzezbie 1 muzyce (Szymczak 1998: 589).
W powszechnym odbiorze termin ,pasja” bywa za$ traktowany jako sy-
nonimiczny dla stéw ,hobby” lub ,zainteresowanie”!.

! Przykladowo, w internetowej wolnej encyklopedii ,,Wikipedia” mozna znalezé ter-
miny ,pasja” i ,hobby” za synonimiczne: ,Hobby (pasja[l], pot. konik[2])”, definiowane
jako ,zamilowanie do czego$[3], czynnoéé wykonywana dla relaksu w czasie wolnym od
obowiazkéw. Moze laczy¢ sie ze zdobywaniem wiedzy w danej dziedzinie, doskonale-
niem swoich umiejetnosci w pewnym okre§lonym zakresie albo tez nawet z zarobkiem.
Gléwnym celem pozostaje jednak przyjemno$é plynaca z uprawiania hobby[2]” (Wi-
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W dalszej czesci artykutu autor bedzie bazowatl na nastepujacych
definicjach terminu ,pasja”:

—,clerpienie”’ — rozumiane jako doSwiadczanie przez podmiot niedo-
godnosci zaréwno fizycznych (m.in. bélu i choroby), jak 1 psychicznych
(m.in. leku, dezorientacji i rozpaczy) — w ktérym istnieje potencjat ini-
cjujacy (odkrycie przedmiotu wlasnej pasji przez podmiot) 1 stymulu-
jacy (pobudzanie podmiotu do realizowania przedmiotu wlasnej pasji);

— ,hamietnoé¢” — rozumiana jako zaangazowanie emocjonalne o wy-
sokiej intensywnos$ci — ukierunkowana na okreslony przedmiot, kté-
rym, w przypadku pasji, jest realizowanie danego rodzaju dzialalnosci;
namietno$¢ ta bywa odczuwana jako potezna wewnetrzna potrzeba
ogarniajaca podmiot (m.in. jako rodzaj konieczno$ci, misji, przymusu).

Przyjeto tez nastepujace ujecie terminu ,filozofowanie”: czynnoécé
mys$lenia — rozumiana jako proces poznawczy — ktéra prowadzi do
sformutowania sadéw na temat rzeczywistoSci lub jej poszczegblnych
aspektow 1 ktorej tresé, jezeli zostanie wyrazona w mowie lub na piSmie,
poddaje sie analizie. Do zakresu zagadnien podejmowanych w ramach
filozofowania zaliczaja sie miedzy innymi: Byt 1 istnienie (zagadnienia
ontologiczne), poznanie i prawda (zagadnienia epistemologiczne), piek-
no (zagadnienia estetyczne), dobro, moralno$¢ 1 wartosci (zagadnienia
etyczne 1 aksjologiczne), Bog (zagadnienia religijne), czlowiek, Swia-
domos$¢ 1 jezyk (zagadnienia antropologiczne, umystu i lingwistyczne),
a takze samo filozofowanie 1 filozofia. Zasadniczymi elementami aktyw-
noéci filozoficznej sa: 1) analiza oraz diagnoza (i krytyczne odnoszenie
sie do) zastanych tresci kultury — przede wszystkim do istniejacych
koncepcji, teorii 1 problemoéw filozoficznych oraz 2) formulowanie wta-
snej oryginalnej propozycji filozoficznej.

,Pasja do filozofowania” jest psychicznym fenomenem, w ktérym
przedmiotem namietnos$ci podmiotu jest filozofowanie 1 w ramach kto-
rego, za sprawa ponawianych aktow filozofowania, podmiot realizuje
swoja pasje. Aspekt cierpienia, negatywny wymiar pasji, zdaje sie in-
herentny dla omawianego zjawiska: z jednej strony cierpienie doswiad-
czane przez podmiot jest bodzcem inicjujacym jego pasje do filozofowa-
nia (np. w formie pytania o przyczyny cierpienia i zta w §wiecie, wlasna
przemijalno$¢, nieuchronno$é Smierci itd.), z drugiej — cierpienie nie-
kipedia, URL=https://pl.wikipedia.org/wiki/Hobby [dostep z dnia 03.07.2020]). Ujecie

prezentowane w niniejszym artykule jest kontradyktoryjne wzgledem takiego sposobu
konceptualizacji fenomenu pasji.
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ustannie te pasje stymuluje 1 podsyca (za szczegdlny rodzaj cierpienia,
poza juz wspomnianymi, nalezy uznac¢ takze poczucie braku trwatego
fundamentu we wlasnym mys$leniu, do§wiadczenie ,niezakorzenienia”
intelektualnego — ktére moze by¢ wynikiem nieustannego podwazania
1 rewizji dotychczasowych ustalen badz odkrycia nowego sposobu for-
mulowania pytan, prowadzacego do skonstatowania niewystarczalno-
$ci lub nieadekwatnoéci wezeéniej juz udzielonych odpowiedzi — mé-
wigc krotko, wynikiem niestrudzonego i rzetelnego poszukiwania).

Fenomen ,,pasji do filozofowania” z tego powodu staje sie integral-
nym aspektem egzystencji podmiotu pasji (w dalszej czeSci nazywanym
,pasjonatem”) — a takze egzystencjalnym wyzwaniem. Prezentowane
ujecie ,pasji do filozofowania” trafnie oddaja stowa Fiodora Dosto-
jewskiego: ,Rozum jest narzedziem, maszyna, ktora poruszana jest
ogniem duchowym” (Dostojewski 1979: 8), jezeli tylko pamietamy, ze
ogien moze zaréwno ogrzaé, poparzyé, a nawet spali¢; jak pisze Auer-
bach:, Tym, co w moim mniemaniu stworzylo z mistyki pasyjnej passio
jako namietno$c, jest poglebienie jej znaczenia «cierpienie» w biegu-
nowo przeciwnym sensle, w ktorym moze ono jednocze$nie oznaczaé
zachwyt 1 ekstaze — a zatem to, co Eckhart nazywa [...] «inhitzige min-
ne» [«plomienna mitodcia»]” (Auerbach 2006: 79). Gdy Hannah Arendt
stwierdzita w odniesieniu do Martina Heideggera: ,Ré6wniez namiet-
no$¢ myslenia, podobnie jak inne namietnosci, opanowuje cztowieka,
opanowuje te cechy jednostki, ktéorych suma uporzadkowana przez
wole sprowadza sie do tego, co nazywamy «charakterem» — ogarnia go
1 niszczy jego «charakter», ktory nie moze stawié czota temu atakowi”
(Arendt 2013: 180), takze opisywata fenomen, ktéry w niniejszym arty-
kule zostal nazwany ,,pasja do filozofowania”.

Zrédta ,,pasji do filozofowania”
z perspektywy filozoféow

Lew Szestow stwierdza za Serenem Kierkegaardem, ze zrédtem fi-
lozofii jest rozpacz — wbrew Platonowi i Arystotelesowi, ktérzy sadzi-
li, Ze jest nim zdziwienie (Szestow 2013: 45). Rozpacz, bedaca jednym
z rodzajéw psychicznego cierpienia, moze by¢ reakcja na swiadomo$é
nieuniknionej $mierci, na wlasng kondycje psychofizyczna, trudnosci
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bytowe, choroby itd. Jako rodzaj (badz wynik) cierpienia, rozpacz moze
otworzy¢ nas na myS$lenie, filozofowanie, dociekania, szukanie odpo-
wiedzi na réznego rodzaju pytania (m.in.: kim jestem/jesteémy?, skad
sie wziatem/wzieliSmy?, dokad zmierzam/zmierzamy?, skad wzieto sie
moje/nasze myS$lenie?, co powinienem/powinnismy czynic¢?). Przywola-
ny przez Szestowa Kierkegaard stwierdza: ,Jezeli chodzi o mnie, to juz
we wczesne] mlodosci w moim ciele umieszczono oscien. Gdyby nie to,
od poczatku wiodtbym zwyczajne zycie” (Ibidem: 52). A wiec przyczy-
na jego ,niezwyczajnego zycia”’ (a tym samym — pasji do filozofowania)
jest wytracenie z ,,rownowagi”’, z normalnego trybu zycia, pewna nie-
dogodnos$c¢ — czynniki prowadzace do przemysliwania wiasnej kondycji,
1 dalej — kondycji cztowieka w ogodle, relacji z innymi ludzmi, relacji
z Bogiem. Mysélenie 1 poszukiwanie byto dla Kierkegaarda konieczno-
$cia, ktorej nie mogl sie pozbyé, bowiem byla ona warunkowana jego
stanem psychofizycznym — cierpieniem i rozpacza. Jak twierdzi Szes-
tow: ,,Tak dtugo, jak czlowiek chce tylko wiedzieé, tak dltugo nie dotknie
on tajemnic bytu. Tylko rozpacz moze go zaprowadzi¢ do brzegu, do
granicy tego, co istnieje. I jesli filozofia, tak jak nam zawsze mowiono,
poszukuje poczatku, zZrddet, korzeni wszystkiego, to czy tego chce, czy
nie, musi do§wiadczy¢ rozpaczy” (Ibidem: 73).

Podobnie o zwigzkach pasji do filozofowania z cierpieniem wypo-
wiada sie Emile M. Cioran — jak stwierdza, ceni tylko te idee, ktore
»zrodzily sie z witalnego zamieszania, ktére wzrastaja w pierwotnych
regionach istnienia 1 z tego wzgledu sa blisko zywej, konkretnej istoty
rzeczy” (Cioran 2008: 176), oraz idee wywodzace sie ,,z ciala, kiedy mysl
wyraza idealnie biologiczng trwoge” (Ibidem). Nie zimna, racjonalna
kalkulacja czy zwykla ciekawos$é, a myslenie $cisle zwiazane z zyciem,
z zycia wynikajace 1 przenikajace je. Zdaniem Ciorana, zycie z pasja
jest jednoznaczne z cierpieniem (Ibidem: 177); ,,Kto zyje calo$ciowo,
cialem uczestniczac w mys$leniu 1 w ten sposéb je przemieniajac, ten
w kazdej chwili moze stracié¢ wszystko. Zyé z pasja, to cierpieé; lecz cier-
pie¢ dla czegos$, majac jaki$ zamiar, dla jakiego$ istnienia, dla spelnie-
nia czego$. [...] Cztowiek pelen pasji cierpi; lecz nie jest to ten bol, ktory
spycha az do dolnych granic zycia, ktory wrzuca w piekielne rejony,
ktory niszczy kazde poruszenie” (Ibidem). Pasja jest zawsze na co$ zo-
rientowana, ma jaki$ przedmiot i cel (badz cele), méwiac krotko — jest
intencjonalna. Wedle Ciorana warto$¢ danej idei badz filozofii nalezy
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mierzy¢ wielkoS§cig cierpienia, ktérym dotarcie do nich zostato okupio-
ne (Cioran 2004: 34).

Osobisty wymiar pasji do filozofowania Nietzschego:
wola (nie?)mocy jako transfiguracja stanéw zdrowia
i choroby

Przechodzac do analizy pasji do filozofowania Fryderyka Nietzsche-
go w wymiarze osobistym, beda brane pod uwage powyzsze spostrzeze-
nia 1 w ich Swietle postaramy sie odpowiedzie¢ na nastepujace pytania:
jak Nietzsche postrzegal wlasng pasje do filozofowania? Jaki wplyw
na jego zycie miato filozofowanie? Czym dla niego bylo i jak postrzegat
filozofowanie w ogdle? Jakie wigzal z nim nadzieje? A takze, pytajac
w perspektywie cioranowskiej: ile kosztowalo go poSwiecenie sie wla-
snej pasji?

,,Cokolwiek moglo leze¢ u podstaw tej problematycznej ksigzki, mu-
siala to by¢ kwestia pierwszej rangi 1 powabu, a do tego kwestia glebo-
ko osobista [...]" (Nietzsche 2012: 47) — tymi stowami Nietzsche rozpo-
czyna napisana w 1886 roku przedmowe do swojej pierwszej ksiazki,
Narodziny tragedii, wydanej w roku 1872. , Kwestia gteboko osobista”
zdaje sie by¢ przyczyna powstania kazdego pdzniejszego dziela Nie-
tzschego. Twoérczo$é autora Poza dobrem i ztem jest bowiem gteboko
zwilgzana z jego zyciem, ,wynika” z jego egzystencji, nie jest jedynie
abstrakcyjna, teoretyczna materia mys$li, teoria, poddajaca sie wytacz-
nie $cistej analizie logicznej. ,Nalezy méwié tam tylko, gdzie sie milczeé
nie powinno; 1 tylko o tem, co sie przezwyciezylo, reszta jest gadanina,
«literatura», brakiem karnosci. Moje pisma méwig tylko o moich prze-
zwyciezeniach: ¢ja» jestem w nich, ze wszystkiem, co mi wrogiem bylo,
ego ipsissimus, 1 bodaj, jeSli wolno uzy¢ dumniejszego wyrazenia, ego
ipsissimum” (Nietzsche 2010c: 5).

Nietzsche méwi wprost o osobistej 1 zwrotnej relacji z wlasna filozo-
fia; jego zdaniem kazda (wielka) filozofia jest wrecz rodzajem — z reguly
nieumy$lnego — wyznania (cho¢ nie oznacza to, ze kazdy filozof jest
wylacznie notorycznym i mimowolnym autobiografem). Filozofia méowi
wiecej 0 swolm autorze niz ten planowal wen zawrzecé, zawiera perspek-
tywe, ktora filozof zajal w czasie przemy§liwania danych problemoéw,
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a ktéra okresla sposéb jego myélenia, jak réwniez jego nastawienie do
zycia, wyznawane wartosci, ukryte — czasem nawet nieSwiadome — mo-
tywacje. ,,Wyjasnilo mi sie z wolna, czem byla dotychczas kazda wiel-
ka filozofia: oto spowiedzia swego tworcy oraz rodzajem mimowolnych,
a jako takie niezaznaczonych, menioaréw [...]” (Nietzsche 2010b: 13).
Zdaniem Nietzschego filozofia jest zawsze osobista, zwlaszcza zas mo-
ralno$¢ gloszona przez danego filozofa §wiadczy o tym, jakie ,popedy”
w nim dominujg (Ibidem: 14).

Co wazne — fakt, ze filozofia jest gleboko zwiazana z zyciem filozofa,
nie dyskwalifikuje jej mozliwego znaczenia dla innych jednostek (i nie
wyklucza oddziatywania na nie). ,,Czyzby moje doS§wiadczenie — histo-
rya choroby 1 wyzdrowienia, gdyz wyzdrowieniem sie skonczyto — miato
by¢ tylko mojem do$§wiadczeniem osobistem? I tylko mojem «ludzkiem,
arcyludzkiem»? Dzi§ sadze raczej przeciwnie: przypuszczam coraz
1 coraz bardziej, ze moje ksiazki pielgrzymstwa nie byly napisane tyl-
ko dla mnie, jak to czasami zdawaé sie mogto” (Nietzsche 2010c: 11).
Nietzsche przede wszystkim odnosi sie do jednostek uduchowionych
1 odwaznych, refleksyjnych wzgledem samych siebie 1 spoteczenstwa,
a stanowiacych zdecydowana mniejszos¢ ludzi potrafiacych przeniknaé
mysla ducha wlasnej epoki i zrozumieé¢ go — wraz ze wszystkimi nega-
tywnymi 1 przykrymi aspektami — a takze bedacych w stanie owego
ducha wyrazi¢ (Ibidem). W przedmowie (w duzym stopniu opisujace]
euforie 1 entuzjazm niemieckiego filozofa wynikajace z jego powrotu
do zdrowia po ciezkiej chorobie) do Radosnej wiedzy Nietzsche wyra-
za watpliwo$é, czy osoba, ktéra nie miata podobnych doswiadczen, jest
w stanie zrozumiec to dzieto: , Tej ksigzce potrzebna bytaby moze wie-
cej niz jedna przedmowa; a 1 tak pozostalyby watpliwosci, czy komus,
kto czego$ podobnego dotad nie przezyl, przedmowy zdotaja przyblizy¢
przezycie, jakim jest ta ksiazka” (Nietzsche 2008: 7). Zatozenie, ze po-
dobnie —jako o ,,przezyciu” — Nietzsche my$lat o innych swoich dzietach
jest co najmniej prawdopodobne.

Nietzsche juz od lat mlodzienczych odczuwal swoja pasje do filozofo-
wania jako ,zadanie”. Poczatkowo jeszcze nieskrystalizowane, przeczu-
wane raczej, z czasem nabrato ksztalttu 1 celu, ktérym stato sie przewar-
toSciowanie wszystkich wartoSci. Jeszcze przed napisaniem Narodzin
tragedii, w roku 1870, napisal do Carla von Gersdorffa na temat wia-
énie ukonczonego eseju opisujacego Swiatopoglad dionizyjski: , Tego lata
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napisalem rozprawke «o §wiatopogladzie dionizyjskim», ktéra rozwaza
grecka starozytnos$c od strony, od ktorej, dzieki naszemu filozofowi, mo-
zemy teraz podej$¢ do niej blizej. Sg to jednak badania ktére na razie
maja znaczenie tylko dla mnie. Nie zycze sobie nic wiecej procz tego, bym
miat czas porzadnie dojrzec, a potem wytworzy¢ cos z tej pelni. Najwiek-
szych trosk przysparza mi przyszlty stan kultury” (Nietzsche 2007: 104).

Nietzsche istotnie przejety byt stanem wspdélczesnej mu kultury i fi-
lozofii — éwiadczy o tym chociazby fakt, ze jeszcze w 1870 roku prowa-
dzit korespondencje z Erwinem Rohde, w ktérej omawiali rezygnacje
z funkcji uniwersyteckich (bowiem ,,catkowicie radykalna prawda nie
jest tu mozliwa” (Ibidem: 106)), oraz stworzenie wlasnej szkoly filozo-
ficznej, ktora ,nie jest na pewno jaka$ historyczna reminiscencja, albo
dowolnym kaprysem — czyz to nie potrzeba wpedza nas na ten tor?”
(Ibidem: 107). Nietzsche jest pewny swego, pyta bunczucznie: ,,Czyz nie
jesteémy wladni stworzy¢ nowej formy Akademii?” (Ibidem). Jednakze
owego planu nie udalo sie zrealizowaé. W miedzyczasie Nietzsche ubie-
gal sie o wlasnie zwolniong posade profesora filozofii w Bazylei. W liscie
ze stycznia 1871 roku pisal do Wilhelma Vischera, motywujac swoja
kandydature nadmiarem obowiazkéw na obecnym stanowisku profeso-
ra filologii: ,,[...] mam bowiem poczucie, ze cierpl przez to, a nawet spa-
da do roli ubocznej moje wlaéciwe zadanie, na rzecz ktéorego musiat-
bym w potrzebie poSwieci¢ kazdy zawdd, zadanie filozoficzne”
(Ibidem: 109). W tym samym liScie stwierdzil, ze jedynie ,za sprawa
przypadku nie zwigzalem od poczatku swych uniwersyteckich planow
z filozofia” (Ibidem: 110), jednak mozliwo$¢ zajecia sie niq w ramach
profesury spelniloby ,jedno z moich najgoretszych pragnien, gdybym
1 tu moégt pdjéé za glosem swej natury” (Ibidem).

Nietzsche, piszac o swoim zadaniu — 1, jednocze$nie, swojej pasji — cza-
sem podkreéla jego opanowujacy wymiar, okreslajac go ,tyranem” (Nie-
tzsche 2010c: 8-9). Owo zadanie (i pasja) — kiedy (jezeli) juz je odkryjemy
1 uswiadomimy sobie, na czym ono polega — wigze sie z ponoszeniem kosz-
tow; jest to szczegdlny wymiar cierpienia pasjonata. Otéz préba odrzuce-
nia wlasnej pasji, wynikajacego z naszego wnetrza zadania, odczuwanego
jako ,,misja” (czy to w odniesieniu do samego siebie, czy tez do catego $wia-
ta), proba rezygnacji z realizacji ,,wlasnej natury”, zdaniem Nietzschego,
odbija sie na nas negatywnie, jest szkodliwe 1 moze nawet doprowadzi¢ do
dolegliwosci zdrowotnych (psychicznych badz fizycznych).
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Owo ukryte 1 wladcze co$, na co dlugo nie mamy nazwy, az w koncu
okazuje sie ono naszem zadaniem, ten tyran, tkwiacy w nas samych,
straszliwie odptaca za kazda prébe, ktora czynimy, zeby go wyminagé
lub wymkna¢ sie przed nim, za kazde przedwczesne postanowienie,
za kazde utozsamianie sie z tymi, do ktérych nie nalezymy, za kazda
najbardziej szanowana dziatalnos$¢, jesli odciaga nas od naszej sprawy
gltéwnej, nawet za kazda cnote, ktéra by nas chroni¢ mogta przed twar-
da odpowiedzialno$cia wzgledem siebie samych. Choroba jest odpo-
wiedzig kazdym razem, jesli dopuszczamy sie watpienia co do swoich
praw, swego zadania, jesli zaczynamy w czemkolwiek sobie pobtazaé
(Ibidem: 9).

W wyniku utraty zdrowia, bedacej skutkiem owych préb wymknie-
cia sie wlasnej pasji (lub nawet nie traktowania jej wystarczajaco po-
waznie), wyzdrowienie jest mozliwe, zdaniem Nietzschego, tylko jesli
jeszcze mocniej zaangazujemy sie w realizacje przedmiotu naszej na-
mietnosci (naszego ,,zadania”). Mozna by wiec uznaé, ze pasja jest fe-
nomenem wynikajacym z naszej istoty, czyms$, co zdobywa nad nami
pewna wiadze — a takze czym$ domagajacym sie realizacji (a raczej
realizowania, trudno bowiem okresli¢ granice pasji) pod grozba repre-
sji — by¢ moze najwyzszym i najsilniejszym z popedéw, o ktorych pisze
Nietzsche (Nietzsche 2010b: 13). Pasja w tej perspektywie jest losem,
hybryda szczescia 1 fatum.

Kwestia cierpienia jest dla Nietzschego wyraznie widoczna réwniez
w pasji realizowanej. Cierpienie jest w niej obecne nie tylko z powodu
ciagltego niedosytu, ciaglego poszukiwania, zmiany perspektyw, cia-
glego podwazania rzeczy juz pomyslanych. Stawiajac sie w opozycji do
nauki i filozofii (1, rzecz jasna, teologil) swego czasu — oraz do wczesniej-
szych ich dokonan — Nietzsche stwierdza, ze ,,zajmowanie sie sprawami
ducha w sposdb nieskrepowany przez naszych panéw badaczy natury
1 panéw fizjologéw jest w moich oczach [...] zabawa. Ludziom tym bra-
kuje namietnos$ci wobec przedmiotu badan, brakuje im cierpienia z jego
powodu” (Nietzsche 2015: 15). A zatem powaga w podejmowaniu pro-
bleméw — powaga az do cierpienia.

Jednakze z perspektywy pasji do filozofowania cierpienie moze zo-
sta¢ potraktowane jako stan doséwiadczalny, ktéry pozwala na nowe
podejécie do zycia, inne my§lenie, inne wnioski; mozliwe jest wiec wy-
korzystanie cierpienia do filozofowania — a intensywna, dogltebnie prze-
zywana pasja filozoficzna moze utatwi¢ znoszenie cierpienia (i to w nie
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najgorszym nastroju). Nietzsche napisal w liscie w styczniu 1880 roku
do swojego lekarza, Otto Eisera: ,Moja egzystencja jest mi straszli-
wym ciezarem: juz dawno bym ja porzucil, gdybym wlasnie w tym
stanie cierpienia nie czynil najbardziej pouczajacych prob i1 ekspery-
mentoéw w sferze duchowo-moralnej — ta rado$¢ poznania wznosi mnie
na wyzyny, na ktérych zwyciezam cata udreke i caly brak nadziei. Ogél-
nie biorac, jestem szczeSliwszy niz kiedykolwiek indziej w swym zyciu”
(Nietzsche 2007: 205). Cierpienie fizyczne staje sie pobudka do my§lenia,
oznaka, zycia. ,,Choroba sama moze byé bodZcem zyciowym: trzeba tylko
by¢ wystarczajaco zdrowym na taki bodziec!” (Nietzsche 2003: 15).

Opisujac swoje zmagania z cierpieniami fizycznymi w okresie pi-
sania Jutrzenki (wydanej w 1881 roku), Nietzsche stwierdza, ze dzie-
ki nim ,,[...] posiadlem dialektyczna jasno$é par excellence i przemy-
sliwalem nader chtodno rzeczy, do ktérych w lepszym stanie bym sie
nie wspial, nie bytbym wystarczajaco subtelny, wystarczajaco zimny”
(Nietzsche 2009a: 24-25). Czasem mozna wrecz odnieéé¢ wrazenie, ze
Nietzsche jest (przynajmniej w jakim$ stopniu) wdzieczny swoim dole-
gliwo$ciom za to, ze poszerzyly zakres jego mysSlenia o nowe perspek-
tywy 1 wnioski, ze go wzbogacily. Oto nowa tworcza perspektywa: do-
bre zdrowie jako wrég poznania, fizjologiczna sprawno$¢ przeszkoda
w tworzeniu, niedomaganie cielesne jest za$ sojusznikiem filozofa, bdl
— jednym z eksperymentéw poznajacego. Podobna my$l wyraza (na-
wigzujacy do Pascala) Cioran: ,Niech tylko miewam sie troche lepiej,
a juz natchnienie mnie opuszcza, brakuje mi nawet tematéw. Nie bez
kozery zdaniem, ktére naznaczylo mnie najglebiej, jest odpowiedz, ja-
kiej Pascal udzielil siostrze zachecajacej go do poddania sie kuracji: «To
dlatego, ze nie znasz niedogodnos$ci zdrowia i zalet choroby»” (Cioran
2004: 127). Zblizone w wyrazie slowa Nietzsche zamieszcza w przed-
mowie do Radosnej wiedzy, odnoszac sie do wlaénie przebytej ciezkie]
choroby: ,f.atwo zgadnaé, ze nie chcialbym niewdziecznie zegnaé sie
z tym powaznym niedomaganiem, ktérego korzysci do dzi$ jeszcze nie
spozytkowatem, bo tez §wiadomy jestem, jaka przewage daje mi moje
chwiejne zdrowie nad wszystkimi nieokrzesanymi becwatami ducha”
(Nietzsche 2008: 10).

Parafrazujac slynna fraze Kartezjusza, mozna by powiedzieé: cier-
pie, wiec mysle. Wszelki dyskomfort, zwtaszcza ten, ktory zasadnie mo-
zemy okresli¢ mianem ,cierpienia”, zmusza nas bowiem do przemysli-
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wania wlasnej sytuacji, poszukiwania odpowiedzi na rodzace sie¢ w tym
stanie pytania (Dlaczego cierpie, skad wzielo sie moje cierpienie?, Na
czym polega?, Czy na nie zastuzylem?, Czy jest niezbedne?, Czy moge ja-
ko$ zaradzi¢ owemu cierpieniu?, Czy ktokolwiek moze?, Czy cierpienie
z pewnoscia jest czyms$ ztym?, Czy ma jakis sens?, Jakie korzysci moge
z niego odnies§é?), wytraca nas z — czesto — bezmys$lnej, powierzchownej,
pogodnie przezywanej rownowagi codziennos$ci. Piszac o duzej inten-
sywnoséci cierpienia, Nietzsche stwierdza: ,[...] wielki bdl ostatecznie
wyzwala ducha, jako mistrz wielkiej podejrzliwosci [...] Dopiero wielki
bél, dtugotrwaly, przewlekly bdl, ktéremu nieSpieszno odejsé, w kto-
rym spalamy sie jak na stosie §wiezych jeszcze drew, kaze nam, filozo-
fom, zstapi¢ w glab siebie 1 odrzucié ufnosé, wszystko, co dobroduszne,
oslaniajace, tagodne, poSrednie, na czym moze przedtem zasadzaliSmy
nasze czlowieczenstwo. Watpie, czy taki bol «ulepsza»; wiem jednak, ze
nas pogtebia” (Ibidem: 11). Nietzsche z patosem opisuje proces pasji do
filozofowania: ,Nie jesteémy mys§lacymi zabami, zimnokrwistymi apa-
ratami do obiektywizacji 1 rejestracji, musimy stale rodzi¢ nasze mysli
z naszego bolu i macierzynsko karmic je wlasna krwia, sercem, ogniem,
ochota, namietnos$cia, meka, sumieniem, losem, przeznaczeniem. Zyé
znaczy dla nas nieustannie przemienia¢ w $wiatto i ptomien wszystko,
czym jesteémy, takze wszystko, co nas dotyczy — inaczej nie mozemy”
(Nietzsche 2008: 10-11). W tych stowach ponownie pojawia sie watek
Ltyranskiej” — opanowujacej — pasji do filozofowania.

Taka jednostkowa, subiektywna perspektywa moze wszak okazac
sie obiektywnie wartosciowa, w jakis§ sposéb znaczaca lub inspirujaca
dla innych — biorac zatem pod uwage mozliwo$¢ (za)istnienia jednostek
zdolnych do zrozumienia badz tworczego zinterpretowania tejze per-
spektywy, nalezy filozofowacé, kiedy sie cierpi, 1 owocami tego mys$lenia
dzieli¢ sie z reszta ludzkoéci. Filozof bowiem ,jest filozofem najpierw
dla siebie, potem dla innych. Nie mozna istnie¢ wylacznie dla siebie.
Jako czlowiek bowiem pozostaje on w relacji do innych ludzi. Chodzi
mi o to, ze nawet izolujac sie $cisle niczym pustelnik, daje on przez to
pewna nauke, pewien przyklad i jest filozofem takze dla innych. Moze
robié, co tylko zechce, ale jego bycie filozofem ma strone zwrécona ku
ludziom” (Nietzsche 1993: 266). Totez Nietzsche stwierdza, ze ,filozof,
ktéry przeszedt i weiaz przechodzi rézne stany zdrowia, przebyl tylez
réznych filozofii; za kazdym razem musi swoj stan przekladaé na naj-
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bardziej uduchowiona forme 1 rzutowaé w najdalsza dal — ta sztuka
transfiguracji jest wtasnie filozofia” (Nietzsche 2008: 10).

Faktycznym zdrowiem bytaby, zdaniem niemieckiego mysliciela,
moc przeksztatcania wlasnych cierpien 1 choroby, korzystanie z nich,
w tworczosci filozoficznej — ale nie tylko. Oznaka zdrowia jest dla Nie-
tzschego réwniez to, ze byt w stanie sam sie wyleczy¢ (przynajmniej we
wlasnym mniemaniu), czego nie jest w stanie zrobié czlowiek istotowo
chory: ,dla z istoty zdrowego natomiast choroba moze by¢ nawet silnym
«pobudzeniem do zycia», do zywszego zycia” (Nietzsche 2009a: 27). Nad
cierpiacym wisi grozba resentymentu, ktory ,jest dla chorego czyms$
«samym w sobie» zakazanym — «jego» ztem” (Ibidem: 37). Czlowiek cho-
ry, moéwiac krotko, msci sie na zyciu (Ibidem: 77).

O zdrowiu Nietzschego podczas ciezkiej choroby miatoby §wiadczyé
to, ze niejako instynktownie zabronit sobie bycia pesymista, ze umilo-
wal wlasny los (takze dzieki ocenie wlasnego zycia za pomoca ekspe-
rymentu mys$lowego w ramach koncepcji wiecznego powrotu), ze nie
zaczal mys$le¢ Zle o zyciu z powodu wlasnych cierpien (Ibidem: 27-28) —
zas$ kiedy jego (fizyczny) stan zdrowia sie poprawil, uczucia wywodzace
sie z resentymentu byly czyms$ ,ponizej” niego, byly czyms$ niegodnym
(Ibidem: 38). Stad stynna formuta ,,Co mnie nie zabija, to mnie wzmac-
nia” (Nietzsche 2009a: 28; 2011: 8).

Nietzsche uwazat sie jednoczeénie i1 za dekadenta, 1 za jego odwrot-
no$¢ — postrzegat to jako jedna z wyrdzniajacych go cech. Dzieki temu
byl w stanie ,z perspektywy chorego spoglada¢ w dél na «zdrowsze»
pojecia 1 wartosci 1 znéw, na odwrét, z pelni 1 samopewnosci «pelnego»
zycia na skryta prace instynktu décadence — byto to moje najdiuzsze
¢wiczenie, moje prawdziwe doswiadczenie: jesli gdziekolwiek, to tu sta-
lem sie mistrzem” (Nietzsche 2009a: 26). Owa umiejetnosé¢ patrzenia
z réznych perspektyw mialaby umozliwia¢ mu dokonanie przewarto-
$ciowania wszystkich wartosci.

»Dlaczego jestem tak wielkim pasjonatem?”.
Pasja przemiany samego siebie Nietzschego

Jednym z celéw pasji do filozofowania Nietzschego byta przemiana
jego samego. Ridiger Safranski zwraca uwage na pojecia ,,pierwszej”
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1,,drugiej natury” w twoérczosci autora Zmierzchu bozyszcz: ,«Pierwsza
natura» jest tym, co nas uksztattowalo, z czym przyszliémy na $wiat ico
zastaliSmy wokol siebie: pochodzenie, los, érodowisko, charakter. «Dru-
ga natura» jest tym, co sami uksztaltujemy z naszego potencjatu” (Sa-
franski 2003: 50). Zatem pierwsza natura jest efektem uwarunkowan
historycznych, spotecznych, biologicznych i psychologicznych jednostki,
za$ druga natura jest wyobrazeniem pozadanej przez te jednostke wer-
sj1 jej samej, konstruktem myS§lowym, ktory ustawia ona niejako ponad
soba 1 do ktérego osiggniecia czuje sie zobowigazana dazyc¢.

W ksztaltowaniu siebie, tworzeniu wtasnej drugiej natury w przy-
padku Nietzschego biora udzial zar6wno mys§li, jak i jezyk. Myé$lenie
ma mie¢ nie tylko charakter abstrakcyjny, propozycjonalny — mysl ma
wplywaé na zycie, a zycie na myslenie; pasjonat w znacznym stopniu
filozofuje soba 1 dla siebie. Dla Nietzschego ,,my$l ma warto$¢ prawdy,
jesli jest dosé¢ bogata w wyobrazone tresci 1 ozywcza, gdy moze co$ prze-
ciwstawi¢ tyranii bolu, ktéry w przeciwnym razie absorbuje wszelka
uwage” (Ibidem: 202—203). Taka my$l ma site oddzialywania, gdy jest wy-
razona pieknym, porywajacym jezykiem — styl ma tutaj wielkie znaczenie.
Safranski stwierdza wrecz, ze ,wyczucie stylu jest dla Nietzschego nie-
malze cielesng wrazliwoscia. Reaguje on na jezyk cielesnymi sympto-
mami, poczynajac od przyptywu uskrzydlajacej energii i checi porusza-
nia sie, a na oslabieniu 1 wymiotach skonczywszy. Szuka zdan, ktore
jego 1 innych poruszg” (Ibidem: 203).

Mozna odnie$é wrazenie swoistego pragmatyzmu w tej metodzie Nie-
tzschego: jego sposéb pisania sugeruje, ze prawdziwosé danego tekstu
jest niemal réwnoznaczna z jego sila oddzialywania, a takze jego piek-
nem (Ibidem: 204). Autor Narodzin tragedii postrzega (i odczuwa) my-
§lenie jako akt ,,0 najwyzszej emocjonalnej intensywnosci. [...] Jest w nim
pasja i podniecenie, ktore zapobiegaja temu, by teatr mysli zamienit sie
jedynie w odbicie zycia lub zawodowa, rutyne” (Ibidem). By pobudzié swo-
je myslenie, Nietzsche stara sie egzystowac w taki sposéb, aby zycie da-
wato mu pozywke do przemyslen, dostarczalo ciagle nowych bodzZcow dla
pelnego namietnoéci umystu. Zdaniem Safranskiego, niemiecki filozof
»,Z€ swego zycia pragnie uczynié zrédlowy tekst, ktéry moégtby cytowac
w myéleniu. Zycie jako scena préb dla myélenia” (Ibidem: 205).

Nie tylko jezyk ma mie¢ piekny styl — w Radosnej wiedzy niemiecki
filozof méwi o nadawaniu stylu wlasnemu charakterowi: ,oto wielka
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1 rzadka sztuka! Uprawia ja ten, kto ogarnia wzrokiem ogoét sit 1 stabo-
§c1 swojej natury 1 wprzega je potem w artystyczny plan, az wszystko
wydaje sie sztuka 1 rozumem, 1 nawet stabos$¢ zachwyca oko. Tu doda-
no wielka porcje drugiej natury, tam ujeto kawalek pierwszej — a obie
te operacje wymagaja dlugich ¢wiczen i codziennej pracy” (Nietzsche
2008: 189). Szczera — na ile to mozliwe — 1 przemyslana odpowiedz na
pytania: kim sie jest? 1 kim sie jest naprawde?, a nastepnie uparte,
pracowite dazenie do tego drugiego sa istota projektu przemiany Nietz-
schego. Niemiecki filozof ujal te istote w podtytule autobiograficznego
Ecce homo jako ,stawanie sie tym, czym sie jest”.

Filozofia eksperymentalna — jak czasem okreSla Nietzsche swoje
mys$lenie — dopuszcza réwniez mozliwo$é nihilizmu we wlasnych ra-
mach, jednakze ostatecznie ma na celu jego przezwyciezenie, dazenie
do ,,dyonizyjskiego przytakiwania $§wiatu, jakim jest, bez odejmowania,
wyjatku 1 wyboru — pragnie ona wiecznego obiegu wokoto: tych samych
rzeczy, tej samej logiki 1 nielogiki w zadzierzgnieciu wezla. Stan naj-
wyzszy, jaki filozof osiagnaé¢ moze: zachowac sie po dyonizyjsku wzgle-
dem istnienia, moja na to formula jest amor fati” (Nietzsche 2009b:
373). Wyzwalajaca dla Nietzschego byta mys$l, ze ,zycie dla cztowieka
poznajacego moze by¢ eksperymentem — a nie obowiazkiem, nie wy-
rokiem losu, nie oszustwem!” (Nietzsche 2008: 209). Dzieki uznaniu
zasady, w ktérej zycie jest Srodkiem poznania, mozliwym jest ,,zy¢ nie
tylko odwaznie, ale zy¢ radoénie 1 §émiac¢ sie rado$nie!” (Ibidem).

Nietzscheanska pasja przemiany samego siebie zostala swoiscie
opisana przez Gillesa Deleuze’a, ktéry — nawiazujac do pierwszej mowy
Zaratustry O trzech przemianach (Nietzsche 2006: 22—24), gdzie nie-
miecki filozof wymienil kolejne fazy rozwoju ducha: wielblada, lwa
1 dziecko — wykorzystuje te kategorie do opisu kolejnych faz intelek-
tualnego rozwoju Nietzschego. Momenty przej$cia miedzy kolejnymi
fazami nie sa jednoznaczne — ,lew jest bowiem obecny w wielbtadzie,
dziecko — w lwie, a w dziecku zawarte jest rozwiazanie tragiczne” (De-
leuze 2012: 49).

Poczatkowo Nietzsche — w ,fazie wielblada”, ktérego rola jest dzwi-
ganie brzemienia narzuconego mu przez panujace warto$ci, wycho-
wanie, kulture 1 moralno$¢ — znajdowat sie pod ogromnym wplywem
filozofii Schopenhauera oraz muzyki i mysli Wagnera, z ktérym przez
kilka lat sie przyjaznit. W tamtym okresie mial nadzieje (i chciatl sie do
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tego przyczynic¢) na odnowienie kultury niemieckiej pod egida swoich
mistrzow. Piastowal juz wtedy (od 1869 roku) stanowisko profesora fi-
lologii, jednak kilka lat wczeéniej, podczas studidow, zaczeta go pociagac
Hflozofia z Schopenhauerowskim obrazem myS§liciela samotnego, «my-
$liciela prywatnego»” (Ibidem: 50). Uéswiadomil sobie, ze niemozliwym
jest jednoczesne sprawowanie funkeji profesora publicznego 1 bycie my-
§licielem prywatnym.

Symbolicznie moment wyruszenia na pustynie, gdzie Nietzsche
otrzasa sie z brzemienia 1 wchodzi w ,faze lwa”, wyznacza napisanie
dzieta Ludzkie, arcyludzkie z 1878 roku (rok pdzniej rezygnuje z pro-
fesury). , Lew”, ktory ,dokonuje krytyki wszelkich ustanowionych war-
tosci” (Ibidem: 49), radykalnie zrywa z wczes$niej dzwiganym bagazem.
Takie oswobodzenie z pewnos$cia nie jest tatwe — w przedmowie do
Ludzkiego, arcyludzkiego Nietzsche stwierdza: ,wielkie zerwanie na
spetanych w ten sposéb przychodzi nagle, jak trzesienie ziemi: mloda
dusza w jednej chwili zostaje wstrzagnieta, oderwana, wyrwana, nie
pojmuje sama, co sie dzieje. Poped 1 przyplyw wladaé zaczyna 1 staje
sie jej panem niby rozkaz; budza sie wola 1 pragnienie 1$¢ precz, dokad-
kolwiek, za wszelka cene; we wszystkich zmystach bucha plomieniem
1 zarzy sie gwaltowna, niebezpieczna ciekawo$é nieodkrytego $wiata”
(Nietzsche 2010a: 7). Za sprawa zanegowania wczesniej wyznawanych
wartosci pojawila sie przestrzen dla kreowania wartosci nowych.

W ,fazie lwa” Nietzsche napisatl jeszcze ksiazki Wedrowiec i jego
cien. (1879), Jutrzenka. Mysli o przesqdach moralnych (1880) oraz
rozpoczal prace nad Radosng wiedzq, wydana w 1882 roku. Wtedy,
oraz w okresie pisania Tako rzecze Zaratustra (w latach 1883-1885),
nastepuje przesilenie, ktére Deleuze okresla jako ,,co§ nowego, jakas
egzaltacja, jaki§ nadmiar: jak gdyby doszedt on do punktu, w ktérym
ocena zmienia kierunek i1 chorobe osadza sie z wyzyn osobliwego zdro-
wia. Jego cierpienia nadal sie utrzymuja, czesto jednak zdominowa-
ne sa przez pewien «entuzjazmy», ktéry pobudza ciato” (Deleuze 2012:
55). Nietzsche wtedy wlasnie wchodzi w ,faze dziecka”. ,Dziecko” jest
Ltworca nowych wartosci 1 nowych zasad oceny” (Ibidem: 49), jest ,no-
wopoczeciem, jest gra [...]” (Nietzsche 2006: 23). W tym okresie powsta-
ja Poza dobrem i ztem (1886), Z genealogii moralnosci (1887), Zmierzch
bozyszcz (1888), Antychryst (1888), Przypadek Wagnera (1888), Ecce
homo. Jak sie staje, czym sie jest (1888). Juz w czasie pisania Tako
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rzecze Zaratustra Nietzsche wpada na pomyst dzieta gtéwnego, ktorego
planowany tytul brzmial Wola mocy. Proba przewartosciowania war-
tosct (jednak warianty tytulu zmienialy sie z czasem) 1 do ktérego od
tego momentu nieustannie czynit przymiarki, robil notatki i plany spi-
su treéci. Gléwne dzielo miato spoi¢ myél niemieckiego filozofa, wylozyé
najwazniejsze dla niego kwestie — 1, tym samym, wstrzasnaé Swiatem,
jednakze nigdy nie zostato ukonczone.

Dzieto Nietzschego, w jego wyobrazeniach 1 planach, mialo by¢ wy-
darzeniem przelomowym i1 zmienié los ludzkoéci. Jeszcze w Ecce homo
stwierdzit: I tak na okolo dwa lata przed druzgocacym gromem Prze-
wartosciowania, ktory sprawi, ze Ziemia bedzie sie wi¢ w konwulsjach
[...]" (Nietzsche 2009a: 179), dalej za$, w odniesieniu do przyszlego
dzieta gléwnego, napisal: ,Dzwigam bowiem na plecach przeznacze-
nie ludzkoéci” (Ibidem: 180). W liécie do wydawcy Constantina Georga
Naumanna z 26 listopada 1888 roku, w ktorym Nietzsche namawia
go do przejecia pozostatego naktadu swoich ksigzek od wezeéniejszego
wydawcy, Fritzscha, niemiecki filozof zapowiada réwniez wielka przy-
szlo$¢ swojego nadchodzacego dziela: ,«PrzewartoSciowanie wszel-
kich warto$ci» bedzie wydarzeniem bez precedensu, 1 to nie literac-
kim, lecz wstrzasem dla calego istnienia. Mozliwe, ze zmieni rachube
czasu” (Nietzsche 2007: 363).

Zakonczenie. O pasjonacie i jego ukochanej

Nietzsche zmart przedwczeénie, w wieku 55 lat, za$ jego filozofowa-
nie ustato 11 lat przed $miercia, gdy popadl w obted. Czy pasja do filozo-
fowania autora Ecce homo moglaby sie skonczy¢, gdyby jego $wiadome
zycie bylo dluzsze? Tutaj pewna wskazéwka moga by¢ stowa wypowie-
dziane przez filozofa, ktoremu dane byto dozy¢ 86 lat — a wiec wieku,
w ktorym jesteSmy sklonni uznaé $mieré za ,naturalng” i niebudzaca
zaskoczenia — Karla Jaspersa, majacego pod koniec zycia stwierdzié
(a sa to stowa, ktore pdézniej powtérzyt za nim Heidegger): ,A teraz, kie-
dy chciate$ juz naprawde zaczaé, musisz umrzeé” (Arendt 2013: 179).
Mozemy wiec przyjacé, ze pasja do filozofowania konczy sie wraz z kon-
cem $wiadomego zycia pasjonata — nie wczesnie;j.

Slowo ,filozofia”, z greckiego philosophia, oznacza ,umitlowanie ma-
drosci”. Czy mitos¢, ktora nie jest namietna, przezywana do glebi, nie
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umiera przedwczesnie, usycha? Staje sie przyzwyczajeniem, przesta-
je pobudzaé, cieszy¢, niebezpiecznie zbliza sie do znuzenia — méwigc
kroétko, przestaje by¢ mitoscia? Nietzsche na kartach Tako rzecze Za-
ratustra stwierdzil, ze madro§¢ ,jest kobieta 1 pokochaé¢ zdola tylko
wojownika” (Nietzsche 2006: 37). Kim jest za§ wojownik? By¢ moze
cztowiekiem odwaznym i niestrudzonym, nieustannie zmagajacym sie
z wlasnym filozofowaniem, stale poszukujacym odpowiedzi na dreczace
go pytania, niepotrafiacym sie zadowoli¢ powierzchownym, wygodnym
stanowiskiem (tym bardziej, jesli jest ono przejete od innych); by¢ moze
wojownik jest cztowiekiem nigdy nieustajacym w wysitku wyszukiwa-
nia nowych drég i tajemnych $ciezek naszego myslenia, naszych sposo-
bow postrzegania rzeczywistosci 1 odnoszenia sie do niej — a wiec, jest
filozoficznym pasjonatem.

Niniejsza praca jest jedynie skromnag prolegomena do pogtebionych
studiéw nad problematyka ,pasji do filozofowania” oraz czeécia, szersze-
go projektu analizy fenomenu ,,pasji” w ramach formuty , filozofii pasji”.
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