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S t r e s z c z e n i e

Nihilizm sta³ siê wspó³cze�nie jednym
z charakterystycznych rysów kultury i filozo-
fii. W wyniku zasz³ych przemian jego rozu-
mienie dalece jednak odbiega od dziewiêtna-
stowiecznego zawo³ania Nietzschego: Gott ist
tot. Nihilizm przesta³ byæ symbolem wyczerpa-
nia sensu, kresu metafizyki czy zaniku warto-
�ci. Jako nihilizm spe³niony wyra¿a siê w ide-
ach symulacji i symulakryzacji (Baudrillard),
s³abego my�lenia (Vattimo) czy p³ynnej rze-
czywisto�ci (Bauman). Dawne pojêcia i kon-
cepcje metafizyki utraci³y swoje znaczenia,
a ich miejsce usi³uj¹ zajmowaæ stanowiska wy-
ra¿aj¹ce krytyczny namys³ nad kondycj¹ inte-
lektualn¹ i aksjologiczn¹ wspó³czesnego cz³o-
wieka.

A b s t r a c t

In modern age, nihilism has become an
important symbol of culture and philosophy.
However, due to their changes and evolution,
it is extremely different from the sense of Nie-
tzsche�s words: God is dead. Actually, nihi-
lism has ceased to be a symbol of exhaustion
of sense, the end of metaphysical thought or
general disappearance of the values. As reali-
zed nihilism, it is expressed as an idea of si-
mulation and simulacrization (Baudrillard), as
a weak thought (Vattimo) or as a liquid reality
(Bauman). Old notions and conceptions of
metaphysics have lost their meaning and the
fundamental place belongs to the standpoints
criticizing the intellectual and axiological con-
dition of the modern man.
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We wspó³czesnej filozofii, teorii kultury, teorii spo³ecznej oraz etyce prze-
konanie o nihilistycznym charakterze zachodz¹cych przemian upowszechni³o siê,
zyska³o równie¿ multidyscyplinarne, teoretyczne uzasadnienie. Ogólny sens
wspó³czesnego nihilizmu mo¿na wyraziæ tez¹, i¿ w ca³okszta³cie minionych,
a przede wszystkim aktualnych przemian rzeczywisto�ci zanik³a mo¿liwo�æ sfor-
mu³owania jej uniwersalnej, spójnej i trwa³ej wyk³adni. Zmiany kulturowe, mo-
ralne, spo³eczne, polityczne i gospodarcze sta³y siê przedmiotem jedynie cz¹st-
kowych interpretacji, których znaczenie ogranicza siê do coraz wê¿szego
horyzontu czasowego, przestrzennego i kulturowego. Powstaj¹ce wyk³adnie ju¿
w za³o¿eniu traktuje siê jako dora�ne, prowizoryczne, o lokalnym znaczeniu
i podlegaj¹ce w krótkim czasie nieuchronnej dewaluacji. Ich nietrwa³o�æ oraz
równoczesna wielo�æ sta³a siê ogólnym wyznacznikiem stanu wspó³czesnej �wia-
domo�ci i szeroko rozumianej kultury (przy równoczesnym zastrze¿eniu, i¿ za-
stosowana tu liczba pojedyncza tego pojêcia wynika jedynie z nawyku jêzyko-
wego, a nie obiektywnego stanu rzeczy).

1. Baudrillard: od nihilizmu wyczerpania i buntu
do nihilizmu powszechnej symulacji i zaniku

Dziewiêtnastowieczny Nietzscheañski nihilizm, który stale k³adzie siê cie-
niem na obrazie wspó³czesnych przemian, metaforycznie wyra¿a³a powszechnie
znana teza szalonego cz³owieka z Wiedzy radosnej: �Gott ist tot�1 . Jej szczegól-
nym rozwiniêciem pozostaje wspó³czesne przekonanie Baudrillarda, i¿ nie ist-
nieje obiektywnie ¿adna rzeczywisto�æ, za� cz³owiek istnieje i opisuje w³asn¹ sy-
tuacjê wy³¹cznie w obrêbie lawinowo tworzonych przez siebie kolejnych
interpretacji (symulacji). To przej�cie od poruszaj¹cego do�wiadczenia ca³kowi-
tego wyczerpania dotychczasowej metafizyki do wyobra¿enia �wiata istniej¹ce-
go w postaci mnogo�ci wytworów symulacji powsta³ych jako efekt �rodków
technicznych, technologii, wirtualno�ci daje namiastkê wyobra¿enia o skali i cha-
rakterze zasz³ej zmiany2. Nihilizm ujêty z perspektywy jego powstania i pó�niej-
szego rozwoju przeobrazi³ siê od my�li o upadku metafizyki i powi¹zanych z ni¹

1 Radykalno�æ zmiany uzmys³awia³y wówczas kolejne pytania szalonego cz³owieka: �Jak
zdo³ali�my wypiæ morze? Kto da³ nam g¹bkê, ¿eby wymazaæ ca³y horyzont? Có¿e�my zrobili,
odwi¹zuj¹c Ziemiê od jej S³oñca? W jakim kierunku siê teraz porusza? Dok¹d my zd¹¿amy?
Dok¹dkolwiek, byle dalej od wszelkich s³oñc? Czy ten ruch nie jest ustawicznym upadkiem?
W ty³, na bok, w przód, na wszystkie strony? Czy jest jeszcze co� takiego jak góra i dó³? Czy
nie b³¹kamy siê niczym po nieskoñczonej nico�ci?�, F. Nietzsche, Radosna wiedza (La gaya
scienza), prze³. M. £ukasiewicz, s³owo/obraz terytoria, Gdañsk 2008, s. 138 (KSA 3, 481).

2 Por. J. Baudrillard, Symulakry i symulacja, prze³. S. Królak, Sic!, Warszawa 2005, s. 7,
189�191.
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warto�ci jako koniecznych ram porz¹dku i sensu rzeczywisto�ci do przekonania,
i¿ w wielo�ci wspó³czesnych wytworów wewnêtrznie podzielonych i zró¿nico-
wanych kultur n a d p r o d u k c j a  s e n s ó w staje siê g³ównym efektem dzia-
³alno�ci cz³owieka. Wielo�æ powstaj¹cych interpretacji jest w niej tyle¿ charak-
terystyczna, co zarazem dla nich samych autoanihiluj¹ca, pozbawiaj¹ca je same
jakiegokolwiek trwa³ego, szerszego znaczenia i wa¿no�ci. Kwintesencj¹ tego sta-
nu mo¿e byæ wyrazista w formie metafora autora Przejrzysto�ci z³a:

Gdyby przysz³o nam opisaæ w skrócie dzisiejszy stan rzeczy, nale¿a³oby okre�liæ go mia-
nem stanu po orgii. Orgia stanowi eksplozywny moment nowoczesno�ci, moment wyzwole-
nia dokonuj¹cego siê we wszystkich mo¿liwych sferach. Wyzwolenia politycznego, seksu-
alnego, wyzwolenia si³ wytwórczych, wyzwolenia mocy destrukcyjnych, wyzwolenia kobiet,
dzieci, nie�wiadomych popêdów czy sztuki. Afirmacji wszelkich modeli przedstawienia.
By³a to epoka orgii totalnej, orgii realno�ci, racjonalno�ci, seksualno�ci, krytyki i kontrkry-
tyki, wzrostu i jego kryzysów. Tym sposobem przemierzyli�my wszelkie mo¿liwe drogi pro-
dukcji i wirtualnej nadprodukcji przedmiotów, znaków, przekazów, ideologii i przyjemno-
�ci. Dzisiaj wszystko ju¿ wyzwolono, ko�ci zosta³y rzucone, wszystko siê dokona³o, jako
zbiorowo�æ za� stanêli�my ostatecznie przed jednym z zasadniczych pytañ: CO CZYNIÆ PO
ORGII?3

Pytanie, które pada na koñcu, wyra¿a �wiadomo�æ prze³omowo�ci sytuacji,
w jakiej znalaz³ siê wspó³czesny cz³owiek. Orgia to metafora kulturowego i cy-
wilizacyjnego rozwoju cz³owieka, polegaj¹cego na jego totalnym wyzwoleniu od
(a w³a�ciwie zniesieniu) wszelkich mo¿liwych kryteriów znaczenia oraz porz¹d-
ku rzeczywisto�ci w wymiarze spo³ecznym, politycznym, ekonomicznym, kul-
turowym i równoczesnym zrównaniu wszelkich form dzia³ania i ekspresji ludz-
kich celów. W takich warunkach ka¿da mo¿liwa trwa³a hierarchia warto�ci
podlega nieuchronnej anihilacji lub okazuje siê jedynie jednym z narzêdzi s³u-
¿¹cych do stworzenia kolejnej symulacji. Innymi s³owy, obraz �wiata (jako je-
dyne, co pozostaje w zasiêgu cz³owieka) zatraci³ znamiona trwa³o�ci, a sta³ siê
nieustannie multiplikuj¹cym wytworem wysi³ku symulowania i upozorowywa-
nia rzeczywisto�ci, kolejn¹ interpretacj¹, o której wiadomo, i¿ w dynamicznym
ruchu przemian jest zawsze i tylko jedn¹ z wielu wspó³istniej¹cych wyk³adni,
nie ma swojego trwa³ego miejsca ani miary i z czasem nieuchronnie zostanie
wyparta i zast¹piona szeregiem innych. Metaforycznie wyra¿ony stan po orgii
ukazuje wirtualno�æ (pozorno�æ) wszelkich wytworów cz³owieka, którym nie
sposób przypisaæ ¿adnego trwa³ego znaczenia i jasnych relacji z tym, co w zsy-
mulowanej kulturze wspó³wystêpuje.

My�lenie kategoriami Baudrillardowskiej filozofii, teorii spo³ecznej i teorii
kultury pozwala rozumieæ wspó³czesny �wiat jako sferê uporczywego i po-
wszechnego przekraczania ka¿dej realnej i mo¿liwej do pomy�lenia granicy; jako

3 J. Baudrillard, Przejrzysto�æ z³a. Esej o zjawiskach skrajnych, prze³. S. Królak, Sic!,
Warszawa 2009, s. 5�6.
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niekontrolowany �nowotworowy chaos�, gdzie seksualno�æ przeobra¿a siê
w transseksualno�æ, ekonomia � w transekonomiê, estetyka � w transestetykê,
rzeczywisto�æ � w transrzeczywisto�æ (rzeczywisto�æ wirtualn¹). Charakter za-
chodz¹cych zmian oddaje pojêcie metonimii, okre�laj¹ce zjawisko powszechnej
i dowolnej zastêpowalno�ci, wymienno�ci i zamienno�ci wszelkich terminów.
W praktyce metonimia opisuje totalne przemieszanie mo¿liwych rodzajów. �Dla-
tego � pisze Baudrillard � seks odnale�æ mo¿na dzisiaj wszêdzie, tylko nie w nim
samym. Podobnie rzecz siê ma z polityk¹, która kryje siê wszêdzie z wyj¹tkiem
siebie samej, zara¿aj¹c wszelkie pozosta³e sfery, takie jak ekonomia, nauka, sztu-
ka czy sport�4. Zasad¹ rzeczywisto�ci jest prawo pomieszania wszelkich rodza-
jów, a efektem przenikaj¹ce siê tendencje rozwojowe: panseksualno�ci, panpoli-
tyczno�ci, panekonomii, pankonsumpcji. W ka¿dym przypadku dowolno�æ,
wielo�æ i równoprawno�æ odmiennych interpretacji pozbawia zachodz¹ce zdarze-
nia jednego znaczenia, �przes³ania� je wielo�ci¹ sensów i sposobów rozumienia.
Efektem ich dynamicznego, nieprzewidywalnego rozwoju sta³a siê implozja
my�lenia historycznego i powi¹zanego z nim prospektywnego odniesienia do
zachodz¹cych przemian:

Triumfalny marsz nowoczesno�ci nie doprowadzi³ do upragnionego przez nas przewarto�cio-
wania wszystkich warto�ci, lecz do ich ca³kowitego rozproszenia i zwiniêcia, czego wyni-
kiem jest totalny chaos, niemo¿no�æ uchwycenia kryteriów zarówno estetycznej, jak seksual-
nej czy politycznej oceny stanu rzeczy5.

Innymi s³owy, wspó³czesny nihilizm nie polega na odwarto�ciowaniu rzeczywi-
sto�ci oraz na pozbawieniu jej metafizycznego fundamentu. Nie istnieje ¿adna
trwa³a hierarchia warto�ci pozwalaj¹ca na ich wzajemne zró¿nicowanie. Wirtu-
alno�æ rzeczywisto�ci sprawia, ¿e miejsce i znaczenie poszczególnych warto�ci
sta³o siê dowolne i chwilowe. Maj¹ one swój w³asny udzia³ w tym, ¿e rozumie-
nie zachodz¹cych przemian ogranicza siê jedynie do lawinowego powstawania
kolejnej wyk³adni, a jednocze�nie wypierania i unicestwiania dotychczasowych:

�wiat, a wraz z nim my wszyscy za ¿ycia wkroczyli�my w obszar symulacji, w ow¹ z³o-
wró¿bn¹, nawet nie � raczej obojêtn¹ sferê prewencji: nihilizm w sposób niezwyk³y znalaz³
swe ca³kowite spe³nienie nie w destrukcji, lecz w symulacji i odstraszaniu. Z aktywnego,
pe³nego przemocy fantazmatu, z mitu i sceny, którymi przecie¿ by³, przekszta³ci³ siê on, rów-
nie¿ w porz¹dku historycznym, w przejrzyste, fa³szywie przezroczyste funkcjonowanie
wszystkich rzeczy. Jaka mo¿liwo�æ nihilizmu pozosta³a zatem w teorii? Jaka nowa scena,
na której móg³by siê rozegraæ spektakl nico�ci i �mierci jako wyzwanie, jako stawka w grze,
mo¿e siê teraz ods³oniæ?6

Ostatnie pytania pozwalaj¹ uzmys³owiæ sobie zasz³¹ zmianê: wspó³czesny ni-
hilizm przejrzysto�ci odró¿nia od wszystkich dotychczasowych to, ¿e � jak s¹-

4 Ibidem, s. 11�12.
5 Ibidem, s. 14.
6 J. Baudrillard, Symulakry i symulacja..., s. 189.
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dzi Baudrillard � okre�la sytuacjê bez wyj�cia. Konfrontowany z dawniejszymi,
historycznymi formami (m.in. nihilizmem romantycznym, estetycznym, politycz-
nym), bêd¹cymi w przesz³o�ci wyrazem woli zniszczenia pozoru, porz¹dku sen-
su czy istniej¹cego ³adu politycznego, jawi siê jako �wiadomo�æ minionej apo-
kalipsy, po której nastêpuje precesja neutralno�ci, nijako�ci i niezró¿nicowania.
Desygnatem pojêcia rzeczywisto�æ staj¹ siê wówczas dzia³ania powsta³ych sys-
temów, zdolnych do unicestwienia wszelkich przetworzonych danych, a w tej
sytuacji � jak pisze Baudrillard � �jedynym, co pozostaje, jest fascynacja ja³o-
wymi, obojêtnymi i niezró¿nicowanymi formami, operacjami samego systemu,
które nas anuluj¹�. Owa fascynacja ma charakter stricte nihilistyczny, jest bo-
wiem pasj¹ wspó³czesnego sposobu zanikania7.

Przyjmuj¹c Baudrillardowski punkt widzenia, problem wspó³czesnego cz³o-
wieka mo¿na zredukowaæ do wysi³ku wytwarzania i pozbawionej jakiegokol-
wiek kresu analizy kolejnych znaczeñ. Zgodnie z tym wyobra¿eniem, wspó³cze-
sny �wiat istnieje jako scena, na której mnogo�æ powsta³ych i pozostaj¹cych
w chaotycznej wymianie znaczeñ nie wiedzie do zrozumienia sensu ca³o�ci (�To,
co uderza za pomoc¹ sensu, zostaje przez sens zabite�8). W ka¿dej dziedzinie
¿ycia dostrzegalne s¹ analogiczne procesy nadprodukcji oraz implozji znaczeñ,
przekraczania i znoszenia mo¿liwych granic, a jednocze�nie rozpowszechniania
siê i pog³êbiania stanu niezró¿nicowania. Efektem staje siê pustynnienie kultu-
rowego i spo³ecznego krajobrazu cz³owieka. Jego rozwój jest dryfowaniem. Po-
lega na ca³kowitej niezdolno�ci do ustalenia, wskazania jakiegokolwiek znacze-
nia zachodz¹cych przemian. W tych warunkach nihilizm nie jest wynikiem
�wiadomego wyboru cz³owieka, lecz powszechnej sytuacji bêd¹cej nastêpstwem
dwudziestowiecznej rewolucji postmodernizmu.

Diagnozy i wnioski Baudrillarda ³¹czy konsekwentny nihilizm: jako diagnoza
wyra¿a siê on w uznaniu wspó³cze�nie totalnej nadprodukcji znaczeñ i niemo¿-
liwo�ci jakiejkolwiek ich hierarchizacji; jako wniosek wskazuje na powstawania
i rozwój �kultury przypadku�, a wiêc stanu, ostatecznego fiaska w rozumieniu
logiki dokonuj¹cych siê przemian, ich bezw³adno�ci i ostatecznego zanikania.
Baudrillard pisze:

Je�li bycie nihilist¹ oznacza uleganie obsesji na punkcie owego sposobu zanikania, a nie na
punkcie sposobu produkcji, to jestem nihilist¹. Znikanie, aphanisis, implozja. Furie des Ver-
schwindes. Transpolityka jest ulubion¹ sfer¹ modusu zanikania (rzeczywisto�ci, sensu, sce-
ny, historii, spo³eczeñstwa, jednostki). Prawdê mówi¹c, nie jest to ju¿ nihilizm: w znikaniu,
w ja³owej, aleatorycznej i niezró¿nicowanej formie nie ma ju¿ nawet miejsca na patos, pa-
tetyczno�æ nihilizmu � ow¹ mityczn¹ energiê stanowi¹c¹ jeszcze o sile nihilizmu, radyka-
lizm, mityczn¹ negacjê, dramatyczn¹ antycypacjê9.

7 Ibidem, s. 190.
8 Ibidem, s. 191.
9 Ibidem, s. 192�193.



140 Andrzej Kucner

W tych warunkach widoczna siê staje ca³kowita nieprzystawalno�æ dawnych
sposobów rozumienia nihilizmu do jego wspó³czesnej postaci, a zatem jedynie
historyczny mo¿e siê wydawaæ Stirnerowski bunt w imiê Ja; Nietzscheañski bunt
w imiê ¿ycia czy Camusowski bunt w obliczu nonsensownowno�ci �wiata. Ni-
hilizm Baudrillarda wyrasta z przekroczenia wszystkich tych do�wiadczeñ, wy-
ra¿a �wiadomo�æ niemo¿liwo�ci prostego powtórzenia do�wiadczenia historycz-
nego, bêd¹cego udzia³em któregokolwiek z tych nihilistów. �Nie ma ju¿ nadziei
na sens. [...] sam sens jest �miertelny� � twierdzi my�liciel. W obliczu wytwa-
rzanych pozorów ¿adna postaæ nihilizmu nie mo¿e byæ ich skutecznym i efek-
tywnym sposobem rozumienia10. Wnioskiem, jaki Baudrillard wyci¹ga z namy-
s³u nad charakterem i kierunkiem zachodz¹cych zmian, jest zanikanie. W pojêciu
zanikania my�liciel usi³uje wyraziæ powszechn¹ tendencjê rozwojow¹, pozwala-
j¹ca zrozumieæ, ¿e szeroko pojêta ewolucja cz³owieka jako gatunku, a tak¿e jako
istoty kulturowej wraz z jej ró¿norodnymi wytworami ma charakter schy³kowy.
Ow¹ schy³kowo�æ mo¿na uzasadniæ wielorako. Swoisto�ci¹ cz³owieka, który
u�wiadamia sobie wielokrotnie do�wiadczan¹ niezdolno�æ do osi¹gniêcia kresu
w³asnych mo¿liwo�ci, a jednocze�nie rozumie, i¿ wszelkie wytwory techniczne
w swym istnieniu ulegaj¹ wyczerpaniu, a nastêpnie przekraczaj¹ dotychczaso-
we mo¿liwo�ci i siêgaj¹ daleko poza nie. Ten odrêbny sposób istnienia � jak s¹-
dzi Baudrillard � �skazuje� cz³owieka na znikniêcie, ujawnia bowiem nieogra-
niczon¹ zdolno�æ rozwoju przedmiotów technicznych. W tak pojêtym �wiecie
zanika jego dialektyczna (dychotomiczna) struktura, a progresywny rozwój za-
stêpuje nowa, immanentna logika istotowej przemijalno�ci:

[...] urzeczywistnienia przez nasz gatunek najbardziej zuchwa³ego, prometejskiego projektu
przejêcia w³adzy nad wszech�wiatem, zdobycia pe³nej i wyczerpuj¹cej wiedzy � i to w³a-
�nie pcha go ku zgubie, o wiele szybciej ni¿ w przypadku natury, skutkiem przyspieszenia,
jakie nadaje ewolucji wyzbytej ju¿ wszystkiego, co naturalne11.

Ewolucja, jako proces alienacji z natury oraz dalszego niepohamowanego
ró¿nicowania, ujawnia szczególne d¹¿enie cz³owieka. Jest nim marzenie o �uchy-
leniu samej �mierci�, wiod¹ce do czego� dok³adnie przeciwnego � znikniêcia,
a nie osi¹gniêcia wieczno�ci. Ostatecznie znikniêcie staje siê nastêpstwem zacho-
dz¹cej ewolucji.

W innym wymiarze znikniêcie mo¿e byæ rozumiane jako �pragnienie nieist-
nienia�, jako szczególna postaæ woli, jednak nie negatywnej, a jako woli siêga-
j¹cej poza to, co podmiotowe, poza to, co posiada jakiekolwiek znaczenie, poza

10 Ibidem, s. 196; zob. tak¿e idem, Ameryka, prze³. R. Lis, s. 16�17, 37 i n., gdzie Bau-
drillard powraca do motywu zanikania w kontek�cie kultury amerykañskiej, której przypisuje
szczególn¹ w³a�ciwo�æ, jak¹ jest widmowy charakter (widmowa forma cywilizacji) i bezpre-
cedensowa skala symulacji, zaniku metafory, obsceniczno�ci.

11 J. Baudrillard, Dlaczego wszystko jeszcze nie zniknê³o? Esej ostatni, prze³. S. Królak,
Sic!, Warszawa 2009, s. 21.
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to, czym jest samo zanikanie. Sens tego aktu t³umaczy Baudrillard jako próbê
�siêgniêcia dziedziny czystego pozoru, jawienia siê �wiata takim, jakim jest (nie
za� �wiata rzeczywistego, bêd¹cego zawsze �wiatem przedstawienia), który uka-
zaæ siê mo¿e jedynie dziêki zanikowi wszelkich warto�ci dodanych�12. Jest to
mo¿liwe za spraw¹ nihilistycznego rozpadu warto�ci, celów ideologii oraz osta-
tecznie samej rzeczywisto�ci.

Mimo z³o¿ono�ci i wieloznaczno�ci wspó³czesnych zjawisk historycznych,
spo³ecznych, politycznych, kulturowych czy moralnych, prawdopodobnie jedy-
nym sposobem odniesienia siê do nich � jak s¹dzi Baudrillard � pozostaje retro-
spektywne podej�cie do przesz³o�ci, jej odtwarzanie i przypominanie. W ka¿dym
przypadku pozbawione jest ono jakichkolwiek znamion twórczo�ci. W sferze
sztuki przybiera szczególn¹ postaæ: �Cytowanie, symulowanie, powtórne przy-
w³aszczanie � sztuka wspó³czesna przyw³aszcza sobie w sposób mniej lub bar-
dziej ludyczny, mniej lub bardziej kiczowaty, wszelkie formy i wszelkie dzie³a
nale¿¹ce do bliskiej lub dalszej przesz³o�ci, a nawet wspó³czesno�ci�. Sens tego
odniesienia oddaj¹ takie pojêcia, jak remake czy recykling, szczególnie wtedy,
gdy zrozumia³a siê staje �skamienia³a ironia�, �ironia ¿alu i resentymentu�. Nie
jest ani autentyczna, ani nie wynika z pozytywnych przes³anek, jest ironi¹, któ-
ra przeradza siê w parodiê kultury13. Tê sztuczno�æ i wynaturzenie widaæ szcze-
gólnie w kinematografii oraz malarstwie. W pierwszym przypadku w filmie do-
strzegalna siê staje utrata wszelkich z³udzeñ, w drugim za� wyraziste jest
spotêgowanie iluzji towarzysz¹ce malarstwu. �W wielu wypadkach (Bad Pain-
ting, New Painting, instalacje, performensy) malarstwo zapiera siê siebie, samo
siebie parodiuje, samo sob¹ wymiotuje�. Równocze�nie Baudrillard zauwa¿a
jego zobojêtnienie, popadanie w symulacjê oraz �mieszno�æ14. W obliczu za-
sz³ych przemian konieczne siê staje rozwa¿enie fundamentalnej kwestii: czy w
obecnej sytuacji w ogóle istnieje z³udzenie estetyczne? Czy mo¿liwa jest sztuka
w obliczu hiperrealno�ci i wirtualno�ci? Czy jest jeszcze miejsce dla spotêgo-
wanego z³udzenia, czyli �prawdziwej strategii form i pozorów?�15 W tym du-
chu mo¿na (i nale¿y) pytaæ dalej: jak mo¿liwa jest dzi� sztuka, gdy istotê aktu
twórczego t³umaczy siê recyklingiem? Jak mo¿liwa jest wszelka twórczo�æ, gdy
sens dzia³ania polega na przetwarzaniu banalno�ci, tego, co mierne (masowe),
oraz tego, co stanowi odpad dotychczasowej kultury jako warto�ci oraz ideolo-
gii? Baudrillard traktuje wspó³czesn¹ twórczo�æ jako d¹¿enie do osi¹gniêcia
kompromisu z minionym i obecnym stanem rzeczy, jego sens t³umaczy jako

12 Ibidem, s. 25.
13 J. Baudrillard, Spisek sztuki. Iluzje i deziluzje stetyczne z dodatkiem wywiadów o �Spi-

sku sztuki�, prze³. S. Królak, Sic!, Warszawa 2006, s. 36�37.
14 Ibidem, s. 45�46.
15 Por. ibidem, s. 69.
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��wiadectwo dziwaczno�ci, bana³u i nico�ci wyniesione do rangi warto�ci, a na-
wet perwersyjnej rozkoszy estetycznej�16.

Szersze spojrzenie na sposób interpretacji dokonuj¹cych siê przemian pozwa-
la rozumieæ g³oszony przez niego nihilizm jako �wiadomo�æ stanu powszechne-
go rozproszenia, amorficzno�ci, wielo�ci, a jednocze�nie braku hierarchii zna-
czeñ w sferze kultury, ¿ycia spo³ecznego, polityki czy gospodarki. Zanikanie,
o którym mówi Baudrillard, sta³o siê sposobem rozumienia rozwoju w sytuacji
niezdolno�ci cz³owieka do nadania ró¿norodnym formom i sposobom w³asnego
istnienia trwa³ego znaczenia. Zamiast niego cz³owiek rozprasza siê i zanika
w bezcelowej wielo�ci, tymczasowo�ci, prowizoryczno�ci, kamufla¿u, zamianie,
uzurpacji itp. Sugestywn¹ konkluzj¹ tego powszechnego stanu jest uwaga o dwu-
licowej sytuacji sztuki: �w dochodzeniu swego prawa do nico�ci, b³aho�ci, bez-
sensu, ubieganiu siê o nico�æ, gdy ju¿ jest siê niczym�17. Baudrillard nie pozo-
stawia z³udzeñ i w swoim sceptycyzmie kwestionuje mo¿liwo�æ jakiegokolwiek
dope³nienia i scalenia obrazu �wiata, podobnie jak utrwalania niczego18. Ani fi-
lozofia, ani sztuka nie s¹ zdolne do trwa³ego i pozytywnego uchwycenia rzeczy-
wisto�ci, nie jest jednak te¿ tak, by w tym stanie powszechny ruch unicestwiania
nie pozostawi³ po sobie ju¿ nic. Pozytywnym efektem staje siê ostatecznie reszta
� jako jedyny korzystny wynik zachodz¹cych w �wiecie przemian19.

2. Vattimo: nihilizm jako hermeneutyczna
formu³a ponowoczesno�ci

Przes³anki odmienne od Baudrillardowskich leg³y u podstaw nihilizmu Gian-
niego Vattimo. Za jedn¹ z fundamentalnych zasad ca³ego swego filozofowania
przyj¹³ on i teoretycznie rozwin¹³ znan¹ tezê Nietzschego, i¿ nie istniej¹ ¿adne
fakty, a jedynie ich interpretacje (i stwierdzenie to mo¿e byæ w³a�ciwie rozumia-

16 Ibidem, s. 79. Szerok¹ i warto�ciow¹ próbê wskazania kluczowych znamion wspó³cze-
snej popkultury oraz komentarza do licznych teoretycznych sposobów rozumienia zawiera
praca N. Carrolla, Filozofia sztuki masowej, prze³. M. Przylipiak, s³owo/obraz terytoria,
Gdañsk 2011, s. 175 i n.

17 J. Baudrillard, Spisek sztuki..., s. 80.
18 Por. J. Baudrillard, Zbrodnia doskona³a, prze³. S. Królak, Sic!, Warszawa 2008, s. 178.
19 Ten ostatni w¹tek jedynie sygnalizujê. Baudrillard pisze m.in.: �Reszta sta³a siê dzi�

mocnym pojêciem. To na niej opiera siê nowa rozumno�æ. Koniec pewnej logiki dystynktyw-
nych przeciwieñstw, w których termin s³abszy pe³ni³ funkcjê terminu szcz¹tkowego, pozosta-
³o�ci czy reszty. Wszystko dzi� ulega odwróceniu. Sama psychoanaliza stanowi pierwsz¹
wielka próbê teoretyzacji resztek (lapsusy, marzenia senne itp.). Rz¹dzi nami ju¿ nie ekono-
mia polityczna produkcji, lecz ekonomia polityczna reprodukcji, odzysku i przetwarzania, re-
cyklingu � ekologia i ska¿enie �rodowiska � ekonomia polityczna reszty. Wszelka normalno�æ
przegl¹da siê dzi� w �wietle szaleñstwa, które by³o niczym wiêcej jak jej pozbawion¹ znacze-
nia reszt¹�. Szerszej por. J. Baudrillard, Symulakry i symulacja..., s. 176.
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ne wy³¹cznie jako interpretacja). Hermeneutyczny charakter tej tezy przes¹dza
o tym, i¿ wszelka osi¹gana wiedza mo¿e byæ pojêta jako niepowtarzalny sposób
rozumienia dowolnego przedmiotu poznania, a tym samym sytuacjê egzysten-
cjaln¹ cz³owieka wyznacza mnogo�æ wspó³istniej¹cych wyk³adni rzeczywisto-
�ci20. Ka¿de poznanie okazuje siê ostatecznie wynikiem hermeneutycznego wy-
si³ku uchwycenia dowolnego przedmiotu i da siê poj¹æ wy³¹cznie jako stale
rozwijaj¹ce siê rozumienie. Vattimo g³osi przekonanie o upowszechnieniu siê
(a nawet banalizacji) tej tezy. Innymi s³owy, wszelkie do�wiadczenie prawdy, ja-
kie mo¿e siê staæ udzia³em cz³owieka, polega na interpretuj¹cym odniesieniu do
mo¿liwych przedmiotów poznania. Wskazanie wy³¹cznie na teoriopoznawczy
kontekst tej tezy jest jednak jej istotnym ograniczeniem, wynikaj¹ce bowiem
z interpretacji rozumienie wynika z egzystencjalnej sytuacji cz³owieka, a jedno-
cze�nie j¹ okre�la: �ka¿de do�wiadczenie prawdy jest interpretacyjnym wyra¿e-
niem przed-rozumienia, w którym jeste�my zanurzeni z powodu samego faktu
istnienia jako byty-w-�wiecie�21. Równocze�nie wszelkie przed-rozumienie po-
siada w³asn¹ strukturê i jako takie tkwi u podstaw cz³owieczeñstwa, sprawiaj¹c,
¿e rozumienie jest podstawowym sposobem bycia, odnoszenia siê cz³owieka do
�wiata, siebie samego i prawdy z istotnym zastrze¿eniem, i¿ efektem tego wy-
si³ku nie s¹ ¿adne ostateczne prawdy (sama za� hermeneutyka okazuje siê wy-
³¹cznie prawd¹ historyczn¹).

Uznanie hermeneutyki za wyk³adniê sposobu bycia cz³owieka, umo¿liwiaj¹-
c¹ zarazem jej interpretacyjne samookre�lenie, staje siê dla Vattimo narzêdziem
do zrozumienia kluczowej dla wspó³czesno�ci tezy Nietzschego g³osz¹cej �mieræ
Boga. Znaczenie tego wydarzenia jest z³o¿one: jest ono �ród³em nihilizmu, a jed-
nocze�nie warunkiem egzystencjalnej autonomii cz³owieka. Innymi s³owy, nihi-
lizm okazuje siê pierwsz¹ i podstawow¹ przes³ank¹ ludzkiego bycia. D¹¿enie do
wspomnianej autonomii wymaga zerwania z dziejami zachodniego my�lenia,
w których ukszta³towa³o siê dotychczasowe, metafizyczne wyobra¿enie istoty
ludzkiej. �mieræ Boga symbolizuje upadek metafizyki i konieczno�æ oparcia my-
�lenia na do�wiadczeniu nico�ci, z niego bowiem wy³ania siê wszelkie bycie
i jego mo¿liwe rozumienie22. Nihilizm wyra¿a w tej sytuacji stan, w jakim

20 Vattimo pisa³: �Zapo¿yczone od Nietzschego twierdzenie, ¿e »nie ma faktów, s¹ tylko
interpretacje«, nie jest s¹dem obiektywnym ani metafizycznym, jest »jedynie« interpretacj¹. Je�li
zastanowimy siê nad jego znaczeniem, to uzmys³owimy sobie, na ile hermeneutyka przeobrazi³a
(w istocie) nasz¹ rzeczywisto�æ i odmieni³a oblicze filozofii�. G. Vattimo, Wiek interpretacji,
(w:) R. Rorty, G. Vattimo, Przysz³o�æ religii, prze³. S. Królak, Wyd. UJ, Kraków 2010, s. 53.

21 Por. G. Vattimo, Poza interpretacj¹. Znaczenie hermeneutyki dla filozofii, prze³. K. Ka-
sia, Universitas, Kraków 2011, s. 15.

22 Tê g³êbok¹ wiê� filozofii Vattimo z Heideggerowsk¹ ontologi¹ fundamentaln¹ (herme-
neutyk¹ faktyczno�ci) syntetycznie przedstawia i komentuje w kontek�cie rozwoju wspó³cze-
snego nihilizmu F. Vercellone, Einführung in den Nihilismus, Wilhelm Fink Verlag, München
1998, s. 153�155.
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nieuchronnie znalaz³ siê cz³owiek wraz z odrzuceniem perspektywy my�lenia
metafizycznego:

Nihilizm to proces wci¹¿ otwarty i nie da siê podsumowaæ. [...] S¹dzê, ¿e nasze stanowisko
wobec nihilizmu mo¿na zdefiniowaæ, odwo³uj¹c siê do postaci czêsto pojawiaj¹cej siê w pi-
smach Nietzschego, a mianowicie �nihilisty spe³nionego�. Nihilista spe³niony to ten, kto zro-
zumia³, ¿e nihilizm jest jego (jedyn¹) szans¹. Oto jak dzi� wygl¹da nasz stosunek do nihili-
zmu: zaczynamy byæ � zaczynamy umieæ byæ � spe³nionymi nihilistami23.

Jednym z istotniejszych celów Vattimo sta³o siê wykazanie nihilistycznego
powo³ania hermeneutyki, a wiêc wyja�nienie sytuacji, w której wspó³czesny
cz³owiek zdolny jest poj¹æ, ¿e nie istnieje ¿adna trwa³a, metafizyczna podstawa
jego w³asnej egzystencji, a wszelkie sposoby jej ujmowania okazuj¹ siê jedynie
mo¿liwymi interpretacjami i nigdy nie osi¹gaj¹ jakiegokolwiek finalistycznego
rozstrzygniêcia. Inaczej mówi¹c, wysi³ek zrozumienia w³asnej egzystencji
w pierwszej kolejno�ci czyni cz³owieka nihilist¹, w dalszej za� wymaga od nie-
go przeciwstawienia siê rudymentarnemu do�wiadczeniu trwogi, jak równie¿
(w wymiarze dziejowym i filozoficznym � nawi¹zanie do Heideggera) redukcji
bycia do samych warto�ci, bowiem te najwy¿sze uleg³y unicestwieniu wraz ze
�mierci¹ Boga. Dramatyczno�æ nihilizmu polega na tym, ¿e wraz z odrzuceniem
Boga �wiat warto�ci staje siê zmienny, dynamiczny, a zawarte w nim warto�ci
nabieraj¹ charakteru wymiennego i nie mog¹ mieæ ¿adnego trwa³ego znaczenia.
Vattimo t³umaczy to nastêpuj¹co: �Je�li podejmiemy g³ówny watek zawarty
w relacji nihilizm�warto�ci, dojdziemy do wniosku, ¿e nihilizm � w rozumieniu
Heidegerrowsko-Nietzscheañskim � jest przej�ciem warto�ci u¿ytkowej w war-
to�æ wymienn¹�24. Trzeba zapytaæ, co z tego wynika? Filozofia dwudziesto-
wieczna usi³owa³a jeszcze wielokrotnie na wzór dawnego, metafizycznego spo-
sobu my�lenia uj¹æ fundamentaln¹ kwestiê sensu i porz¹dku istniej¹cej
rzeczywisto�ci. W ró¿nych postaciach by³o to udzia³em m.in. marksizmu, feno-
menologii czy egzystencjalizmu, wtedy gdy ich celem stawa³o siê usi³owanie
ujêcia i ufundowania (�ponownego przyw³aszczenia�, jak mówi Vattimo) szero-
ko pojêtego bycia za pomoc¹ warto�ci u¿ytkowej, a nie wymiennej25. Wspó³-
czesny nihilizm uzmys³awia i obrazuje sytuacjê, w której cz³owiek do uzasad-
nienia w³asnej egzystencji nie potrzebuje wyobra¿enia pierwszej przyczyny,
ostatecznego celu, Boga jako warunku w³asnego istnienia i jego sensu.

W rozwa¿aniach Vattimo jeden w¹tek wydaje siê szczególnie istotny. Jest
nim próba zdiagnozowania zagro¿eñ, jakie niesie ze sob¹ nihilizm spe³niony.
Generalizuj¹c, ³atwo mo¿na zauwa¿yæ, ¿e problematyka nihilizmu nie ogranicza

23 G. Vattimo, Koniec nowoczesno�ci, prze³. M. Surma-Gaw³owska, Universitas, Kraków
2006, s. 15.

24 Ibidem, s. 17�18.
25 Ibidem, s. 20.



145Wspó³czesne oblicza nihilizmu: Baudrillard � Vattimo � Bauman

siê jedynie do czysto teoretycznych dociekañ nad poznawczym, ontologicznym
czy aksjologicznym wymiarem egzystencji, lecz wymaga równie¿ rozwa¿enia
jego praktycznych nastêpstw. W tym ostatnim przypadku � jak wskazuje my�li-
ciel � istnieje ryzyko, ¿e w miejsce dotychczasowych warto�ci, unicestwionych
wraz ze �mierci¹ Boga, pojawiaæ siê bêd¹ nowe, �bardziej� prawdziwe warto-
�ci, maj¹ce dot¹d marginalne znaczenie, wynikaj¹ce z kontestacji dotychczaso-
wego porz¹dku i kultury. Vatimo pisze: ��wiat, gdzie prawda sta³a siê ba�ni¹,
jest przecie¿ miejscem do�wiadczenia nie »bardziej autentycznego« od do�wiad-
czenia metafizycznego. Nie jest ono bardziej autentyczne, gdy¿ autentyczno�æ
� to, co w³a�ciwe, co ponownie zaw³aszczone � skoñczy³a siê wraz ze �mierci¹
Boga�26. Wielo�æ i z³o¿ono�æ nastêpstw tego wydarzenia nieustannie przypomi-
na wspó³czesnemu cz³owiekowi o niezdolno�ci do zaw³aszczenia rzeczywisto-
�ci za pomoc¹ jednego wyobra¿enia ³adu, sensu i celu. Nihilizm wiedzie do sze-
roko rozumianego rozproszenia w tym zakresie � uznania wielo�ci i paralelno�ci
znaczeñ, mo¿liwo�ci wielorakiego rozumienia, a jednocze�nie niezdolno�ci do
przyjêcia jednej hierarchii czy wyk³adni ustalaj¹cej ich wzajemne relacje. Jed-
nym z istotnych nastêpstw tezy o �mierci Boga jest g³êboki kryzys humanizmu,
nie istniej¹ bowiem ¿adne przes³anki, by cz³owiekowi przypisywaæ jak¹kolwiek
wyró¿nion¹ pozycjê. Skoro w istniej¹cym �wiecie nie istnieje ¿adne centrum (nie
wiadomo, co mog³oby je stanowiæ w obliczu �mierci Boga), znika problem sa-
mego humanizmu27. Cz³owiek nie jest w stanie zaj¹æ wyró¿nionej pozycji
i ugruntowaæ antropocentryzmu w sytuacji, w której obraz �wiata ulega rozmy-
ciu i rozproszeniu, nie istnieje w nim ¿adne centrum ani peryferia. W tym miej-
scu jedynie sygnalizujê to zagadnienie, gdy¿ zosta³o ono przez my�liciela roz-
winiête zdecydowanie szerzej. Vattimo wskaza³ na charakterystyczna dla
�wiadomo�ci ponowoczesnej ca³kowit¹ niezdolno�æ cz³owieka do sformu³owa-
nia jakichkolwiek trwa³ych wyk³adni istniej¹cej rzeczywisto�ci. W ka¿dej mo¿-
liwej ujawnia siê to samo historycznie zmienne do�wiadczenie i powi¹zana
z nimi wyk³adnia warto�ci. W tej perspektywie cz³owiek nie jest zdolny do przy-
pisania sobie ¿adnego trwa³ego miejsca czy warto�ci28.

Koncentruj¹c siê na rozumieniu wspó³czesno�ci, Vattimo dostrzega zale¿no�æ
miêdzy nihilizmem, za spraw¹ którego niemo¿liwe jest trwa³e okre�lenie jedne-
go sensu i celu istnienia, a hermeneutyk¹ jako wyrazem postawy uznaj¹cej, ¿e
rozumienie (interpretacja) okre�la jedyny mo¿liwy stosunek cz³owieka do w³a-
snej egzystencji. W takiej konfiguracji mo¿liwe jest sformu³owanie tezy o nihi-
listycznym powo³aniu hermeneutyki. Próba zrozumienia wynikaj¹cej z tego sy-
tuacji pozwala na uznanie, ¿e hermeneutyka w odniesieniu do problemu prawdy

26 Ibidem, s. 21�22.
27 Szerzej ibidem, s. 28 i n.
28 Por. ibidem, s. 36�37, 169.
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i powszechnej, jêzykowej perspektywy istnienia, gdy � jak syntetycznie ujmuje
to Vattimo � �podmiot nie jest nosicielem kantowskiego a priori, lecz dziedzi-
cem historycznego-skoñczonego jêzyka, umo¿liwiaj¹cego i warunkuj¹cego jego
dostêp do samego siebie i do �wiata�, staje siê metateori¹ gry i interpretacji29 .
Nihilizm nie jest wynikiem arbitralnego wyboru cz³owieka (np. stania siê nihili-
st¹ wbrew komu� lub czemu�), lecz nastêpstwem zrozumienia sytuacji, jaka wy-
nika ze �wiadomo�ci niemo¿no�ci wyj�cia poza kr¹g kolejnych interpretacji, bê-
d¹cych sposobem bycia istoty ludzkiej. W hermeneutyce jako sposobie my�lenia
o cz³owieku i �wiecie odzwierciedlaj¹cym �wiadomo�æ istniej¹cej sytuacji ugrun-
towuje siê przekonanie o ostatecznej niemo¿liwo�ci jakiejkolwiek filozofii me-
tafizycznej. Vattimo podkre�la, i¿ zamiast niej my�lenie filozoficzne rozwija siê
na podstawie do�wiadczenia powszechnej komunikacji.

W tym �wiecie � jak pisze � rzeczywi�cie rozs¹dnie jest my�leæ, ¿e �nie istniej¹ fakty, lecz
tylko interpretacje�. [...] Dzisiaj coraz bardziej widoczna i osza³amiaj¹ca mnogo�æ �rodków
interpretacji przynosi skutek w postaci wyrazistej i powszechnej �wiadomo�ci [...] interpre-
tacyjnego charakteru samego pojêcia rzeczywisto�ci i prawdy. O tym, ¿e �wiat jest �gr¹ in-
terpretacji� i niczym wiêcej, wiemy w mniejszym lub wiêkszym stopniu wszyscy. To w³a-
�nie nazywamy tu odrzeczywistnieniem30.

Ten charakterystyczny motyw my�lenia Vattimo wiedzie do uznania interpreta-
cji za sferê, w której jako jedynej rozwija siê mo¿liwy namys³ nad ludzk¹ egzy-
stencj¹. Jego otwarto�æ przes¹dza o nihilistycznym charakterze samej ontologii
oraz o wynikaj¹cej z tego emancypacji jako wyzwoleniu siê od przymusu wszel-
kich �rodków, na jakich wspiera³a siê dotychczasowa metafizyka.

W rozwa¿aniach Vattimo istotne miejsce przypada kwestii praktycznych na-
stêpstw nihilizmu. My�liciel wskazuje przede wszystkim na to, ¿e �wyra�nym
powo³aniem hermeneutyki jest rozp³yniêcie siê w etyce�31. Jej etyczna donio-
s³o�æ wynika z praktyki rozumienia jako powszechnego sposobu odnoszenia siê
do wszelkich mo¿liwych aspektów dzia³ania cz³owieka. W sytuacji, w której nie
istnieje ¿aden metafizyczny fundament moralno�ci, hermeneutyczny namys³ nad
ludzkim dzia³aniem i jego sensem okre�la w³a�ciwy sposób rozwi¹zania tego
problemu. Jakie nastêpstwa w praktyce przynosi to hermeneutyczne �osadzenie�
refleksji etycznej? To pytanie nabiera szczególnego znaczenia w �wietle przeko-
nania, i¿ hermeneutyka i nihilizm s¹ w³a�ciwie okre�leniami synonimicznymi32.
Rozumienie wyra¿a sposób ujmowania kluczowych problemów istnienia i dzia-
³ania w obliczu upadku metafizyki (�mierci Boga).

29 G. Vattimo, Poza interpretacj¹..., s. 19.
30 G. Vattimo, Spo³eczeñstwo przejrzyste, prze³. M. Kamiñska, WN DSWE TWP we

Wroc³awiu, Wroc³aw 2006, s. 131.
31 Ibidem, s. 111.
32 G. Vattimo, Nihilism and Emacipatiom. Ethics, Politics and Law, Columbia University

Press, New York 2004, s. XXV.
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Trzeba pamiêtaæ, ¿e generalne przekonanie o etycznym zadaniu hermeneu-
tyki pojawia³o siê ju¿ u Heideggera i Gadamera, jednak w przypadku Vattimo
(jak przynajmniej sam s¹dzi) nabra³o specyficznego znaczenia. £¹czy³o siê ono
ze �wiadomo�ci¹, i¿ my�lenie hermeneutyczne rozwija siê w realiach spe³nione-
go nihilizmu, a wiêc ponowoczesno�ci. Zaw³aszczaj¹c do�wiadczenia poprzed-
niej epoki, wyra¿a siê ono w tym, ¿e ¿adnym warto�ciom oraz ¿adnym s¹dom
nie mo¿na przypisaæ trwa³ego, absolutnego znaczenia. W ka¿dym przypadku
osi¹gniête rozumienie ulega ci¹g³ym przeobra¿eniom. Filozoficzn¹ formu³¹ tego
my�lenia mo¿e siê staæ jedynie pojêta po Foucaultowsku ontologia aktualno�ci.
Na jej tle filozofia wspó³czesna ulega wyra�nemu socjologicznemu i zarazem
naukowemu wypaczeniu, koncentruje siê bowiem na spo³ecznych wymiarach
ludzkiej egzystencji i w takim ujêciu usi³uje rozstrzygaæ kluczowe kwestie eg-
zystencjalne. Ostatecznym nastêpstwem tego podej�cia jest utrata wolno�ci. To-
warzyszy jej szereg zjawisk: postêpuj¹ca specjalizacja i fragmentacja wiedzy,
rozwój i dominacja technologii, niemo¿liwo�æ osi¹gniêcia jedno�ci rozumienia
ró¿norodnych wytworów cz³owieka oraz wymiarów jego istnienia33.

W przywo³anych w¹tkach widaæ wyra�n¹ i trwa³¹ dominacjê my�li Heideg-
gerowskiej, któr¹ Vattimo stara siê zuniwersalizowaæ (odczytaæ ponadhistorycz-
nie). Równocze�nie g³osi on przekonanie o wielorako ugruntowanej niemo¿liwo-
�ci odkrycia i wskazania prawdziwej strony rzeczywisto�ci. Ten negatywny stan
wynika z upadku metafizyki. Hermeneutyka, bêd¹ca rozumieniem jako dyna-
micznym sposobem odnoszenia siê do rzeczywisto�ci, obchodzi siê bez wyobra-
¿enia �wiêto�ci (lub ostatecznie odnosi j¹ wy³¹cznie do cz³owieka) oraz bez idei
powszechnego postêpu jako spe³niaj¹cej siê doskona³o�ci. We wszystkich wy-
miarach istnienia (tak¿e w nauce) prawda coraz czê�ciej staje siê nastêpstwem
konsensusu, partycypacji we wspólnych przedsiêwziêciach zamiast dotychcza-
sowej idei korespondencji czy warunku obiektywno�ci wiedzy34. Analizuj¹c
etyczn¹ sytuacjê cz³owieka, Vattimo wskazuje na dokonane przeobra¿enia. Ety-
ka przesta³a opieraæ siê na zasadach, brak jej bowiem trwa³ego fundamentu. Ta-
kiej roli nie mo¿e spe³niæ wspó³cze�nie metafizyka, religia ani nauka. Kryzys
etyki i wynikaj¹ca z niego sytuacja cz³owieka � jak uwa¿a my�liciel � wymaga
jednak okre�lenia �róde³ zasadniczych przekonañ moralnych. Alternatyw¹ do-
tychczasowych sposobów formu³owania i ich uzasadniania ma byæ etyka pocho-
dzenia (ethics of provenance). Ma ona polegaæ na interpretatywnym ujêciu dzie-
dziczonych wytworów cz³owieka i próbie ich ugruntowania, której podstaw¹
bêdzie wy³¹cznie wspó³czesne rozumienie. Jednym z wa¿niejszych wyró¿ników
etyki pochodzenia jest d¹¿enie do ca³kowitego wykluczenia przemocy wynika-
j¹cej z esencjalistycznego (fundamentalistycznego) sposobu uzasadnienia naczel-

33 Por. ibidem, s. 6�10.
34 Ibidem, s. 35.
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nych norm. Etyka skoñczono�ci � jak j¹ okre�la � jest wyrazem my�lenia wol-
nego od twardych dowodów i przemocy fundamentalnych zasad. Zamiast nich
staje siê ona obszarem my�lenia i wynikaj¹c¹ z niego praktyk¹ dynamicznego
rozumienia sformu³owanych regu³. Jest wyrazem ponowoczesno�ci jako osta-
tecznego odrzucenia potrzeby sensu i celu, wywiedzionej z pojêcia i wyobra¿e-
nia Boga35.

Próba szerszego spojrzenia na nihilizm Gianniego Vattimo sk³ania do kilku
uwag. Po pierwsze, w g³oszonym stanowisku wyra¿a siê szczególna wra¿liwo�æ
aksjologiczna. Autor Spo³eczeñstwa przejrzystego (podobnie jak Nietzsche czy
Heidegger, do których zreszt¹ nieustannie siê odwo³uje) jest przekonany o ko-
nieczno�ci wspó³czesnego rozwi¹zania kluczowych pytañ aksjologicznych, jed-
nak odmiennie od historycznych sposobów my�lenia. Po drugie, w�ród proble-
mów warto�ci kluczowe znaczenie maj¹ zagadnienia etyczne. W dotychczasowej
rozwoju wspó³czesnej hermeneutyki by³y wielokrotnie dostrzegane i podejmo-
wane (Wilhelm Dilthey, Martin Heidegger, Hans-Georg Gadamer, Paul Ricoeur,
Richard Rorty, Ferdinand Fellmann, Günter Abel, Hans Lenk i inni)36. Wysi³ki
Vattimo lokuj¹ go w tym szeregu, a jednocze�nie pozwalaj¹ dostrzec konse-
kwentne d¹¿enie do przekroczenia metafizycznych fundamentów etyki i sformu-
³owania w³asnego, oryginalnego stanowiska. Po trzecie, rozwa¿ania nad nastêp-
stwami upadku metafizyki umo¿liwiaj¹ dostrze¿enie praktycznych konsekwencji
tego symbolicznego wydarzenia (umacnianie siê demokracji, spo³eczne przeobra-
¿enia sposobów warto�ciowania wiedzy, bezu¿yteczno�æ esencjalizmu i transcen-
dentalizmu w analizie i t³umaczeniu przemian filozofii i polityki).

3. Bauman: cz³owiek i kultura w p³ynnej nowoczesno�ci

Na tle pogl¹dów Baudrillarda i Vattimo, którzy otwarcie (choæ na ró¿ne spo-
soby) identyfikuj¹ siê ze wspó³czesnym nihilizmem, sytuacja Zygmunta Bauma-
na mo¿e siê wydawaæ szczególna. My�liciel nie opowiada siê za ¿adn¹ wspó³-
czesn¹ odmian¹ nihilizmu, a jednocze�nie stara siê przedstawiæ i uzasadniæ
niezdolno�æ cz³owieka do ugruntowania kultury na podstawie trwa³ych i nie-
zmiennych warto�ci. Z jego rozwa¿añ wy³ania siê obraz rzeczywisto�ci wyra¿o-
nej znanymi i rozpowszechnionymi metaforami �p³ynnego ¿ycia� oraz �p³ynnej
nowoczesno�ci�. W ka¿dej z tych formu³ zawarte zosta³o specyficzne do�wiad-
czenie niesta³o�ci, zmienno�ci, niezdolno�ci cz³owieka do stworzenia sta³ych,

35 Ibidem, s. 50 i n.
36 Zob. A. Przy³êbski, Hermeneutyczny zwrot filozofii, Wyd. Naukowe UAM, Poznañ

2004; M. Januszkiewicz, Etyczny wymiar hermeneutyki (wokó³ Gianni Vattimo), (w:) Filozofia
i etyka interpretacji, A.F. Kola, A. Szahaj (red.),Univeristas, Kraków 2007.
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historycznie ugruntowanych struktur i formu³ ¿ycia spo³ecznego, gospodarcze-
go czy politycznego.

W ca³okszta³cie rozwa¿añ Baumana trudno wprost wychwyciæ nihilizm jako
odrêbny przedmiot rozwa¿añ. Jego obecno�æ staje siê uchwytna w swoistej at-
mosferze rozwa¿añ nad podejmowanymi problemami i da siê wyraziæ general-
nym przekonaniem o niemo¿liwo�ci stworzenia trwa³ego (np. metafizycznego
par excellence) obrazu rzeczywisto�ci, jak równie¿ jej pe³nej i spójnej aksjolo-
gicznej wyk³adni. Zamiast nich cz³owiek jest zdolny jedynie do �nadproduk-
cji� kolejnych wytworów cz¹stkowo i chwilowo okre�laj¹cych jego znaczenie
lub tylko tworz¹cych taki pozór. Dzieje siê tak, gdy¿ w spo³eczeñstwie p³ynnej
nowoczesno�ci ¿adne z osi¹gniêæ nie wyrasta i nie tworzy trwa³ych warto�ci;
nie zyskuje równie¿ trwa³ego znaczenia � w krótkim czasie je traci i zostaje
wyparte37.

Obok Baudrillarda i Vattimo Bauman jest kolejnym my�licielem wskazuj¹-
cym na powszechno�æ upozorowania ¿ycia oraz zmienno�æ zjawisk spo³ecznych,
kulturowych czy ekonomicznych, pozbawion¹ jasnej i trwa³ej logiki. Nieokre-
�lono�æ rozwoju, odrzucenie zbanalizowanej formu³y postêpu (szczególnie
ugruntowanego poznaniem naukowym), instrumentalizacja, merkantylizacja oraz
konsumpcjonizm w sferze wytwarzania, dystrybucji oraz u¿ytkowania dóbr do-
pe³niaj¹ obraz wspó³czesnej egzystencji. Nietrwa³o�æ znaczenia dzia³añ i ich
efektów, a w skrajnych przypadkach nawet niezdolno�æ do okre�lenia sensu za-
chodz¹cych przeobra¿eñ towarzyszy cz³owiekowi i tkwi u podstaw paradoksal-
nego obrazu rzeczywisto�ci. Nihilizm, jaki wyra¿a siê w tym stanie, nie jest je-
dynie wynikiem do�wiadczenia nonsensowno�ci i bezcelowo�ci, nie da siê
zredukowaæ � jak w nietzscheañskim wyobra¿eniu � do metaforycznego pustyn-
nienia kulturowego i spo³ecznego krajobrazu cz³owieka. Problematyczno�æ ist-
niej¹cej sytuacji wynika z negatywnego do�wiadczenia ca³okszta³tu dokonuj¹-
cych siê przemian. Bauman pisze nastêpuj¹co:

p³ynne ¿ycie to ¿ycie pe³ne niepewno�ci, prze¿ywane w warunkach ci¹g³ego niepokoju.
Najdotkliwsze i najuporczywsze obawy zwi¹zane z takim ¿yciem to lêk przed tym, by nie
daæ siê zaskoczyæ, by nad¹¿yæ za szybkim biegiem wydarzeñ, by nie zostaæ z ty³u, nie prze-
oczyæ �terminu wa¿no�ci�, nie obarczaæ siê posiadaniem czego�, co nie budzi ju¿ ¿¹dzy po-
siadania, nie przegapiæ momentu, w którym trzeba zmieniæ taktykê i nie przekroczyæ grani-
cy, zza której nie bêdzie ju¿ odwrotu. P³ynne ¿ycie sk³ada siê z szeregu �nowych otwaræ�
i �nowych pocz¹tków�, ale w³a�nie dlatego szybkie i bezbolesne zakoñczenia, bez których
nowe otwarcia i pocz¹tki by³yby nie do pomy�lenia, okazuj¹ siê momentami krytycznymi,
przyprawiaj¹cymi o najwiêkszy ból g³owy. Spo�ród umiejêtno�ci potrzebnych do uprawia-
nia sztuki ¿ycia w warunkach p³ynnej nowoczesno�ci wiêksze znaczenie ma umiejêtno�æ
pozbywania siê rzeczy ni¿ umiejêtno�æ ich zdobywania38.

37 Z. Bauman, P³ynne ¿ycie, prze³. T. Kunz, Wydawnictwo Literackie, Kraków 2007, s. 5�6.
38 Ibidem, s. 6.
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Je¿eli mo¿liwe jest zrozumienie dokonuj¹cych siê przemian, Bauman widzi
w nich przede wszystkim potrzebê i konieczno�æ ka¿dorazowego przygotowy-
wania i dokonywania redukcji: negatywne warto�ciowanie tego, co przesz³e, ka-
sowanie, anulowanie, usuwanie, zapominanie, porzucanie, a nastêpnie szybkie
zastêpowanie. Redukcja staje siê koniecznym warunkiem dynamicznej wymia-
ny, jaka na ró¿nych poziomach i w odmiennych wymiarach (spo³ecznym, eko-
nomicznym, politycznym, kulturowym itp.) okre�la ludzk¹ egzystencjê, i ³¹czy
siê nie tylko z szeregiem nowo wprowadzanych i udostêpnianych dóbr i �rod-
ków, lecz przede wszystkim z konieczno�ci¹ recyklingu gwa³townie rosn¹cych
pozosta³o�ci tego sposobu istnienia cz³owieka. Jednakowo istotny okazuje siê rów-
nie¿ wielokrotnie i nieustannie dokonywany �recykling� to¿samo�ci cz³owieka.

Za Jacquesem Attalim Baumann usi³uje uchwyciæ obraz cz³owieka dostoso-
wanego do realiów p³ynnego ¿ycia. Dominuje w nim nomadyczny styl egzysten-
cji � nieustanna gotowo�æ do przemieszczenia, zmiany, brak przywi¹zania do
miejsca czy trwa³o�æ okre�lonych relacji spo³ecznych. Miernikiem warto�ci ¿y-
cia staje siê w tych warunkach sama jego zmienno�æ i nieprzewidywalno�æ, za�
cz³owiek okre�la sw¹ pozycjê znajomo�ci¹ praw labiryntu, w jakim nieustannie
siê znajduje. Niemo¿liwo�æ jego opuszczenia wymaga jedynie dostosowania siê
do tego stanu rzeczy, a wiêc odrzucenia pytañ o przysz³o�æ, negacji trwa³ych
warto�ci, wyboru egoizmu i hedonizmu, akceptacji stanu dezorientacji czy nie-
znajomo�æ przemierzanej drogi i jej celu. Prowizoryczno�æ wszelkich planów
oraz dora�ny charakter dowolnego dzia³ania wydaje siê szczególnym powtórze-
niem do�wiadczenia Nietzscheañskiego szalonego cz³owieka z Radosnej wiedzy,
który poj¹³, ¿e wraz ze �mierci¹ Boga �wiat cz³owieka nieodwracalnie straci³
swoje podstawy. Sformu³owane tam pytania uzmys³awia³y mo¿liw¹ skalê zmia-
ny, wspó³czesno�æ jest za� spe³nieniem hipotetycznego wówczas scenariusza39.
Efektem staje siê powszechny stan bezideowo�ci �duchowego lumpenproletaria-
tu�, który ¿yje po to, by ¿yæ. �Poniewa¿ �wiat � pisze Baumann � nie jest ich
domem ani ich w³asno�ci¹ (zerwawszy z wszelkim dziedzictwem, poczuli siê
wolni, ale zarazem wydziedziczeni � czego� pozbawieni, przez kogo� zdradze-
ni), nie widza nic z³ego w bezczelnym grabieniu jego zasobów�. Jedynym istot-
nym wymiarem istnienia jest tera�niejszo�æ i to, co mo¿na spo¿yæ lub zyskaæ tu
i teraz z jednym wa¿nym zastrze¿eniem: �liczy siê prêdko�æ, a nie trwanie�40.

Podobnie jak Baudrillard, Bauman uwa¿a, ¿e jedn¹ z pseudowarto�ci wspó³-
czesnego �wiata sta³a siê konsumpcja. Okazuje siê w nim jednym z motorycz-
nych czynników przemian, wymuszaj¹c postrzeganie rzeczywisto�ci w katego-
riach nieustannego spo¿ywania oraz zu¿ywania siê tego, co jest obecne
w szeroko rozumianym do�wiadczeniu ¿yciowym cz³owieka. Innymi s³owy, ¿y-

39 Zob. F. Nietzsche, Radosna wiedza..., s. 137�138.
40 Z. Bauman, P³ynne ¿ycie..., s. 14�15.
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cie jest nieustann¹ konsumpcj¹, a wiêc bez wzglêdu na specyfikê odmiennych
dziedzin dzia³ania ka¿da podlega tym samym regu³om wynikaj¹cym z powszech-
nego u¿ytkowania dóbr: równocze�nie jest siê u¿ytkownikiem i kim� wykorzy-
stywanym, podmiotem i przedmiotem konsumpcji, nabywc¹ dóbr i kim� zdoby-
tym czy opanowanym. Obie strony tego zjawiska musz¹ byæ równocze�nie brane
pod uwagê, nie stanowi¹ bowiem alternatywy, lecz siê dope³niaj¹, tworz¹c zwrot-
n¹ relacjê. Skala i si³a tego oddzia³ywania sprawia, ¿e �logika� konsumpcji
narzuca znaczenie i tym samym upozorowuje warto�ci tradycyjnie jej obce (np.
autentyczno�æ, indywidualno�æ czy postêpowo�æ). Masowo�æ i bezkompromiso-
wo�æ konsumpcji idzie w parze z bezwzglêdnym ró¿nicowaniem spo³eczeñstwa:
�indywidualizacja przysparza cierpieñ i ofiar. Prócz linii produkcyjnej, któr¹
opuszczaj¹ zastêpy szczê�liwych konsumentów, istnieje jeszcze druga, mniej roz-
reklamowana, lecz nie mniej efektywna ta�mowa produkcja osób wykluczonych
zarówno z konsumenckiej fety, jak i z wy�cigu po indywidualno�æ�41. W tym bez-
wzglêdnym, jednokierunkowym procesie ró¿nicowania indywidualno�æ wyra¿a
przede wszystkim istotne z punktu widzenia konsumpcjonizmu i procesu konsump-
cji d¹¿enie do kszta³towania w³asnej to¿samo�ci i osobowo�ci pod wp³ywem
wspomnianej logiki spo¿ywania i u¿ytkowania42.

Namys³ nad charakterem dokonuj¹cych siê wspó³cze�nie przemian wymaga
wed³ug Baumana zrozumienia i uzasadnienia powszechno�ci stanu kilku kluczo-
wych znamion: niepewno�ci; separacji w³adzy (efektywnego dzia³ania) i polity-
ki jako mo¿liwo�ci decydowania o celach dzia³ania; atomizacji ¿ycia spo³eczne-
go i zaniku wspólnotowo�ci jako formy spo³ecznego zabezpieczenia; skrócenia
i ograniczenia mo¿liwo�ci planowania dzia³añ oraz przyjêcia indywidualnej od-
powiedzialno�ci za zmienne i nieprzewidywalne warunki i nastêpstwa dzia³a-
nia43. Znamiona te stanowi¹ istotê wej�cia cz³owieka w swoist¹, p³ynn¹ fazê
nowoczesno�ci. Jej kluczow¹ cech¹ jest niezdolno�æ instytucji oraz struktur spo-
³ecznych do stworzenia i okre�lenia trwa³ych warunków i form spo³ecznej eg-
zystencji. �Formom, czy to ju¿ obecnym, czy dopiero siê zapowiadaj¹cym, nie
przys³uguje wystarczaj¹co du¿o czasu, by mog³y siê utrwaliæ, i nie mog¹ ju¿ s³u-
¿yæ za ramy ludzkich dzia³añ i d³ugoterminowych strategii ¿yciowych [...]�44.
P³ynno�æ spo³ecznej egzystencji upowszechnia i uniwersalizuje niepewno�æ jako
powszechn¹ �wiadomo�æ niezdolno�ci do przewidzenia i okre�lenia mo¿liwych
form i nastêpstw zachodz¹cych aktualnie procesów. Projekt ¿yciowy, stanowi¹-

41 Ibidem, s. 43.
42 Skalê i z³o¿ono�æ zjawiska konsumpcji i jego kulturowe konsekwencje Z. Bauman usi-

³owa³ wy³o¿yæ w pracy: Globalizacja. I co z tego dla ludzi wynika, prze³. E. Klekot, PIW,
Warszawa 2000, s. 95 i n.

43 Z. Bauman, P³ynne czasy. ¯ycie w epoce niepewno�ci, prze³. M. ¯akowski, Sic!, War-
szawa 2007, s. 7�10.

44 Ibidem, s. 7.
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cy zasadnicze �ród³o poczucia sensu i celu cz³owieka, staje siê problematycz-
nym wyobra¿eniem o trudnej (lub niemo¿liwej) do przewidzenia osi¹galno�ci.
Niepewno�æ odnosi siê do szczególnego do�wiadczenia wspó³czesno�ci, w któ-
rej proces globalizacji w pewnym zakresie urzeczywistnia z jednej strony ideê
otwarto�ci i przejrzysto�ci zjawisk spo³ecznych, politycznych i kulturowych,
z drugiej natomiast � jak ujmuje to Milan Kundera � ten stan rzeczy przes¹dza
o ca³kowitej niezdolno�ci cz³owieka do jakiejkolwiek ucieczki45. Otwarto�æ
w formie, jak¹ przybra³a, wiedzie do konfliktu z wolno�ci¹, gdy zamiast prawa
do informacji, jawno�ci regu³ ¿ycia spo³ecznego i politycznego, staje siê kary-
katuraln¹ powszechn¹ inwigilacj¹, kontrol¹, monitorowaniem.

Szczególne znaczenie niepewno�ci i zmienno�ci pozbawionej mo¿liwo�ci
spójnej i racjonalnej wyk³adni ukazuje Bauman na przyk³adzie zjawisk wspó³-
czesnej kultury (np. mody, zwi¹zanej z ni¹ konsumpcji, wspó³czesnego rozumie-
nia i form postêpu, konieczno�ci i specyfiki warunków dokonywania przez cz³o-
wieka wyborów). Wynikaj¹c¹ z tego sytuacjê ujmuje jako szczególn¹ postaæ
wspó³czesnej utopii, o której pisze w konkluzji swoich rozwa¿añ nastêpuj¹co:

Utopia sprowadzona z mglistej oddali do namacalnego �tu i teraz�, utopia ju¿ prze¿ywana
miast byæ dopiero �zamierzan¹ ku�, uodporniona jest na testy przysz³ych do�wiadczeñ. [...]
W przeciwieñstwie do dawnych utopii p³ynnie nowoczesna utopia, utopia czy �uvia� ³ow-
czych, utopia ¿ycia obracaj¹cego siê wokó³ po�cigu za umykaj¹c¹ mod¹ nie oferuje ¿yciu
sensu, czy to autentycznego, czy to oszukañczego. Pomaga jedynie przepêdziæ pytanie o sens
¿ycia z umys³u. Przekszta³ciwszy szlak ¿yciowy w niekoñcz¹c¹ siê seriê egotycznych za-
biegów, czyni¹c z ka¿dego kolejnie prze¿ywanego epizodu wstêp do nastêpnego odcinka
serii, nie nadaje okazji do zastanowienia siê nad kierunkiem lub sensem ¿ycia jako takiego46.

Przekonanie, i¿ formu³a utopii (choæ pojêta specyficznie, odmiennie od hi-
storycznych wyobra¿eñ) t³umaczy wspó³czesn¹ sytuacjê cz³owieka, ³¹czy siê ze
sceptycznym pow¹tpiewaniem w mo¿liwo�æ odniesienia jej do przysz³o�ci. Po-
jêcie utopii odnosi siê do warunków, w jakich cz³owiek ¿yje aktualnie. Jej wy-
j¹tkowo�æ polega w³a�nie na tym, ¿e nie stanowi formy my�lenia prospekcyjne-
go, lecz odzwierciedla �realn¹� sytuacjê istoty ludzkiej.

Stanowisko Baumana warto widzieæ szerzej. Jest ono wspó³czesnym rozwi-
niêciem tego sposobu my�lenia o wspó³czesnej kulturze i rzeczywisto�ci spo³ecz-
nej, którego sugestywnym przyk³adem by³a Dialektyka o�wiecenia Horkheime-
ra i Adorno, szczególnie w czê�ci po�wiêconej krytyce przemys³u kulturalnego
i dezawuacji procesów i zjawisk towarzysz¹cych wspó³czesnej kulturze maso-
wej, a maj¹cych proweniencjê wy³¹cznie ekonomiczn¹ czy polityczn¹47. W nie-

45 Przywo³ujê za Z. Baumanem, ibidem, s. 14.
46 Z. Bauman, Kultura w p³ynnej nowoczesno�ci, Narodowy Instytut Audiowizualny, Ago-

ra S.A., Warszawa 2011, A, s. 45.
47 Por. M. Horkheimer, T. W. Adorno, Dialektyka O�wiecenia, prze³. M. £ukasiewicz,

Wyd. IFiS PAN, Warszawa 1994, s. 138 i n. Teoria, sformu³owana na gruncie filozofii szko³y
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co innym wymiarze teoria krytyczna sztuki masowej rozwinê³a siê na prze³omie
lat czterdziestych i piêædziesi¹tych XX wieku w pogl¹dach Dwighta MacDonal-
da48 i w podobnym okresie by³a g³oszona równie¿ przez Clementa Greenberga49,
J. Ortegê y Gasseta, C. Bella, R.G. Collingwooda. W wielo�ci ich g³osów wyra-
¿a³ siê ten sam opór przed uznaniem warto�ci kultury masowej, choæ w ¿adnym
wypadku nie by³a ona bagatelizowana. Traktowano j¹ jako swoiste zjawisko, któ-
re w d³u¿szej perspektywie znalaz³o równie¿ swoich teoretyków i zwolenników50.

4. Nihilizm jako spe³nienie wspó³czesno�ci

Nihilizm przestaje wspó³cze�nie ³¹czyæ siê jedynie z wyobra¿eniem po-
wszechnej nonsensowno�ci i bezcelowo�ci zachodz¹cych przemian. W przeci-
wieñstwie do stanowisk dziewiêtnastowiecznych, gdzie symbolizowa³ skrajnie
negatywne egzystencjalne do�wiadczenie cz³owieka, sta³ siê aktualnie sposobem
rozumienia wspó³czesnych przemian. Zasadniczo z czasem nie zmieni³ swego
charakteru � nadal pozostaje wyrazem problematyczno�ci w mo¿liwo�ci uchwy-
cenia porz¹dku i kierunku zachodz¹cych przemian, �róde³ i przes³anek sensu
oraz wynikaj¹cych z tego nastêpstw. Nietzscheañski nihilizm pojawi³ siê jako
szczególne do�wiadczenie iluzoryczno�ci metafizycznych i aksjologicznych fun-
damentów historycznie rozwiniêtych sposobów pojmowania rzeczywisto�ci. Jed-
nym z jego pozytywnych nastêpstw by³ perspektywizm, redukuj¹cy znaczenie
wszelkiego poznania do interpretacji i kwestionuj¹cy istnienie jakichkolwiek
dostêpnych cz³owiekowi trwa³ych i nienaruszalnych fundamentów wiedzy i war-
to�ci. Nietzsche pozostawi³ my�l, która przez kolejne dekady upowszechnia³a siê
jako postawa dystansu i podejrzliwo�ci wobec ka¿dego mo¿liwego apodyktycz-
nie przyjêtego i uzasadnionego sposobu my�lenia (doktryny, ideologii, teorii).

W odleg³ej perspektywie wspó³czesne idee symulacji i kulturowego upozo-
rowania rzeczywisto�ci (Baudrillard), s³abego my�lenia oraz nihilistycznego
spe³nienia hermeneutyki (Vattimo) czy przekonanie o p³ynnym, pozbawionym
trwa³ych struktur i warto�ci charakterze rzeczywisto�ci i zachodz¹cych przemian

frankfurckiej, mie�ci siê w nurcie, w którym po³¹czy³o siê równoczesne d¹¿enie do rozpozna-
nia i krytyki fenomenu kultury masowej. W tej formie ma ona charakter historyczny i wspó³-
wystêpuje z rozwiniêtymi wspó³cze�nie pogl¹dami, stanowi¹cymi próbê uzasadnienia sztuki
masowej (W. Benjamin, M. McLuhan). Zob. N. Carroll, op. cit., s. 117 i n.; por. tak¿e komen-
tarz J. Habermasa, Filozoficzny dyskurs nowoczesno�ci, prze³. M. £ukasiewicz, Universitas,
Kraków 2000, s. 127�153.

48 Zob. D. MacDonald, Teoria kultury masowej, (w:) Kultura masowa, prze³ Cz. Mi³osz,
Kraków 2002, s. 14�36. Por. tak¿e syntetyczne ujêcie tez stanowiska w: N. Carroll, op. cit.,
s. 30�33.

49 C. Greenberg, Awangarda i kicz, (w:) Kultura masowa..., s. 37�52.
50 Por. N. Carroll, op. cit., s. 117 i n.
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(Bauman) mo¿na rozumieæ jako konsekwencje tego, co proklamowa³ Nietzsche
tez¹ o �mierci Boga jako definitywnym kresie poprzedzaj¹cego j¹ metafizycz-
nego sposobu my�lenia. Symbolizowa³a ona �wiadomo�æ dokonuj¹cego siê prze-
³omu i jego potencjalne negatywne i pozytywne konsekwencje. W mnogo�ci
zmiennych i dynamicznych do�wiadczeñ wspó³czesno�ci wraz z tym, co rzeczy-
wiste, realne i faktyczne, stopniowo zanika awangardowo�æ, wyrafinowanie
i prze³omowo�æ my�li o nihilistycznym charakterze wszelkiego istnienia. Nihi-
lizm uleg³ wspó³cze�nie rozpowszechnieniu, a wraz z tym sp³yceniu i banaliza-
cji. Wprawdzie nadal symbolizuje duchowy prze³om, po którym cz³owiek bie-
rze na siebie egzystencjalny i aksjologiczny ciê¿ar istnienia, jednak w obliczu
powszechno�ci tego do�wiadczenia coraz trudniej dostrzec jego tragiczno�æ,
schy³kowo�æ, dramatyzm i wewnêtrzne napiêcie. Zarzutu banalizacji i sp³ycenia
nie kierujê w stronê którejkolwiek z komentowanych tu koncepcji, ka¿da bo-
wiem z mniejsz¹ lub wiêksza oryginalno�ci¹ ujmuje fenomen (po)nowoczesno-
�ci jako odmiennie do�wiadczan¹ niezdolno�æ do sformu³owania trwa³ych pod-
staw spo³ecznej i kulturowej egzystencji. Banalno�æ wspó³czesnego nihilizmu
wynika z jego upowszechnienia oraz uznania tego stanu za normalny.

Ideowe spustynnienie wspó³czesnej �wiadomo�ci, któremu towarzyszy jedy-
nie mnogo�æ, krótkotrwa³o�æ, niespójno�æ oraz autoanihilacja powstaj¹cych zna-
czeñ i sposobów rozumienia zjawisk i procesów, a wiêc w rezultacie niezdolno�æ
do trwa³ego okre�lenia sensu zachodz¹cych zmian, przes¹dza o pokrewieñstwie
wszystkich rekonstruowanych i komentowanych pogl¹dów. Istniej¹ce miêdzy
nimi ró¿nice mo¿na odczytaæ jako przejaw komplementarno�ci w usi³owaniach
zrozumienia wspó³czesnego cz³owieka i �wiadomo�ci nihilizmu. Elementem je
³¹cz¹cym jest zaniechanie my�lenia prospektywnego, holistycznego, nadaj¹cego
filozofii walor krytycznej i spójnej teorii rzeczywisto�ci, uprawniaj¹cej do mia-
rodajnego prognozowania przysz³o�ci. Jej miejsce zajmuje sceptyczny wielog³os
bêd¹cy wyrazem prób rozumienia zachodz¹cych zmian, jednak z zastrze¿eniem
ograniczonego, niepewnego, wy³¹cznie interpretacyjnego charakteru, jaki towa-
rzyszy spe³nionemu nihilizmowi. Odmienno�æ ka¿dej z koncepcji pozwala zro-
zumieæ z³o¿ono�æ wspó³czesnego nihilizmu, a przede wszystkim potrzebê (i ko-
nieczno�æ) jego wszechstronnego ujmowania: jako zjawiska maj¹cego w³asn¹
logikê, jako przedmiotu rozumienia wraz z wynikaj¹cymi z tego poznawczymi
i aksjologicznymi nastêpstwami oraz jako kluczowego problemu egzystencji
wspó³czesnego cz³owieka.


