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CZY CMENTARZ JEST JUZ TYLKO PAMIATKA
Z PRZESZLOSCI?
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Is the Cemetery Only a Memorial of the Past?
“The Crisis of Death” and the Christian Ars Moriendi
about the Importance of the Cemetery
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ska ars moriendi.

Streszczenie

Smier¢ to zjawisko nieuniknione, a zara-
zem wielka niewiadoma, ktéra znajduje sig
w centrum religii i jej rytuatow, rozwazan fi-
lozoficznych, sadow moralnych i przedstawien
artystycznych. Artykul probuje opisac stosu-
nek do grobu i cmentarza z perspektywy zja-
wiska ,.kryzysu $mierci”. Czy wobec propago-
wania przez wspotczesng cywilizacj¢ wolnosci,
witalnosci, mtodo$ci cmentarz nadal petni wazna
funkcje spoteczna? Czy jest dla wspolczesnego
cztowieka miejscem symbolicznym, w ktérym
celebrowana jest wigz migdzy pokoleniami?

Kryzys, pornografia i renesans $mierci do-
prowadzity m.in. do wykluczenia $mierci
z przestrzeni publicznej i powstania e-cmenta-
rzy. Obrzedy pogrzebowe nie petnia juz waz-
nej funkcji spotecznej. Chrzeécijanska ars mo-
riendii jest sztuka uksztaltowania zycia
w perspektywie nieuchronnej $mierci i per-

Key words: death, the crisis of death, pla-
ce of burial, cemetery, Christian ars moriendi.

Abstract

Light is the most important element in the
creative works by Theophanes the Greek, An-
drei Rublev and Dionysius. It is closely linked
to the theology of hesychasm. The artists wan-
ted to reflect in their works the real experience
of God in the form of the penetrating Light
experienced by Hesychasts during the Jesus
Prayer. Each of them, however, experienced
that in a different way. In case of Theophanes,
mainly in the Church of Transfiguration of the
Saviour in Novgorod, the light annihilates the
matter. The artist achieves that through the dy-
namic strokes of the brush mainly. In that way
he reflects hesychasm reaching sanctity, his in-
ternal combat to the absolute theosis. Rublev on
the other hand presents the peak of hesychastic
experience in his icons, particularly in the icon
of the Holy Trinity. Rublev does not annihilate
the matter but transforms it presenting the state
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spektywie oczekiwanego zmartwychwstania.
Konsekwencja chrzescijanskiej wizji procesu
umierania, $mierci i oczekiwania na zmar-
twychwstanie, ktorej centrum stanowi $mier¢ i
zmartwychwstanie Chrystusa, jest stosunek do
miejsca pochowku. Cmentarz jest przestrzenia

of perfection; no dynamic line or more intense
patch of colour disturbs the harmony of the
icon. Dionysios presents the hesychastic expe-
rience in a still different way. The harmony of
icons by Dionysios is based on the aesthetic va-
lues, the beauty of the colour and line.

sacrum, za$§ grobowce i poszczegélne mogily
wyrazem i $wiadectwami wiary w zycie poza-
grobowe, cho¢ jednocze$nie stanowia dzie-
dzictwo kulturowe Kosciota i Narodu. Cmen-
tarz jest przede wszystkim przestrzenia
kultury, tekstem kultury.

Pytanie postawione w tytule jest do§¢ przewrotne, gdyz odpowiedz na nie
brzmi twierdzaco. Jednak w niniejszym artykule nie chodzi o potwierdzenie,
ze cmentarz jest Swiadectwem zycia pokolen i dokumentem historii danych
czasow, ze posiada wartoéci historyczne i kulturowe!. Zastanowimy sie, czy
wobec propagowania przez wspotczesna cywilizacje wolnosci, witalnosci, mto-
dosci cmentarz nadal petni wazng funkcjg spoteczna? Czy jest dla wspotczesne-
go cztowieka miejscem symbolicznym, w ktorym celebrowana jest wigz migdzy
pokoleniami? Na ile zywa jest swiadomos$¢ konieczno$ci troski o zachowanie
cmentarzy, ich konserwacjg¢? Jak bardzo zmienilo si¢ podej$cie do przestrzeni
cmentarza jako przestrzeni §wigtej w kontekscie zjawiska ,kryzysu $mierci”?
I na ile ,,kryzys $mierci” wptywa na przezywanie $mierci, zatoby, na celebracjg
pogrzebu i funkcje cmentarza? Co moze zaproponowac chrzescijanska wizja
$mierci i umierania wspotczesnemu cztowiekowi i jak doktryna chrzescijanska
przekltada si¢ w sposob praktyczny na troske o cmentarze?

Refleksja niniejsza jest uzasadniona, gdyz wspolczesne rozumienie $mierci
wywraca tradycjeg, relacje rodzinne, przebieg zatoby. Stosunek do cmentarza ule-
ga zmianie, a jednoczesnie kazdego roku na poczatku listopada nastepuje zbio-
rowe ,,przypomnienie sobie” o umieraniu i $§mierci, a takze o podjeciu troski
o cmentarze. Czy to oznacza, ze cmentarz staje sig¢ tylko pamiatka z przesztosci
i potrzebny jest caly mechanizm przypominania o podstawowej prawdzie, ze
czlowiek jest jedyna istota zywa, ktéra wie, ze umrze?.

Swiadomo$¢ wiasnej $miertelnosci jest zazwyczaj thumiona. Sam proces
umierania to nie tylko wydarzenie egzystencjalne, ale tez duchowe. Czlowick
zostaje zmuszony do konfrontacji z Bogiem lub ,,nicoscia”, gdy Boga odrzuca

U A. Pilarczyk, ,, Wietrzenie sacrum”. Proces przechodzenia przestrzeni dawnych cmenta-
rzy od sfery sacrum do sfery profanum, (w:) M. Kowalewski, A. M. Krélikowska (red.), Mia-
sto i sacrum, Krakow 2011, s. 210.

2 M. Machinek, Smier¢ w dyspozycji czlowieka. Wybrane problemy etyczne u kresu ludz-
kiego zycia, Olsztyn 2004, s. 10.
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i jednoczesnie do zmierzenia si¢ z wlasnym zyciem, jego wartoscia i sensem?.

Coraz trudniejsza jest ta konfrontacja, gdyz pokolenie ludzi wchodzacych dzis
w wiek dojrzaty to generacja zupekie nieoswojona ze $miercig. Sa pozbawieni
doswiadczenia koszmaru wojny, ale tez nie uczestnicza w misterium umierania
0s0b najblizszych. To wszystko powoduje, ze $mieré¢, obrzedy pogrzebowe,
cmentarze stajg si¢ zjawiskami obcymi®. O ile pogrzeb ma charakter terapeutycz-
ny dla oséb bliskich zwiazanych ze zmartym, o tyle dla obserwatorow moze
nie$¢ ze soba zagrozenie rbwnowagi psychicznej. Juz mamy do czynienia z pro-
testami 0sob mieszkajacych w sasiedztwie cmentarza, ktorym przeszkadzaja bi-
cie dzwondw i $piewy zatobne?.

Smier¢ jest dla cztowieka zjawiskiem nieuniknionym, a zarazem stanowi
wielka niewiadoma. Znajduje si¢ w centrum religii i jej rytuatdow, rozwazan fi-
lozoficznych, sadow moralnych i przedstawien artystycznych. Podejscie cztowie-
ka do $mierci jako wydarzenia nalezacego do dwdch porzadkéw ludzkiego zy-
cia — natury i kultury — ulega cigglym zmianom. Dawne kultury byty bardziej
odporne na umieranie. Wytworzyly model ,,Smierci oswojonej” — ludzie umie-
rali w domach, w otoczeniu najblizszych, pogodzeni z tym faktem®.

Dobrze oddaje t¢ ideg Piesn sfoneczna $w. Franciszka:

Pochwalony badz, Panie, przez siostrg¢ nasza, $mier¢ cielesna,
Ktorej zaden cztowiek zywy uj$¢ nie moze;

Biada tym, co konaja w grzechach $miertelnych;
Blogostawieni, ktorzy znajda si¢ w Twej najswigtszej woli;

Bowiem $mier¢ wtora zta im nie uczyni’.

XIX wiek przynidst zatamanie si¢ modelu $mierci tradycyjnej. Zapoczatko-
wany zostal swoisty, ,,szpitalny styl umierania”, a zatem zmianie ulegta relacja
migdzy umierajacym a otoczeniem. Dla Philippa Aries te zmiany sa oznaka ,,kry-
zysu $mierci”, ktory przejawia si¢ w usunigciu $mierci z widocznej przestrzeni
zycia publicznego®.

3 Tbidem, s. 12.

4 K. Wieczorek, Bycie-ku-smierci? Smieré we wspélczesnej filozofii, (w:) M. Machinek
(red.), Smierc¢ i wiara w zycie poSmiertne w $wietle nauk przyrodniczych i humanistycznych,
Olsztyn 2003, s. 212.

5 M. Ogryzko-Wiewiérowska, Desocjalizacja umierania. Aspekty socjologiczne kresu zy-
cia, (w:) ibidem, s. 80-81.

6 B. Krzeminska, Sytuacja wspdlczesnego czlowicka wobec zjawiska $Smierci i umierania,
(w:) M.R. Hinc, R. Jaworski, Psycholodzy chrzescijanscy wobec problemow cztowieka, Ptock
2005, a takze [online] <www.psychoterapia.sos.pl/artsmierc>, dostgp: 25.09.2011.

7 Sw. Franciszek, Piesi stoneczna, albo pochwala stworzen, [online] <http://staropol-
ska.pl/tradycja/sredniowiecze/ KWIATKI SWIETEGO FRANCISZKA .html>, dostgp:
25.09.2011.

8 P. Bortkiewicz, Tanatologia. Czy istnieje nauka o $mierci?, (w:) M. Machinek (red.),
Smieré i wiara..., s. 14.
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Wspotczesny czlowiek nie umie cierpieé, ucieka przed §wiadomym procesem
umierania. Promuje si¢ mtodos¢ i witalno$¢, natomiast staro§¢ wraz z zjawi-
skiem $mierci jest niewygodna. Umieranie w szpitalu uwalnia cztowieka od
mys$lenia o $mierci, ale tez niesie ze soba niepokdj, Iek i strach przed $miercia.
Dzi$ coraz wigcej ludzi chce umrze¢ jak najszybciej, bez bolu, zeby nawet nie
poczu¢ — najlepiej ze znieczuleniem, we $nie. Z tym podejSciem wiaze si¢ row-
niez obecne dzisiaj zjawisko eutanazji. Eutanazja to $§mier¢ na zyczenie — szyb-
ka, lekka, bez bolu i cierpienia’. Przejawem ,.kryzysu $mierci” jest unikanie
moéwienia i my$lenia o niej. Smier¢ dla czlowieka staje si¢ tematem tabu, tak,
jakby w ogdle nie istniala.

Zdaniem Davida Beguma, profesora religioznawstwa i adiunkta na wydziale
medycznym Uniwersytetu w lowa: ,,0 umieraniu kiedy$§ moéwito si¢ w naszym
spoteczenstwie otwarcie, za§ moéwienie o seksie uwazano za nieprzyzwoite.
Obecnie o seksie mowi sig otwarcie, za$ Smieré uwaza si¢ za temat nieprzyzwoity.
W konsekwencji osoba umierajaca, chcac porozmawia¢ o swej $mierci i jej wply-
wie na sytuacje rodzinna, z trudem znajduje osobe, ktéra chee jej wyshuchaé”19.

Kolejna odstona ,,kryzysu $mierci” jest ,,pornografia $mierci”. Pojgcie to,
oznaczajace epatowanie groza $mierci, zaproponowat Geoffrey Gorer!!. Smieré
staje si¢ przedmiotem widowiska i fascynacji, dlatego tez musi przyjac¢ postac
niezwykla, niejako ,,wzmocniong”. Zabity nie tylko spada z wysokiej skaty, ale
jeszcze sig roztrzaskuje.

Mamy $§wiadomosé, ze kazdego wieczora patrzac w telewizor jesteSmy
$wiadkami $mierci kilkunastu osob: realnych ofiar wypadkow, kataklizmow, ka-
tastrof czy dziatan wojennych oraz fikcyjnych bohateréw filmowych. Jednak
$mier¢ tych oséb nie wywotuje juz zadnego wrazenia, bo w kazdej chwili mo-
zemy wylaczy¢ telewizor i p6j$¢ do kuchni zrobi¢ sobie herbate!2. Kultura ma-
sowa zaciemnia ostateczne znaczenie $Smierci indywidualnej i traktuje ja jako
sprawe prywatna umierajacej osoby. Media nie pokazuja ludzi umierajacych,
odchodzacych, zegnajacych sie z tym $wiatem. Smieré w cywilizacji nastawio-
nej na sukces i wolno$é, witalno$é i energig zyciowa musi zostaé zignorowana!?,
Skoro nie mozna jej pokona¢, traktuje si¢ §mier¢ jako zjawisko, ktore dotyka
wszystkich obok mnie. Srodki masowego przekazu buduja w umysle wspétcze-
snego cztowieka wypaczony wizerunek $mierci — ,,$mier¢ odrealniong”. Przemoc

9 B. Krzeminska, op. cit.

10 Wypowiedz opublikowana w: ,,New York Times” z 28 marca 1971 r.; cyt. za: A. Ber-
land, Smier¢ w obrazie, stowie i idei, (w:) A. Berland, Prze-mysle¢ estetyke. Niepokorne eseje
o estetyce i sztuce, Krakow 2007, s. 175.

11 p Bortkiewicz, Tanatologia..., s. 14-15.

12 1 Kolbuszewski, Smier¢ przestata pasowaé do wspélczesnego swiata, [online] <http://
wroclaw.gazeta.pl/wroclaw/1,35769,4632761.html>, dostep: 25.09.2011.

13 M Ogryzko-Wiewiérowska, Desocjalizacja umierania..., s. 70-71.
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obecna w telewizji, produkcjach filmowych, grach komputerowych, powoduje,
ze $mier¢ staje si¢ zjawiskiem bezosobowym i mechanicznym, a nawet swoista
rozrywka!4. Ostatecznie przestajemy sobie radzié¢ z prawdziwa $miercia.

Zjawisko kulturowe polegajace na zainteresowaniu si¢ obyczajami pogrze-
bowymi, cmentarzami okre§lamy jako ,,renesans §mierci”. Miesci si¢ w nim za-
réwno dynamiczny rozwdj naukowej refleksji tanatologicznej!d, jak i rozwdj
ruchu hospicyjnego i opieki paliatywnej!©.

Konsekwencje ,,kryzysu smierci”

Charakterystycznym przejawem ,,kryzysu $Smierci” jest nieuczestniczenie
w obrzedach pogrzebowych (w Niemczech 40% pogrzebow odbywa si¢ bez
udziatu rodziny). Coraz powszechniejsze niezabieranie dzieci na pogrzeby
i méwienie im, ze ,,dziadek wyjechat”!”, motywowane jest pragnieniem zaosz-
czedzenia traumatyzujacych przezy¢. W konsekwencji do§wiadczenie bezposred-
niej konfrontacji z umieraniem i $miercia innego cztowieka nabywane jest dzi$
przecigtnie dopiero w wieku 40 lat, a jeszcze kilkadziesiat lat temu bylo udzia-
tem dzieci i mtodziezy!8.

Smier¢ jako tabu niesie ze soba samotno$¢, izolacje, zamknigcie si¢ na dru-
giego cztowieka i strach. Jawne okazywanie i manifestowanie zatoby zanika,
spychana jest do sfery prywatnosci. Alfonso M. di Nola pisze: ,,Nie ulega wat-
pliwosci, ze glgbokie zmiany w stosunkach spolecznych, ktore staty si¢ udzia-
lem spoteczenstwa industrialnego, szczegdlnie w wyniku urbanizacji, doprowa-
dzity do zerwania wigzi migdzy jednostka a grupa spoteczna. W rezultacie
optakiwanie, zwlaszcza w miastach, nie znajduje solidarnego wsparcia ze stro-
ny innych, przezywane w bolesnej samotnosci, nie znajduje ukojenia, co prowa-
dzi w wielu wypadkach do groznych neuroz”!®. Inny badacz stwierdza: ,,Poja-
wia si¢ przekonanie, ze publiczne okazywanie zatoby, a takze uparte i dtugie
zachowywanie jej w zyciu prywatnym, jest przejawem jakiej$ choroby. Wybuch
placzu staje sie atakiem nerwowym. Zatoba jest choroba. Kto sie z nia obnosi,
dowodzi stabosci swego charakteru”20.

14 A. Berland, op. cit., s. 176.

15 P, Bortkiewicz, Tanatologia..., s. 13-24.

16 A. Bartoszek, Miejsce obecnosci. Idea i praktyka hospicium w Polsce ze szczegélnym
uwzglednieniem wojewddztwa Slaskiego, (w:) M. Machinek (red.), Smieré i wiara..., s. 101-113.

17 1. Kolbuszewski, Przestrzenie smierci, [online] <http://wiadomosci.onet.pl/raporty/
przestrzenie-smierci, 1,3330655,wiadomosc.html>, dostgp: 25.09.2011.

18 M. Machinek, Smieré¢ w dyspozycji czlowieka..., s. 14.

19°A. M. di Nola, Tryumf $mierci. Antropologia zatoby, Krakow 2006, s. 29.

20 p. Ariés, Smieré odwrécona, (w:) Antropologia $mierci. Mysl francuska, wybrali
i przetozyli S. Cichowicz i J. M. Godzimirski, Warszawa 1993, s. 254.
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Nowy zjawiskiem, a jednocze$nie nowa forma rytuatlu sa transmisje interne-
towe. Pogrzeb jest organizowany w rzeczywistosci, a Internet staje si¢ medium
pozwalajacym na uczestnictwo w pogrzebie, pomimo przestrzennej odleglosci.
Dostep do transmisji jest ograniczony, tak by nie traktowaé go jako widowiskaZ!.
Czy nie jest to jednak forma izolowania si¢ od przezywania zatoby i pogrzebu?

W przestrzeni Internetu mamy do czynienia nie tylko z reklama zaktadow
pogrzebowych, ale tez ze stronami e-cmentarzy, witrynami-pomnikami. Maja one
rozna formg. E-cmentarze moga nawiazywac ikonografia do cmentarzy trady-
cyjnych — na ekranie monitora widzimy cmentarne alejki, nagrobki, a na nich
lub przy nich wirtualne $wieczki i kwiaty. Kolorystyka (czern, ciemne, stono-
wane kolory) albo cmentarna brama na gtéwnej stronie serwisu odsytaja do sym-
boliki $mierci i cmentarza realnego. E-cmentarz proponuje swoim klientom dwie
formy: schematyczna i indywidualng. Korzystajac z zaproponowanego ,,schema-
tu”, ograniczamy si¢ do podania podstawowych informacji o zmartym: imig,
nazwisko. ,,Indywidualne” formy e-grobow nie sa ograniczane przez formeg, ma-
terig i przestrzen, dlatego wspomnienia zamieszczane na e-cmentarzach sa pet-
ne tresci i obrazéw o zmartym. Tak jak w $wiecie realnym, e-cmentarze zacho-
wuja podzial na $wiat zwierzat i ludzi. Umieszczanie pomnika zwierzecia
w sasiedztwie pomnikoéw ludzi i odwrotnie spotyka si¢ z naganng reakcja inter-
nautéw. Ale to wcale nie przeszkadza w ,,uczlowieczaniu” zwierzat, pisaniu
o nich wspomnien w takiej samej formie jak o ludziach i tworzeniu dla nich
cmentarzy tak wirtualnych, jak i realnych?2.

Z jednej strony powstawanie e-cmentarzy mozna interpretowac jako dazenie
do uobecnienia §mierci w obszarze zycia, z drugiej jako poszukiwanie odpowied-
nich dla wspotczesnosci form moéwienia o zmartych. Rozwoj 1 indywidualizacja
e-nagrobkow moga by¢ odczytywane jako ,,.bunt” przeciwko standaryzacji
1 ograniczeniom cmentarzy tradycyjnych. Wydaje si¢ jednak, ze e-cmentarze
wpisuja si¢ w zjawisko kryzysu §mierci i wyraznie izoluja czlowieka od realne-
go doswiadczenia umierania i przezywania zatoby we wspodlnocie 0sob.

Rodzi si¢ podstawowe pytanie: Czy tradycyjny cmentarz odgrywa nadal zna-
czaca role dla tak mieszkancow miast, jak wsi? Czy jest miejscem symbolicz-
nym — miejscem sacrum? Pomimo ze funkcja cmentarzy na przestrzeni dziejow
ulegata zmianie, to nadal poza podstawowa funkcja zwiazang z pochéwkiem
zmarlych pelni rolg swoistej przestrzeni publicznej — to obszar spotkan, wymia-
ny pogladoéw, miejsce wzruszen. W kulturze opartej na znaczeniu jednostki sta-

nowi jeden z elementéw taczacych doczesnoéé z przesztoscia?.

21 L. Ratkowska, Wieczno$é w sieci, czyli o wystepujqcych w internecie formach zaloby,
lkonosfera” 2008, nr 2, [online], <www.ikonosfera.umk.pl>dostgp: 25.09.2011.

22 Tbidem.

23 B. Lewicka, Cmentarze — miejskie enklawy sacrum, (w:) M. Kowalewski, A. M. Kroli-
kowska (red.), Miasto i sacrum..., s. 192—193.
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Wspolczesnie zmienia si¢ znaczenie grobu. Jako przyczyny mozna wskazaé
sekularyzacje i zmiang wyobrazen na temat tego, co dzieje si¢ z cztowiekiem po
$mierci. Jednoczes$nie maleje poczucie zobowiazania wobec zmartych przedsta-
wicieli starszych pokolen. Sprzyja temu traktowanie $mierci jako tylko zjawiska
biologicznego — definitywnego konca zycia. Komercja i wolny rynek przejmuja
obowiazek zajmowania si¢ prywatnymi grobami. Kolejna funkcja rodziny zostaje
wlaczona w system spotecznego podziatu pracy??.

Wyrazem sekularyzacji jest takze zracjonalizowanie form pochowku — urny
zajmuja mniej miejsca na ,,przeludnionych” cmentarzach i sg tansze. Ale jedno-
cze$nie warto$¢ symboliczna pogrzebu, powrotu do matki-ziemi, potaczenia si¢
ze zmarlymi krewnymi zostaje sprowadzona do wydajnosci technicznej: dopro-
wadzi¢ zwloki jak najszybciej do stanu prochow, poza widokiem zatobnikoéw
i bez zbytecznych odglosow?.

W przypadku kremacji ,,przemystowej” rodzina otrzymuje gotowy ,,produkt”
— prochy zmartego. Do duszpasterzy, a zapewne réwniez do psychologéw zgta-
szaja si¢ ludzie, ktorzy przezyli szok emocjonalny, Ze t¢ swoja najblizsza osobeg
musza teraz zegnac jako gars¢ prochow. Jakby zbyt szybko to si¢ stato i niekto-
rzy nie potrafia w tej sytuacji przezyé¢ prawdziwego pozegnaniaZ®. Dostepnosé
kremacji rozbudza niekiedy pragnienie niepozostawienia po sobie nawet grobu.
Taki cztowiek zyczy sobie w testamencie, azeby jego prochy rozsypa¢ gdzies
nad morzem albo nad goérami, albo w innym pigknym miejscu, z ktérym za zy-
cia czut si¢ szczegdlnie zwiazany. W niektérych krajach zaktada sig ,,ogrody
pamigci”, na ktérych rozsypuje si¢ prochy zmartych?’.

Kremacja jest przejawem ostabienia wigzi rodzinnych. Okazuje sig, ze
cze$¢ miejsc w kolumbariach wykupuja osoby, ktére maja dzieci gdzie$
w $wiecie 1 nie chca im w przyszlosci sprawia¢ ktopotu, gdyz nie trzeba bie-
ga¢ z grabkami i konewka. Wystarczy zapali¢ znicz, postawi¢ kwiaty, a sprza-
taniem zajmuja si¢ pracownicy cmentarza2®. O. Jacek Salij OP komentuje:
»Zjawiska te przejmujaco obnazaja dotkliwa samotnos$¢, ktora dzisiaj jest lo-
sem wielu ludzi. Nieraz jednak decyzje, zeby nie pozostawi¢ po sobie grobu, po-
dejmuje kto$ niemogacy skarzy¢ sig¢ na brak bliskich sobie oso6b. Szkoda, ze
cztowiek ten, wydajac w testamencie takie zarzadzenie, nie pomysli o tym, ze
krzywdzi w ten sposob swoich bliskich, ktérych pozostawia na tej ziemi. Zywi

24 A. M. Krélikowska, Cmentarz — obraz stosunku do zmartych, stosunku do przodkéw,
(w): ibidem, s. 220.

25 3. 1. Pawlik, Zatrzyma¢é i oddalié. Podwéjna logika obrzedowosci zalobnej, (w:)
M. Machinek (red.), Smieré i wiara..., s. 170.

26 J. Salij, Kremacja i ogrody pamieci, [online] <http://prasa.wiara.pl/doc/455933. Krema-
cja-i-ogrody-pamieci>, dostgp 25.09.2011.

27 Ibidem.

28 A. M. Krolikowska, op. cit., s. 220-221.
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maja przeciez prawo do tego, zeby moc przyjs¢ na grob swoich bliskich zmar-
tych”29.

Zjawisko ,kryzysu $mierci” poglebia sekularyzm. Wspotczesnie kult zycia
wyraznie zostat powiazany z doczesnoscia. Smieré¢ jawi sie jako wrog, z ktorym
trzeba walczy¢, jako ostateczna katastrofa, jako nieprzezwyci¢zalna nico$¢ i ra-
dykalny kres indywidualnej ludzkiej egzystencji. I nawet jesli wspotczesny czlo-
wiek nie chce traktowac $mierci jako przej$cia do lepszego Swiata, to i tak po-
szukuje nadziei na zycie po$miertne. Ks. prof. M. Machinek stwierdza: ,,Za jeden
ze wspolczesnych paradoksow uznaé trzeba fakt, iz utrata wiary w Boga nie spo-
wodowata odrzucenia mysli o wiecznym zyciu, albo przynajmniej o jakiej$ for-
mie po$miertnej egzystencji, ktora nie podlegataby prawom, jakim nieuchronnie
podlegaja ludzkie zwloki30.

Mozemy wskaza¢ laickie formy nieSmiertelnosci. Nalezy do nich opraco-
wana przez niemieckiego lekarza Gunthera von Hagensa metoda plastynacji,
w wyniku ktorej zwloki traca wlasciwosci martwego ludzkiego ciala, nie ulega-
ja rozktadowi i staja si¢ niezniszczalng forma, ktora mozna dowolnie ekspono-
waé. Hagens pozyskuje zwloki od ochotnikow, ktorzy decyzje swoja motywuja
pragnieniem, by ich cialo zylo dalej i nie uleglo rozktadowi. Kolejng proba za-
trzymania zmartych jest produkcja sztucznych diamentow z ludzkich prochow.
Stwierdzenie, ze to ,,ponadczasowa pamiatka po zmartym” jest dos¢ ztudne, gdyz
kierunek: ,,z prochu, cztowieku, powstates, w pierscionek sig obrocisz” prowa-
dzi do prywatyzacji $§mierci. O ile na grobie kazdy moze postawi¢ $wieczke,
o tyle moze si¢ okaza¢, ze takiego miejsca nie bedzie, gdyz pierscionek co naj-
wyzej moze by¢ pielegnowany przez najblizsza rodzing zmartego i przechowy-
wany w szkatulce, ale dla obcych bedzie juz niedostepny3!.

Cecha wspotczesnej kultury jest tymczasowos$e, a istnie¢ oznacza tyle, co by¢
widocznym. Miernikiem namacalno$ci istnienia jest liczba widzow i stuchaczy
oraz $lad odci$nigty w ich $§wiadomosci. Brak upublicznionego $ladu po zmar-
tym prowadzi do zaniknigcia pamigci o nim. W tym kontek$cie wirtualny po-
mnik §wiadczy o istnieniu i jest wspotczesna forma nie$miertelnosci. Marzenie
o nie$miertelnosci zostaje wypelnione obietnica tworcow e-cmentarzy, ze dane
przechowywane na ich stronach: wspomnienia, fotografie, filmy, beda dostepne

dla wszystkich teraz i w przysztosci’2.

29 3. Salij, Kremacja...

30 M. Machinek, Smier¢ w dyspozycji czlowieka..., s. 20.

31 M Ogryzko-Wiewiorowska, Desocjalizacja umierania..., s. 81.
32 1., Ratkowska, Wiecznosé w sieci...
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Chrzescijanska odpowiedz na , kryzys smierci”

,,Kryzys $mierci” ze swymi konsekwencjami wyraznie zmienia stosunek do
cmentarza jako przestrzeni symbolicznej, przestrzeni sacrum. Ostatecznie moze
to prowadzi¢ do traktowania grobu jako pamiatki z przesztosci.

Chrzescijanstwo natomiast jasno okresla swoj stosunek do grobu i cmenta-
rza. Kosciol rzymskokatolicki przedstawil swoje stanowisko w oficjalnych wy-
powiedziach Stolicy Apostolskiej, a dla Kosciota rzymskokatolickiego w Polsce
— Konferencji Episkopatu Polski. Przypomnienie w tym miejscu catej doktryny
na temat grzechu pierworodnego, Smierci i procesu umierania oraz zmartwych-
wstania znacznie wykracza poza ramy artykutu. Syntetyczny wyktad tych kwe-
stii czytelnik znajdzie np. w Katechizmie Kosciota Katolickiego3.

Chrzescijanstwo jest religia, ktora wyznaje prawdg wiary w zmartwychwsta-
nie’*. W Dziejach Apostolskich czytamy: ,,Glosimy wam Dobra Nowing
o obietnicy danej ojcom: ze Bog spehit ja wobec nas jako ich dzieci, wskrze-
siwszy Jezusa” (Dz 13, 32-33). Zmartwychwstanie Chrystusa jest kulminacyjna
prawda wiary, jest wydarzeniem historycznym i transcendentnym. Okoto 56 r.
$w. Pawet pisal: ,,Przekazalem wam na poczatku to, co przejatem: ze Chrystus
umarl — zgodnie z Pismem — za nasze grzechy, ze zostal pogrzebany, ze zmar-
twychwstat trzeciego dnia, zgodnie z Pismem; i ze ukazat si¢ Kefasowi, a po-
tem Dwunastu” (1 Kor 15, 3-4). Nauka o zmartwychwstaniu zawsze budzita
sprzeciw i kontrowersje, o czym $wiadczy chociazby reakcja stuchaczy na aten-
skim areopagu na wystapienie §w. Pawla, ,,gdy ustyszeli o zmartwychwstaniu,
jedni si¢ wySmiewali, a inni powiedzieli: »postuchamy cig o tym innym razem«”
(Dz 17, 32).

Chrzescijanska wizja umierania i Smierci jest alternatywa dla ,.kryzysu $mier-
ci”. Przejawem chrzeScijanskiej ars moriendi jest akceptacja wlasnej Smiertelno-
$ci, ktora jednak nie oznacza, ze czlowiek ma skupi¢ cala swoja uwage na mo-
mencie $mierci i odrzuci¢ rado$¢ zycia, przeciwnie — ma podja¢ wysitek dobrego
wykorzystania czasu, ktory zostal mu dany, aby przezy¢ swoje zycie pigknie
i intensywnie3>. Nadzieja chrze$cijanska uwalnia cztowieka od leku przed $mier-
cia3®. Smier¢ chrzescijanina ma zawsze spoteczny wymiar, gdyz umiera on nie
jako pojedyncza osamotniona osoba, ale jako cztonek wspdlnoty ochrzczonych,
we wspolnocie Kosciota. Chrzescijanina charakteryzuje przeniknigta wiara po-
stawa wspolczucia i wspieranie pograzonych w zatobie3”. Nie do pogodzenia

33 Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 1994, a takze [online] <http://www.kate-
chizm.opoka.org.pl/>.

34 Tbidem nr 638-658.

35 M. Machinek, Smieré w dyspozycji czlowieka..., s. 173.

36 Tbidem, s. 176.

37 Tbidem, s. 173-174.
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z chrzescijanska ,,sztuka umierania” sa zatem nacechowane skrajnym autonomi-
zmem postulaty §wiadomie wybranego i aktywnie dokonanego aktu zakoncze-
nia zycia np. poprzez samobdjstwo lub eutanazjg38.

Chrzescijanska ars moriendi jest sztuka uksztattowania zycia w perspekty-
wie nieuchronnej $mierci i w perspektywie oczekiwanego zmartwychwstania3®.
Konsekwencja chrzescijanskiej wizji procesu umierania, $mierci i oczekiwania
na zmartwychwstanie, ktorej centrum stanowi $mier¢ i zmartwychwstanie Chry-
stusa, jest stosunek do miejsca pochowku. Dla Kosciota katolickiego cmentarz
ma zawsze charakter sakralny, jest miejscem swigtym: ,,Miejscami Swigtymi sa
te, ktore przez poswigcenie lub blogostawienstwo, dokonane wedlug przepisow
ksiag liturgicznych, przeznacza si¢ do kultu Bozego lub na grzebanie wier-
nych™40,

Kodeks Prawa Kanonicznego normuje kwestie cmentarzy w kan. 1240-1243.
Kosciot powinien mie¢ wiasne cmentarze albo kwatery na cmentarzach $wiec-
kich przeznaczone na grzebanie wiernych zmartych. Parafie oraz instytuty za-
konne moga mie¢ wlasny cmentarz, a takze inne osoby prawne albo rodziny
mogg posiada¢ szczegdlny cmentarz lub grobowiec. Kodeks jasno stwierdza:
,»W kosciotach nie nalezy grzeba¢ zmartych, chyba ze chodzi o Biskupa Rzym-
skiego, kardynatow lub biskupow diecezjalnych, rowniez emerytowanych, kto-
rzy powinni byé chowani we wasnym kosciele™*!.

Komisja Konferencji Episkopatu Polski ds. Sztuki Koscielnej w roku 1987
opublikowata Instrukcja o ochronie cmentarzy*2. Zgodnie z nia cmentarze, gro-
bowece i poszczegdlne mogity sa wyrazem i swiadectwami wiary w zycie poza-
grobowe, a jednocze$nie stanowia dziedzictwo kulturowe Ko$ciota i Narodu.
Pelnia zatem funkcje religijna i kulturowa. Kazdy cmentarz jest:

— zrodlem wiedzy o zyciu w przesztosci pojedynczych jednostek i calych
zbiorowosci ludzkich;

— $wiadectwem zycia religijnego parafii;

— $wiadectwem kultury regionu, catego narodu i panstwa, a takze historycz-
nej epoki®3.

Kosciot katolicki w Polsce obejmuje swoja troska w pierwszej kolejnosci
cmentarze parafialne, a poprzez formacje wiernych ksztattuje postawy szacunku
wobec cmentarzy, grobéw i pomnikoéw upamigtniajacych kazdego zmartego czto-
wieka.

38 Ibidem, s. 176.

39 Tbidem, s. 170.

40 Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r., kan. 1205.

4l Tbidem, kan. 1242.

42 Instrukcja zostata opublikowana w ,,Warminskich Wiadomos$ciach Archidiecezjalnych”
2002, nr 61, takze [online] <http://www.kkbids.episkopat.pl/dokumentydlep/sztukad.htm>.

43 Instrukcja Komisji Episkopatu ds. Sztuki Koscielnej o ochronie cmentarzy (1987).
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Wskazania szczegotowe wspomnianej Instrukcji Konferencji Episkopatu Pol-
ski jasno komunikuja:

1. Nalezy zachowac¢ i zabezpieczy¢ stare cmentarze, stare partie cmentarzy
z ich ogrodzeniami, alejami, drzewostanem, nagrobkami i innymi obiektami
cmentarnymi.

2. Grobowce 1 mogity opuszczone przez wymarcie krewnych lub spadko-
biercow, szczegdlne zas zabytkowe i historyczne, winny by¢ otoczone parafial-
na opieka spoteczna. Odnosi sig to takze do mogit i nagrobkow ludzi zwiaza-
nych z dziejami parafii, regionu lub kraju, cho¢by nie byly zabytkami starego
drzewostanu, ktory czgsto stanowi o istotnych walorach estetycznych miejsca
i otaczajacego go krajobrazu.

3. Nalezy zachowa¢ pomniki nagrobne, krzyze, obeliski i inne obiekty o cha-
rakterze zabytkowym i historycznym znajdujace si¢ w obrgbie cmentarzy grze-
balnych oraz przykoscielnych. Ich przemieszczenie moze nastapi¢ w przypad-
kach wyjatkowych i po uprzednim uzgodnieniu z wladzami ko$cielnymi
i $wieckimi.

4. Nagrobki zabytkowe i historyczne uszkodzone przez czas nalezy zabez-
pieczy¢ przed dalszym niszczeniem, podda¢ konserwacji, a nastgpnie otoczyc
opieka spoteczng parafian lub ewentualnie nowych uzytkownikow.

5. Duszpasterz parafii winien zatroszczy¢ si¢ o wykonanie inwentaryzacji ry-
sunkowej i fotograficznej zabytkow cmentarnych z uwzglednieniem napiséw
nagrobnych. Jeden egzemplarz tego dokumentu nalezy przekaza¢ do archiwum
diecezjalnego, a drugi zachowaé w archiwum parafialnym.

6. Duszpasterz parafii winien przypomnie¢ wiernym o obowiazku dbania
o grobowce 1 mogity krewnych oraz bliskich, a takze osob, ktérych pamig¢ jest
chluba parafii. Sam za$ winien dawac przyktad troski o groby swoich poprzed-
nikow.

7. Nalezy zadba¢ o zachowanie cmentarzy, nagrobkéw zabytkowych i histo-
rycznych innych wyznan czy narodowosci, by byly $§wiadectwami chrzescijan-
skiego szacunku dla kazdego cztowieka, tolerancji i braterstwa. Ich zachowanie
moze budowac porozumienie mi¢dzyludzkie i migdzynarodowe oraz inspirowaé
ochrong polskich cmentarzy poza granicami kraju. Wszelkie poczynania zmie-
rzajace do likwidacji tych obiektow nalezy uzna¢ za sprzeczne ze sprawiedliwo-
$cig i duchem chrze$cijanskim. Rozbieranie starych, zabytkowych grobowcow,
wykorzystywanie ich elementow oraz detali jak: ptyty, krzyze, tablice itp. do
budowy nowych jest niedopuszczalne i nieetyczne.

8. Nalezy dotozy¢ wszelkich staran, by nowe grobowce i nagrobki byty
budowane z trwalego materiatu: granitu, twardego piaskowca itp. z wykluczeniem
lastryka. Dopuszczalne jest stosowanie betonu obrobionego na sposdb kamieniarski.

9. Nowe grobowce i nagrobki winny odpowiada¢ stylowi epoki i jej estety-
ce, harmonizowa¢ z nagrobkami zabytkowymi, nie naruszajac ich skali i propor-
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cji. Nowych pochowkow i nagrobkéw nie powinno sig¢ dopuszcza¢ w kwaterach
o szczegblnych walorach zabytkowych, estetycznych i historycznych.

IT Polski Synod Plenarny z 1991 r. przypomnial: ,,Cmentarze sa miejsca-
mi, w ktorych w szczegdlny sposdb wyraza si¢ wiara w Zmartwychwstanie
i specyficzna pamieé parafii”4. Dlatego: ,,Zaleca sig, aby na grobach zmartych
chrzescijan nie umieszcza¢ napisow i symboli, ktore tchna beznadziejnoscia, roz-
pacza czy tez poganska wizja zycia pozagrobowego. Takze tre$¢ nekrologdéw
podawanych w prasie i na klepsydrach winna by¢ teologicznie poprawna i na-
tchniona prawda, ze przez Smier¢ zycie czlowieka wierzacego zmienia sig, ale
si¢ nie konczy”*. Synod zacheca tez do troski o cmentarze i pomniki innych
wyznan czy narodowosci w duchu ekumenicznego braterstwa.

* %k 3k

Odpowiadajac na pytanie postawione w tytule: cmentarz co prawda jest
pamiatka z przesztosci, ale przede wszystkim jest przestrzenig kultury, tekstem
kultury.

Profesor Jacek Kolbuszewski stwierdza: ,,Dla badacza, ale nie tylko, cmen-
tarz jest przestrzenia kultury, tekstem kultury, z ktérego niewiarygodnie duzo
mozna odczyta¢. Dla wspotczesnego Polaka jest przestrzenia pamigci, miejscem
zakorzenienia. To rowniez przestrzen patriotyczna — dziejow i historii. Ginie tam
kategoria wroga, slabsza jest kategoria sprzymierzenca, bo na pierwszy plan
wysuwa sig¢ zmarly czlowiek. Z negatywnym odbiorem spotykaja si¢ wszelkie
proby niszczenia i deprecjonowania wartosci cmentarza, bo jest on rdéwniez prze-
strzenig sakralna, nawet jesli tego sacrum nie odczuwa si¢ bezposrednio w kate-
goriach §cisle wyznaniowych. To wynik przejetego z nauki Kosciota przeswiad-
czenia, ze ciato ludzkie i grob sa czym$ $§wigtym, dlatego ich naruszenie jest
naruszeniem podstawowych regul kultury. Profanacja grobu jest zbrodnia, bez
wzgledu na to, czyj grob zostal naruszony: polski, niemiecki czy rosyjski. Dla
wielu Polakéw niestychanie istotnym momentem jest ten, gdy ida na cmentarz
pomodli¢ sig, niekoniecznie za dusze zmartych”40.

Niniejsze opracowanie upowaznia do formutowania postulatow:

* w wymiarze ludzkim: nie nalezy ulega¢ wspolczesnej kulturze, ktéra jednak
zaciera znaczenie ludzkiego cierpienia i $mierci.

* w wymiarze pastoralnym: nalezy zacheca¢ wspdlnoty parafialne, aby cmen-
tarz stawal si¢ miejscem modlitwy w ciagu roku, nie tylko z racji pogrzebow.

44 11 Polski Synod Plenarny (1991-1999), Ewangelizacja kultury i srodkéw spolecznego
przekazu, nr 70, Poznan 2001, s. 117-118.

45 11 Polski Synod Plenarny (1991-1999), Liturgia KosSciola po Soborze Watykariskim II,
nr 140, Poznan 2001, s. 212-213.

46 J. Kolbuszewski, Przestrzenie Smierci...
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Gromadzenie si¢ parafian na cmentarzach przyczynia si¢ do poglebienia wia-
ry, wzajemnej mitosci 1 pojednania. Wyczula na wigkszg troske i dbatos¢
0 groby.

* w wymiarze naukowym: nalezy formowac¢ wyczucie pigkna i troski o dziedzic-
two kulturowe, gdyz przestrzen cmentarza jest niewyczerpalnym zrodlem do
studiowania zalozen architektonicznych, kompleksow drzewostanow, a takze
historii sztuki. Wyjatkowe bogactwo stanowia inskrypcje nagrobne. Nalezy za-
chegcac studentéw do pisania prac licencjackich i magisterskich o cmentarzach
i to w roznych aspektach. Cenna jest dokumentacja i opis nagrobkow, tym
bardziej ze ulegaja one destrukcji.



