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S t r e s z c z e n i e

�mieræ to zjawisko nieuniknione, a zara-
zem wielka niewiadoma, która znajduje siê
w centrum religii i jej rytua³ów, rozwa¿añ fi-
lozoficznych, s¹dów moralnych i przedstawieñ
artystycznych. Artyku³ próbuje opisaæ stosu-
nek do grobu i cmentarza z perspektywy zja-
wiska �kryzysu �mierci�. Czy wobec propago-
wania przez wspó³czesn¹ cywilizacjê wolno�ci,
witalno�ci, m³odo�ci cmentarz nadal pe³ni wa¿n¹
funkcjê spo³eczn¹? Czy jest dla wspó³czesnego
cz³owieka miejscem symbolicznym, w którym
celebrowana jest wiê� miêdzy pokoleniami?

Kryzys, pornografia i renesans �mierci do-
prowadzi³y m.in. do wykluczenia �mierci
z przestrzeni publicznej i powstania e-cmenta-
rzy. Obrzêdy pogrzebowe nie pe³ni¹ ju¿ wa¿-
nej funkcji spo³ecznej. Chrze�cijañska ars mo-
riendii jest sztuk¹ ukszta³towania ¿ycia
w perspektywie nieuchronnej �mierci i per-

A b s t r a c t

Light is the most important element in the
creative works by Theophanes the Greek, An-
drei Rublev and Dionysius. It is closely linked
to the theology of hesychasm. The artists wan-
ted to reflect in their works the real experience
of God in the form of the penetrating Light
experienced by Hesychasts during the Jesus
Prayer. Each of them, however, experienced
that in a different way. In case of Theophanes,
mainly in the Church of Transfiguration of the
Saviour in Novgorod, the light annihilates the
matter. The artist achieves that through the dy-
namic strokes of the brush mainly. In that way
he reflects hesychasm reaching sanctity, his in-
ternal combat to the absolute theosis. Rublev on
the other hand presents the peak of hesychastic
experience in his icons, particularly in the icon
of the Holy Trinity. Rublev does not annihilate
the matter but transforms it presenting the state
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spektywie oczekiwanego zmartwychwstania.
Konsekwencj¹ chrze�cijañskiej wizji procesu
umierania, �mierci i oczekiwania na zmar-
twychwstanie, której centrum stanowi �mieræ i
zmartwychwstanie Chrystusa, jest stosunek do
miejsca pochówku. Cmentarz jest przestrzeni¹
sacrum, za� grobowce i poszczególne mogi³y
wyrazem i �wiadectwami wiary w ¿ycie poza-
grobowe, choæ jednocze�nie stanowi¹ dzie-
dzictwo kulturowe Ko�cio³a i Narodu. Cmen-
tarz jest przede wszystkim przestrzeni¹
kultury, tekstem kultury.

of perfection; no dynamic line or more intense
patch of colour disturbs the harmony of the
icon. Dionysios presents the hesychastic expe-
rience in a still different way. The harmony of
icons by Dionysios is based on the aesthetic va-
lues, the beauty of the colour and line.

Pytanie postawione w tytule jest do�æ przewrotne, gdy¿ odpowied� na nie
brzmi twierdz¹co. Jednak w niniejszym artykule nie chodzi o potwierdzenie,
¿e cmentarz jest �wiadectwem ¿ycia pokoleñ i dokumentem historii danych
czasów, ¿e posiada warto�ci historyczne i kulturowe1. Zastanowimy siê, czy
wobec propagowania przez wspó³czesn¹ cywilizacjê wolno�ci, witalno�ci, m³o-
do�ci cmentarz nadal pe³ni wa¿n¹ funkcjê spo³eczn¹? Czy jest dla wspó³czesne-
go cz³owieka miejscem symbolicznym, w którym celebrowana jest wiê� miêdzy
pokoleniami? Na ile ¿ywa jest �wiadomo�æ konieczno�ci troski o zachowanie
cmentarzy, ich konserwacjê? Jak bardzo zmieni³o siê podej�cie do przestrzeni
cmentarza jako przestrzeni �wiêtej w kontek�cie zjawiska �kryzysu �mierci�?
I na ile �kryzys �mierci� wp³ywa na prze¿ywanie �mierci, ¿a³oby, na celebracjê
pogrzebu i funkcje cmentarza? Co mo¿e zaproponowaæ chrze�cijañska wizja
�mierci i umierania wspó³czesnemu cz³owiekowi i jak doktryna chrze�cijañska
przek³ada siê w sposób praktyczny na troskê o cmentarze?

Refleksja niniejsza jest uzasadniona, gdy¿ wspó³czesne rozumienie �mierci
wywraca tradycjê, relacje rodzinne, przebieg ¿a³oby. Stosunek do cmentarza ule-
ga zmianie, a jednocze�nie ka¿dego roku na pocz¹tku listopada nastêpuje zbio-
rowe �przypomnienie sobie� o umieraniu i �mierci, a tak¿e o podjêciu troski
o cmentarze. Czy to oznacza, ¿e cmentarz staje siê tylko pami¹tk¹ z przesz³o�ci
i potrzebny jest ca³y mechanizm przypominania o podstawowej prawdzie, ¿e
cz³owiek jest jedyn¹ istot¹ ¿yw¹, która wie, ¿e umrze2.

�wiadomo�æ w³asnej �miertelno�ci jest zazwyczaj t³umiona. Sam proces
umierania to nie tylko wydarzenie egzystencjalne, ale te¿ duchowe. Cz³owiek
zostaje zmuszony do konfrontacji z Bogiem lub �nico�ci¹�, gdy Boga odrzuca

1 A. Pilarczyk, �Wietrzenie sacrum�. Proces przechodzenia przestrzeni dawnych cmenta-
rzy od sfery sacrum do sfery profanum, (w:) M. Kowalewski, A. M. Królikowska (red.), Mia-
sto i sacrum, Kraków 2011, s. 210.

2 M. Machinek, �mieræ w dyspozycji cz³owieka. Wybrane problemy etyczne u kresu ludz-
kiego ¿ycia, Olsztyn 2004, s. 10.
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i jednocze�nie do zmierzenia siê z w³asnym ¿yciem, jego warto�ci¹ i sensem3.
Coraz trudniejsza jest ta konfrontacja, gdy¿ pokolenie ludzi wchodz¹cych dzi�
w wiek dojrza³y to generacja zupe³nie nieoswojona ze �mierci¹. S¹ pozbawieni
do�wiadczenia koszmaru wojny, ale te¿ nie uczestnicz¹ w misterium umierania
osób najbli¿szych. To wszystko powoduje, ¿e �mieræ, obrzêdy pogrzebowe,
cmentarze staj¹ siê zjawiskami obcymi4. O ile pogrzeb ma charakter terapeutycz-
ny dla osób bliskich zwi¹zanych ze zmar³ym, o tyle dla obserwatorów mo¿e
nie�æ ze sob¹ zagro¿enie równowagi psychicznej. Ju¿ mamy do czynienia z pro-
testami osób mieszkaj¹cych w s¹siedztwie cmentarza, którym przeszkadzaj¹ bi-
cie dzwonów i �piewy ¿a³obne5.

�mieræ jest dla cz³owieka zjawiskiem nieuniknionym, a zarazem stanowi
wielk¹ niewiadom¹. Znajduje siê w centrum religii i jej rytua³ów, rozwa¿añ fi-
lozoficznych, s¹dów moralnych i przedstawieñ artystycznych. Podej�cie cz³owie-
ka do �mierci jako wydarzenia nale¿¹cego do dwóch porz¹dków ludzkiego ¿y-
cia � natury i kultury � ulega ci¹g³ym zmianom. Dawne kultury by³y bardziej
odporne na umieranie. Wytworzy³y model ��mierci oswojonej� � ludzie umie-
rali w domach, w otoczeniu najbli¿szych, pogodzeni z tym faktem6.

Dobrze oddajê tê ideê Pie�ñ s³oneczna �w. Franciszka:

Pochwalony b¹d�, Panie, przez siostrê nasz¹, �mieræ cielesn¹,
Której ¿aden cz³owiek ¿ywy uj�æ nie mo¿e;
Biada tym, co konaj¹ w grzechach �miertelnych;
B³ogos³awieni, którzy znajd¹ siê w Twej naj�wiêtszej woli;
Bowiem �mieræ wtóra z³a im nie uczyni7.

XIX wiek przyniós³ za³amanie siê modelu �mierci tradycyjnej. Zapocz¹tko-
wany zosta³ swoisty, �szpitalny styl umierania�, a zatem zmianie uleg³a relacja
miêdzy umieraj¹cym a otoczeniem. Dla Philippa Aries te zmiany s¹ oznak¹ �kry-
zysu �mierci�, który przejawia siê w usuniêciu �mierci z widocznej przestrzeni
¿ycia publicznego8.

3 Ibidem, s. 12.
4 K. Wieczorek, Bycie-ku-�mierci? �mieræ we wspó³czesnej filozofii, (w:) M. Machinek

(red.), �mieræ i wiara w ¿ycie po�miertne w �wietle nauk przyrodniczych i humanistycznych,
Olsztyn 2003, s. 212.

5 M. Ogryzko-Wiewiórowska, Desocjalizacja umierania. Aspekty socjologiczne kresu ¿y-
cia, (w:) ibidem, s. 80�81.

6 B. Krzemiñska, Sytuacja wspó³czesnego cz³owieka wobec zjawiska �mierci i umierania,
(w:) M.R. Hinc, R. Jaworski, Psycholodzy chrze�cijañscy wobec problemów cz³owieka, P³ock
2005, a tak¿e [online] <www.psychoterapia.sos.pl/artsmierc>, dostêp: 25.09.2011.

7 �w. Franciszek, Pie�ñ s³oneczna, albo pochwa³a stworzeñ, [online] <http://staropol-
ska.pl/tradycja/sredniowiecze/KWIATKI_SWIETEGO_FRANCISZKA.html>, dostêp:
25.09.2011.

8 P. Bortkiewicz, Tanatologia. Czy istnieje nauka o �mierci?, (w:) M. Machinek (red.),
�mieræ i wiara..., s. 14.
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Wspó³czesny cz³owiek nie umie cierpieæ, ucieka przed �wiadomym procesem
umierania. Promuje siê m³odo�æ i  witalno�æ, natomiast staro�æ wraz z zjawi-
skiem �mierci jest niewygodna. Umieranie w szpitalu uwalnia cz³owieka od
my�lenia o �mierci, ale te¿ niesie ze sob¹ niepokój, lêk i strach przed �mierci¹.
Dzi� coraz wiêcej ludzi chce umrzeæ jak najszybciej, bez bólu, ¿eby nawet nie
poczuæ � najlepiej ze znieczuleniem, we �nie. Z tym podej�ciem wi¹¿e siê rów-
nie¿ obecne dzisiaj zjawisko eutanazji. Eutanazja to �mieræ na ¿yczenie � szyb-
ka, lekka, bez bólu i cierpienia9. Przejawem �kryzysu �mierci� jest unikanie
mówienia i my�lenia o niej. �mieræ dla cz³owieka staje siê tematem tabu, tak,
jakby w ogóle nie istnia³a.

Zdaniem Davida Beguma, profesora religioznawstwa i adiunkta na wydziale
medycznym Uniwersytetu w Iowa: ,,O umieraniu kiedy� mówi³o siê w naszym
spo³eczeñstwie otwarcie, za� mówienie o seksie uwa¿ano za nieprzyzwoite.
Obecnie o seksie mówi siê otwarcie, za� �mieræ uwa¿a siê za temat nieprzyzwoity.
W konsekwencji osoba umieraj¹ca, chc¹c porozmawiaæ o swej �mierci i jej wp³y-
wie na sytuacjê rodzinn¹, z trudem znajduje osobê, która chce jej wys³uchaæ�10.

Kolejn¹ ods³on¹ �kryzysu �mierci� jest �pornografia �mierci�. Pojêcie to,
oznaczaj¹ce epatowanie groz¹ �mierci, zaproponowa³ Geoffrey Gorer11. �mieræ
staje siê przedmiotem widowiska i fascynacji, dlatego te¿ musi przyj¹æ postaæ
niezwyk³¹, niejako �wzmocnion¹�. Zabity nie tylko spada z wysokiej ska³y, ale
jeszcze siê roztrzaskuje.

Mamy �wiadomo�æ, ¿e ka¿dego wieczora patrz¹c w telewizor jeste�my
�wiadkami �mierci kilkunastu osób: realnych ofiar wypadków, kataklizmów, ka-
tastrof czy dzia³añ wojennych oraz fikcyjnych bohaterów filmowych. Jednak
�mieræ tych osób nie wywo³uje ju¿ ¿adnego wra¿enia, bo w ka¿dej chwili mo-
¿emy wy³¹czyæ telewizor i pój�æ do kuchni zrobiæ sobie herbatê12. Kultura ma-
sowa zaciemnia ostateczne znaczenie �mierci indywidualnej i traktuje j¹ jako
sprawê prywatn¹ umieraj¹cej osoby. Media nie pokazuj¹ ludzi umieraj¹cych,
odchodz¹cych, ¿egnaj¹cych siê z tym �wiatem. �mieræ w cywilizacji nastawio-
nej na sukces i wolno�æ, witalno�æ i energiê ¿yciow¹ musi zostaæ zignorowana13.
Skoro nie mo¿na jej pokonaæ, traktuje siê �mieræ jako zjawisko, które dotyka
wszystkich obok mnie. �rodki masowego  przekazu buduj¹ w umy�le wspó³cze-
snego cz³owieka wypaczony wizerunek �mierci � ��mieræ odrealnion¹�. Przemoc

9 B. Krzemiñska, op. cit.
10 Wypowied� opublikowana w: �New York Times� z 28 marca 1971 r.; cyt. za: A. Ber-

land, �mieræ w obrazie, s³owie i idei, (w:) A. Berland, Prze-my�leæ estetykê. Niepokorne eseje
o estetyce i sztuce, Kraków 2007, s. 175.

11 P. Bortkiewicz, Tanatologia..., s. 14�15.
12 J. Kolbuszewski, �mieræ przesta³a pasowaæ do wspó³czesnego �wiata, [online] <http://

wroclaw.gazeta.pl/wroclaw/1,35769,4632761.html>, dostêp: 25.09.2011.
13 M Ogryzko-Wiewiórowska, Desocjalizacja umierania..., s. 70�71.
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obecna w telewizji, produkcjach filmowych, grach komputerowych, powoduje,
¿e �mieræ staje siê zjawiskiem bezosobowym i mechanicznym, a nawet swoist¹
rozrywk¹14. Ostatecznie przestajemy sobie radziæ z prawdziw¹ �mierci¹.

Zjawisko kulturowe polegaj¹ce na zainteresowaniu siê obyczajami pogrze-
bowymi, cmentarzami okre�lamy jako �renesans �mierci�. Mie�ci siê w nim za-
równo dynamiczny rozwój naukowej refleksji tanatologicznej15, jak i rozwój
ruchu hospicyjnego i opieki paliatywnej16.

Konsekwencje �kryzysu �mierci�

Charakterystycznym przejawem �kryzysu �mierci� jest nieuczestniczenie
w obrzêdach pogrzebowych (w Niemczech 40% pogrzebów odbywa siê bez
udzia³u rodziny). Coraz powszechniejsze niezabieranie dzieci na pogrzeby
i mówienie im, ¿e �dziadek wyjecha³�17, motywowane jest pragnieniem zaosz-
czêdzenia traumatyzuj¹cych prze¿yæ. W konsekwencji do�wiadczenie bezpo�red-
niej konfrontacji z umieraniem i �mierci¹ innego cz³owieka nabywane jest dzi�
przeciêtnie dopiero w wieku 40 lat, a jeszcze kilkadziesi¹t lat temu by³o udzia-
³em dzieci i m³odzie¿y18.

�mieræ jako tabu niesie ze sob¹ samotno�æ, izolacjê, zamkniêcie siê na dru-
giego cz³owieka i strach. Jawne okazywanie i manifestowanie ¿a³oby zanika,
spychana jest do sfery prywatno�ci. Alfonso M. di Nola pisze: �Nie ulega w¹t-
pliwo�ci, ¿e g³êbokie zmiany w stosunkach spo³ecznych, które sta³y siê udzia-
³em spo³eczeñstwa industrialnego, szczególnie w wyniku urbanizacji, doprowa-
dzi³y do zerwania wiêzi miêdzy jednostk¹ a grup¹ spo³eczn¹. W rezultacie
op³akiwanie, zw³aszcza w miastach, nie znajduje solidarnego wsparcia ze stro-
ny innych, prze¿ywane w bolesnej samotno�ci, nie znajduje ukojenia, co prowa-
dzi w wielu wypadkach do gro�nych neuroz�19. Inny badacz stwierdza: �Poja-
wia siê przekonanie, ¿e publiczne okazywanie ¿a³oby, a tak¿e uparte i d³ugie
zachowywanie jej w ¿yciu prywatnym, jest przejawem jakiej� choroby. Wybuch
p³aczu staje siê atakiem nerwowym. ¯a³oba jest chorob¹. Kto siê z ni¹ obnosi,
dowodzi s³abo�ci swego charakteru�20.

14 A. Berland, op. cit., s. 176.
15 P. Bortkiewicz, Tanatologia..., s. 13�24.
16 A. Bartoszek, Miejsce obecno�ci. Idea i praktyka hospicjum w Polsce ze szczególnym

uwzglêdnieniem województwa �l¹skiego, (w:) M. Machinek (red.), �mieræ i wiara..., s. 101�113.
17 J. Kolbuszewski, Przestrzenie �mierci, [online] <http://wiadomosci.onet.pl/raporty/

przestrzenie-smierci,1,3330655,wiadomosc.html>, dostêp: 25.09.2011.
18 M. Machinek, �mieræ w dyspozycji cz³owieka..., s. 14.
19 A. M. di Nola, Tryumf �mierci. Antropologia ¿a³oby, Kraków 2006, s. 29.
20 P. Ariés, �mieræ odwrócona, (w:) Antropologia �mierci. My�l francuska, wybrali

i prze³o¿yli S. Cichowicz i J. M. Godzimirski, Warszawa 1993, s. 254.



310 Jacek Wojtkowski

Nowy zjawiskiem, a jednocze�nie now¹ form¹ rytua³u s¹ transmisje interne-
towe. Pogrzeb jest organizowany w rzeczywisto�ci, a Internet staje siê medium
pozwalaj¹cym na uczestnictwo w pogrzebie, pomimo przestrzennej odleg³o�ci.
Dostêp do transmisji jest ograniczony, tak by nie traktowaæ go jako widowiska21.
Czy nie jest to jednak forma izolowania siê od prze¿ywania ¿a³oby i pogrzebu?

W przestrzeni Internetu mamy do czynienia nie tylko z reklam¹ zak³adów
pogrzebowych, ale te¿ ze stronami e-cmentarzy, witrynami-pomnikami. Maj¹ one
ró¿n¹ formê. E-cmentarze mog¹ nawi¹zywaæ ikonografi¹ do cmentarzy trady-
cyjnych � na ekranie monitora widzimy cmentarne alejki, nagrobki, a na nich
lub przy nich wirtualne �wieczki i kwiaty. Kolorystyka (czerñ, ciemne, stono-
wane kolory) albo cmentarna brama na g³ównej stronie serwisu odsy³aj¹ do sym-
boliki �mierci i cmentarza realnego. E-cmentarz proponuje swoim klientom dwie
formy: schematyczn¹ i indywidualn¹. Korzystaj¹c z zaproponowanego �schema-
tu�, ograniczamy siê do podania podstawowych informacji o zmar³ym: imiê,
nazwisko. �Indywidualne� formy e-grobów nie s¹ ograniczane przez formê, ma-
teriê i przestrzeñ, dlatego wspomnienia zamieszczane na e-cmentarzach s¹ pe³-
ne tre�ci i obrazów o zmar³ym. Tak jak w �wiecie realnym, e-cmentarze zacho-
wuj¹ podzia³ na �wiat zwierz¹t i ludzi. Umieszczanie pomnika zwierzêcia
w s¹siedztwie pomników ludzi i odwrotnie spotyka siê z nagann¹ reakcj¹ inter-
nautów. Ale to wcale nie przeszkadza w �ucz³owieczaniu� zwierz¹t, pisaniu
o nich wspomnieñ w takiej samej formie jak o ludziach i tworzeniu dla nich
cmentarzy tak wirtualnych, jak i realnych22.

Z jednej strony powstawanie e-cmentarzy mo¿na interpretowaæ jako d¹¿enie
do uobecnienia �mierci w obszarze ¿ycia, z drugiej jako poszukiwanie odpowied-
nich dla wspó³czesno�ci form mówienia o zmar³ych. Rozwój i indywidualizacja
e-nagrobków mog¹ byæ odczytywane jako �bunt� przeciwko standaryzacji
i ograniczeniom cmentarzy tradycyjnych. Wydaje siê jednak, ¿e e-cmentarze
wpisuj¹ siê w zjawisko kryzysu �mierci i wyra�nie izoluj¹ cz³owieka od realne-
go do�wiadczenia umierania i prze¿ywania ¿a³oby we wspólnocie osób.

Rodzi siê podstawowe pytanie: Czy tradycyjny cmentarz odgrywa nadal zna-
cz¹c¹ rolê dla tak mieszkañców miast, jak wsi? Czy jest miejscem symbolicz-
nym � miejscem sacrum? Pomimo ¿e funkcja cmentarzy na przestrzeni dziejów
ulega³a zmianie, to nadal poza podstawow¹ funkcj¹ zwi¹zan¹ z pochówkiem
zmar³ych pe³ni rolê swoistej przestrzeni publicznej � to obszar spotkañ, wymia-
ny pogl¹dów, miejsce wzruszeñ. W kulturze opartej na znaczeniu jednostki sta-
nowi jeden z elementów ³¹cz¹cych doczesno�æ z przesz³o�ci¹23.

21 L. Ratkowska, Wieczno�æ w sieci, czyli o wystêpuj¹cych w internecie formach ¿a³oby,
�Ikonosfera� 2008, nr 2, [online], <www.ikonosfera.umk.pl>dostêp: 25.09.2011.

22 Ibidem.
23 B. Lewicka, Cmentarze � miejskie enklawy sacrum, (w:) M. Kowalewski, A. M. Króli-

kowska (red.), Miasto i sacrum..., s. 192�193.
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Wspó³cze�nie zmienia siê znaczenie grobu. Jako przyczyny mo¿na wskazaæ
sekularyzacjê i zmianê wyobra¿eñ na temat tego, co dzieje siê z cz³owiekiem po
�mierci. Jednocze�nie maleje poczucie zobowi¹zania wobec zmar³ych przedsta-
wicieli starszych pokoleñ. Sprzyja temu traktowanie �mierci jako tylko zjawiska
biologicznego � definitywnego koñca ¿ycia. Komercja i wolny rynek przejmuj¹
obowi¹zek zajmowania siê prywatnymi grobami. Kolejna funkcja rodziny zostaje
w³¹czona w system spo³ecznego podzia³u pracy24.

Wyrazem sekularyzacji jest tak¿e zracjonalizowanie form pochówku � urny
zajmuj¹ mniej miejsca na �przeludnionych� cmentarzach i s¹ tañsze. Ale jedno-
cze�nie warto�æ symboliczna pogrzebu, powrotu do matki-ziemi, po³¹czenia siê
ze zmar³ymi krewnymi zostaje sprowadzona do wydajno�ci technicznej: dopro-
wadziæ zw³oki jak najszybciej do stanu prochów, poza widokiem ¿a³obników
i bez zbytecznych odg³osów25.

W przypadku kremacji �przemys³owej� rodzina otrzymuje gotowy �produkt�
� prochy zmar³ego. Do duszpasterzy, a zapewne równie¿ do psychologów zg³a-
szaj¹ siê ludzie, którzy prze¿yli szok emocjonalny, ¿e tê swoj¹ najbli¿sz¹ osobê
musz¹ teraz ¿egnaæ jako gar�æ prochów. Jakby zbyt szybko to siê sta³o i niektó-
rzy nie potrafi¹ w tej sytuacji prze¿yæ prawdziwego po¿egnania26. Dostêpno�æ
kremacji rozbudza niekiedy pragnienie niepozostawienia po sobie nawet grobu.
Taki cz³owiek ¿yczy sobie w testamencie, a¿eby jego prochy rozsypaæ gdzie�
nad morzem albo nad górami, albo w innym piêknym miejscu, z którym za ¿y-
cia czu³ siê szczególnie zwi¹zany. W niektórych krajach zak³ada siê �ogrody
pamiêci�, na których rozsypuje siê prochy zmar³ych27.

Kremacja jest przejawem os³abienia wiêzi rodzinnych. Okazuje siê, ¿e
czê�æ miejsc w kolumbariach wykupuj¹ osoby, które maj¹ dzieci gdzie�
w �wiecie i nie chc¹ im w przysz³o�ci sprawiaæ k³opotu, gdy¿ nie trzeba bie-
gaæ z grabkami i konewk¹. Wystarczy zapaliæ znicz, postawiæ kwiaty, a sprz¹-
taniem zajmuj¹ siê pracownicy cmentarza28. O. Jacek Salij OP komentuje:
�Zjawiska te przejmuj¹co obna¿aj¹ dotkliw¹ samotno�æ, która dzisiaj jest lo-
sem wielu ludzi. Nieraz jednak decyzjê, ¿eby nie pozostawiæ po sobie grobu, po-
dejmuje kto� niemog¹cy skar¿yæ siê na brak bliskich sobie osób. Szkoda, ¿e
cz³owiek ten, wydaj¹c w testamencie takie zarz¹dzenie, nie pomy�li o tym, ¿e
krzywdzi w ten sposób swoich bliskich, których pozostawia na tej ziemi. ¯ywi

24 A. M. Królikowska, Cmentarz � obraz stosunku do zmar³ych, stosunku do przodków,
(w): ibidem, s. 220.

25 J. J. Pawlik, Zatrzymaæ i oddaliæ. Podwójna logika obrzêdowo�ci ¿a³obnej, (w:)
M. Machinek (red.), �mieræ i wiara..., s. 170.

26 J. Salij, Kremacja i ogrody pamiêci, [online] <http://prasa.wiara.pl/doc/455933.Krema-
cja-i-ogrody-pamieci>, dostêp 25.09.2011.

27 Ibidem.
28 A. M. Królikowska, op. cit., s. 220�221.
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maj¹ przecie¿ prawo do tego, ¿eby móc przyj�æ na grób swoich bliskich zmar-
³ych�29.

Zjawisko �kryzysu �mierci� pog³êbia sekularyzm. Wspó³cze�nie kult ¿ycia
wyra�nie zosta³ powi¹zany z doczesno�ci¹. �mieræ jawi siê jako wróg, z którym
trzeba walczyæ, jako ostateczna katastrofa, jako nieprzezwyciê¿alna nico�æ i ra-
dykalny kres indywidualnej ludzkiej egzystencji. I nawet je�li wspó³czesny cz³o-
wiek nie chce traktowaæ �mierci jako przej�cia do lepszego �wiata, to i tak po-
szukuje nadziei na ¿ycie po�miertne. Ks. prof. M. Machinek stwierdza: �Za jeden
ze wspó³czesnych paradoksów uznaæ trzeba fakt, i¿ utrata wiary w Boga nie spo-
wodowa³a odrzucenia my�li o wiecznym ¿yciu, albo przynajmniej o jakiej� for-
mie po�miertnej egzystencji, która nie podlega³aby prawom, jakim nieuchronnie
podlegaj¹ ludzkie zw³oki�30.

Mo¿emy wskazaæ laickie formy nie�miertelno�ci. Nale¿y do nich opraco-
wana przez niemieckiego lekarza Gunthera von Hagensa metoda plastynacji,
w wyniku której zw³oki trac¹ w³a�ciwo�ci martwego ludzkiego cia³a, nie ulega-
j¹ rozk³adowi i staj¹ siê niezniszczaln¹ form¹, któr¹ mo¿na dowolnie ekspono-
waæ. Hagens pozyskuje zw³oki od ochotników, którzy decyzjê swoj¹ motywuj¹
pragnieniem, by ich cia³o ¿y³o dalej i nie uleg³o rozk³adowi. Kolejn¹ prób¹ za-
trzymania zmar³ych jest produkcja sztucznych diamentów z ludzkich prochów.
Stwierdzenie, ¿e to �ponadczasowa pami¹tka po zmar³ym� jest do�æ z³udne, gdy¿
kierunek: �z prochu, cz³owieku, powsta³e�, w pier�cionek siê obrócisz� prowa-
dzi do prywatyzacji �mierci. O ile na grobie ka¿dy mo¿e postawiæ �wieczkê,
o tyle mo¿e siê okazaæ, ¿e takiego miejsca nie bêdzie, gdy¿ pier�cionek co naj-
wy¿ej mo¿e byæ pielêgnowany przez najbli¿sz¹ rodzinê zmar³ego i przechowy-
wany w szkatu³ce, ale dla obcych bêdzie ju¿ niedostêpny31.

Cech¹ wspó³czesnej kultury jest tymczasowo�æ, a istnieæ oznacza tyle, co byæ
widocznym. Miernikiem namacalno�ci istnienia jest liczba widzów i s³uchaczy
oraz �lad odci�niêty w ich �wiadomo�ci. Brak upublicznionego �ladu po zmar-
³ym prowadzi do zanikniêcia pamiêci o nim. W tym kontek�cie wirtualny po-
mnik �wiadczy o istnieniu i jest wspó³czesn¹ form¹ nie�miertelno�ci. Marzenie
o nie�miertelno�ci zostaje wype³nione obietnic¹ twórców e-cmentarzy, ¿e dane
przechowywane na ich stronach: wspomnienia, fotografie, filmy, bêd¹ dostêpne
dla wszystkich teraz i w przysz³o�ci32.

29 J. Salij, Kremacja...
30 M. Machinek, �mieræ w dyspozycji cz³owieka..., s. 20.
31 M Ogryzko-Wiewiórowska, Desocjalizacja umierania..., s. 81.
32 L. Ratkowska, Wieczno�æ w sieci...
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Chrze�cijañska odpowied� na �kryzys �mierci�

�Kryzys �mierci� ze swymi konsekwencjami wyra�nie zmienia stosunek do
cmentarza jako przestrzeni symbolicznej, przestrzeni sacrum. Ostatecznie mo¿e
to prowadziæ do traktowania grobu jako pami¹tki z przesz³o�ci.

Chrze�cijañstwo natomiast jasno okre�la swój stosunek do grobu i cmenta-
rza. Ko�ció³ rzymskokatolicki przedstawi³ swoje stanowisko w oficjalnych wy-
powiedziach Stolicy Apostolskiej, a dla Ko�cio³a rzymskokatolickiego w Polsce
� Konferencji Episkopatu Polski. Przypomnienie w tym miejscu ca³ej doktryny
na temat grzechu pierworodnego, �mierci i procesu umierania oraz zmartwych-
wstania znacznie wykracza poza ramy artyku³u. Syntetyczny wyk³ad tych kwe-
stii czytelnik znajdzie np. w Katechizmie Ko�cio³a Katolickiego33.

Chrze�cijañstwo jest religi¹, która wyznaje prawdê wiary w zmartwychwsta-
nie34 . W Dziejach Apostolskich czytamy: �G³osimy wam Dobr¹ Nowinê
o obietnicy danej ojcom: ¿e Bóg spe³ni³ j¹ wobec nas jako ich dzieci, wskrze-
siwszy Jezusa� (Dz 13, 32-33). Zmartwychwstanie Chrystusa jest kulminacyjn¹
prawd¹ wiary, jest wydarzeniem historycznym i transcendentnym. Oko³o 56 r.
�w. Pawe³ pisa³: �Przekaza³em wam na pocz¹tku to, co przej¹³em: ¿e Chrystus
umar³ � zgodnie z Pismem � za nasze grzechy, ¿e zosta³ pogrzebany, ¿e zmar-
twychwsta³ trzeciego dnia, zgodnie z Pismem; i ¿e ukaza³ siê Kefasowi, a po-
tem Dwunastu� (1 Kor 15, 3-4). Nauka o zmartwychwstaniu zawsze budzi³a
sprzeciw i kontrowersje, o czym �wiadczy chocia¿by reakcja s³uchaczy na ateñ-
skim areopagu na wyst¹pienie �w. Paw³a, �gdy us³yszeli o zmartwychwstaniu,
jedni siê wy�miewali, a inni powiedzieli: »pos³uchamy ciê o tym innym razem«�
(Dz 17, 32).

Chrze�cijañska wizja umierania i �mierci jest alternatyw¹ dla �kryzysu �mier-
ci�. Przejawem chrze�cijañskiej ars moriendi jest akceptacja w³asnej �miertelno-
�ci, która jednak nie oznacza, ¿e cz³owiek ma skupiæ ca³¹ swoj¹ uwagê na mo-
mencie �mierci i odrzuciæ rado�æ ¿ycia, przeciwnie � ma podj¹æ wysi³ek dobrego
wykorzystania czasu, który zosta³ mu dany, aby prze¿yæ swoje ¿ycie piêknie
i intensywnie35. Nadzieja chrze�cijañska uwalnia cz³owieka od lêku przed �mier-
ci¹36. �mieræ chrze�cijanina ma zawsze spo³eczny wymiar, gdy¿ umiera on nie
jako pojedyncza osamotniona osoba, ale jako cz³onek wspólnoty ochrzczonych,
we wspólnocie Ko�cio³a. Chrze�cijanina charakteryzuje przenikniêta wiar¹ po-
stawa wspó³czucia i wspieranie pogr¹¿onych w ¿a³obie37. Nie do pogodzenia

33 Katechizm Ko�cio³a Katolickiego, Poznañ 1994, a tak¿e [online] <http://www.kate-
chizm.opoka.org.pl/>.

34 Ibidem nr 638�658.
35 M. Machinek, �mieræ w dyspozycji cz³owieka..., s. 173.
36 Ibidem, s. 176.
37 Ibidem, s. 173�174.
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z chrze�cijañsk¹ �sztuk¹ umierania� s¹ zatem nacechowane skrajnym autonomi-
zmem postulaty �wiadomie wybranego i aktywnie dokonanego aktu zakoñcze-
nia ¿ycia np. poprzez samobójstwo lub eutanazjê38.

Chrze�cijañska ars moriendi jest sztuk¹ ukszta³towania ¿ycia w perspekty-
wie nieuchronnej �mierci i w perspektywie oczekiwanego zmartwychwstania39.
Konsekwencj¹ chrze�cijañskiej wizji procesu umierania, �mierci i oczekiwania
na zmartwychwstanie, której centrum stanowi �mieræ i zmartwychwstanie Chry-
stusa, jest stosunek do miejsca pochówku. Dla Ko�cio³a katolickiego cmentarz
ma zawsze charakter sakralny, jest miejscem �wiêtym: �Miejscami �wiêtymi s¹
te, które przez po�wiêcenie lub b³ogos³awieñstwo, dokonane wed³ug przepisów
ksi¹g liturgicznych, przeznacza siê do kultu Bo¿ego lub na grzebanie wier-
nych�40.

Kodeks Prawa Kanonicznego normuje kwestiê cmentarzy w kan. 1240-1243.
Ko�ció³ powinien mieæ w³asne cmentarze albo kwatery na cmentarzach �wiec-
kich przeznaczone na grzebanie wiernych zmar³ych. Parafie oraz instytuty za-
konne mog¹ mieæ w³asny cmentarz, a tak¿e inne osoby prawne albo rodziny
mog¹ posiadaæ szczególny cmentarz lub grobowiec. Kodeks jasno stwierdza:
�W ko�cio³ach nie nale¿y grzebaæ zmar³ych, chyba ¿e chodzi o Biskupa Rzym-
skiego, kardyna³ów lub biskupów diecezjalnych, równie¿ emerytowanych, któ-
rzy powinni byæ chowani we w³asnym ko�ciele�41.

Komisja Konferencji Episkopatu Polski ds. Sztuki Ko�cielnej w roku 1987
opublikowa³a Instrukcja o ochronie cmentarzy42. Zgodnie z ni¹ cmentarze, gro-
bowce i poszczególne mogi³y s¹ wyrazem i �wiadectwami wiary w ¿ycie poza-
grobowe, a jednocze�nie stanowi¹ dziedzictwo kulturowe Ko�cio³a i Narodu.
Pe³ni¹ zatem funkcjê religijn¹ i kulturow¹. Ka¿dy cmentarz jest:

� �ród³em wiedzy o ¿yciu w przesz³o�ci pojedynczych jednostek i ca³ych
zbiorowo�ci ludzkich;

� �wiadectwem ¿ycia religijnego parafii;
� �wiadectwem kultury regionu, ca³ego narodu i pañstwa, a tak¿e historycz-

nej epoki43.
Ko�ció³ katolicki w Polsce obejmuje swoj¹ trosk¹ w pierwszej kolejno�ci

cmentarze parafialne, a poprzez formacjê wiernych kszta³tuje postawy szacunku
wobec cmentarzy, grobów i pomników upamiêtniaj¹cych ka¿dego zmar³ego cz³o-
wieka.

38 Ibidem, s. 176.
39 Ibidem, s. 170.
40 Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r., kan. 1205.
41 Ibidem, kan. 1242.
42 Instrukcja zosta³a opublikowana w �Warmiñskich Wiadomo�ciach Archidiecezjalnych�

2002, nr 61, tak¿e [online] <http://www.kkbids.episkopat.pl/dokumentydlep/sztuka4.htm>.
43 Instrukcja Komisji Episkopatu ds. Sztuki Ko�cielnej o ochronie cmentarzy (1987).
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Wskazania szczegó³owe wspomnianej Instrukcji Konferencji Episkopatu Pol-
ski jasno komunikuj¹:

1. Nale¿y zachowaæ i zabezpieczyæ stare cmentarze, stare partie cmentarzy
z ich ogrodzeniami, alejami, drzewostanem, nagrobkami i innymi obiektami
cmentarnymi.

2. Grobowce i mogi³y opuszczone przez wymarcie krewnych lub spadko-
bierców, szczególne za� zabytkowe i historyczne, winny byæ otoczone parafial-
n¹ opiek¹ spo³eczn¹. Odnosi siê to tak¿e do mogi³ i nagrobków ludzi zwi¹za-
nych z dziejami parafii, regionu lub kraju, choæby nie by³y zabytkami starego
drzewostanu, który czêsto stanowi o istotnych walorach estetycznych miejsca
i otaczaj¹cego go krajobrazu.

3. Nale¿y zachowaæ pomniki nagrobne, krzy¿e, obeliski i inne obiekty o cha-
rakterze zabytkowym i historycznym znajduj¹ce siê w obrêbie cmentarzy grze-
balnych oraz przyko�cielnych. Ich przemieszczenie mo¿e nast¹piæ w przypad-
kach wyj¹tkowych i po uprzednim uzgodnieniu z w³adzami ko�cielnymi
i �wieckimi.

4. Nagrobki zabytkowe i historyczne uszkodzone przez czas nale¿y zabez-
pieczyæ przed dalszym niszczeniem, poddaæ konserwacji, a nastêpnie otoczyæ
opiek¹ spo³eczn¹ parafian lub ewentualnie nowych u¿ytkowników.

5. Duszpasterz parafii winien zatroszczyæ siê o wykonanie inwentaryzacji ry-
sunkowej i fotograficznej zabytków cmentarnych z uwzglêdnieniem napisów
nagrobnych. Jeden egzemplarz tego dokumentu nale¿y przekazaæ do archiwum
diecezjalnego, a drugi zachowaæ w archiwum parafialnym.

6. Duszpasterz parafii winien przypomnieæ wiernym o obowi¹zku dbania
o grobowce i mogi³y krewnych oraz bliskich, a tak¿e osób, których pamiêæ jest
chlub¹ parafii. Sam za� winien dawaæ przyk³ad troski o groby swoich poprzed-
ników.

7. Nale¿y zadbaæ o zachowanie cmentarzy, nagrobków zabytkowych i histo-
rycznych innych wyznañ czy narodowo�ci, by by³y �wiadectwami chrze�cijañ-
skiego szacunku dla ka¿dego cz³owieka, tolerancji i braterstwa. Ich zachowanie
mo¿e budowaæ porozumienie miêdzyludzkie i miêdzynarodowe oraz inspirowaæ
ochronê polskich cmentarzy poza granicami kraju. Wszelkie poczynania zmie-
rzaj¹ce do likwidacji tych obiektów nale¿y uznaæ za sprzeczne ze sprawiedliwo-
�ci¹ i duchem chrze�cijañskim. Rozbieranie starych, zabytkowych grobowców,
wykorzystywanie ich elementów oraz detali jak: p³yty, krzy¿e, tablice itp. do
budowy nowych jest niedopuszczalne i nieetyczne.

8. Nale¿y do³o¿yæ wszelkich starañ, by nowe grobowce i nagrobki by³y
budowane z trwa³ego materia³u: granitu, twardego piaskowca itp. z wykluczeniem
lastryka. Dopuszczalne jest stosowanie betonu obrobionego na sposób kamieniarski.

9. Nowe grobowce i nagrobki winny odpowiadaæ stylowi epoki i jej estety-
ce, harmonizowaæ z nagrobkami zabytkowymi, nie naruszaj¹c ich skali i propor-



316 Jacek Wojtkowski

cji. Nowych pochówków i nagrobków nie powinno siê dopuszczaæ w kwaterach
o szczególnych walorach zabytkowych, estetycznych i historycznych.

II Polski Synod Plenarny z 1991 r. przypomnia³: �Cmentarze s¹ miejsca-
mi, w których w szczególny sposób wyra¿a siê wiara w Zmartwychwstanie
i specyficzna pamiêæ parafii�44. Dlatego: �Zaleca siê, aby na grobach zmar³ych
chrze�cijan nie umieszczaæ napisów i symboli, które tchn¹ beznadziejno�ci¹, roz-
pacz¹ czy te¿ pogañsk¹ wizj¹ ¿ycia pozagrobowego. Tak¿e tre�æ nekrologów
podawanych w prasie i na klepsydrach winna byæ teologicznie poprawna i na-
tchniona prawd¹, ¿e przez �mieræ ¿ycie cz³owieka wierz¹cego zmienia siê, ale
siê nie koñczy�45. Synod zachêca te¿ do troski o cmentarze i pomniki innych
wyznañ czy narodowo�ci w duchu ekumenicznego braterstwa.

* * *

Odpowiadaj¹c na pytanie postawione w tytule: cmentarz co prawda jest
pami¹tk¹ z przesz³o�ci, ale przede wszystkim jest przestrzeni¹ kultury, tekstem
kultury.

Profesor Jacek Kolbuszewski stwierdza: �Dla badacza, ale nie tylko, cmen-
tarz jest przestrzeni¹ kultury, tekstem kultury, z którego niewiarygodnie du¿o
mo¿na odczytaæ. Dla wspó³czesnego Polaka jest przestrzeni¹ pamiêci, miejscem
zakorzenienia. To równie¿ przestrzeñ patriotyczna � dziejów i historii. Ginie tam
kategoria wroga, s³absza jest kategoria sprzymierzeñca, bo na pierwszy plan
wysuwa siê zmar³y cz³owiek. Z negatywnym odbiorem spotykaj¹ siê wszelkie
próby niszczenia i deprecjonowania warto�ci cmentarza, bo jest on równie¿ prze-
strzeni¹ sakraln¹, nawet je�li tego sacrum nie odczuwa siê bezpo�rednio w kate-
goriach �ci�le wyznaniowych. To wynik przejêtego z nauki Ko�cio³a prze�wiad-
czenia, ¿e cia³o ludzkie i grób s¹ czym� �wiêtym, dlatego ich naruszenie jest
naruszeniem podstawowych regu³ kultury. Profanacja grobu jest zbrodni¹, bez
wzglêdu na to, czyj grób zosta³ naruszony: polski, niemiecki czy rosyjski. Dla
wielu Polaków nies³ychanie istotnym momentem jest ten, gdy id¹ na cmentarz
pomodliæ siê, niekoniecznie za dusze zmar³ych�46.

Niniejsze opracowanie upowa¿nia do formu³owania postulatów:
� w wymiarze ludzkim: nie nale¿y ulegaæ wspó³czesnej kulturze, która jednak

zaciera znaczenie ludzkiego cierpienia i �mierci.
� w wymiarze pastoralnym: nale¿y zachêcaæ wspólnoty parafialne, aby cmen-

tarz stawa³ siê miejscem modlitwy w ci¹gu roku, nie tylko z racji pogrzebów.

44 II Polski Synod Plenarny (1991�1999), Ewangelizacja kultury i �rodków spo³ecznego
przekazu, nr 70, Poznañ 2001, s. 117�118.

45 II Polski Synod Plenarny (1991�1999), Liturgia Ko�cio³a po Soborze Watykañskim II,
nr 140, Poznañ 2001, s. 212�213.

46 J. Kolbuszewski, Przestrzenie �mierci...
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Gromadzenie siê parafian na cmentarzach przyczynia siê do pog³êbienia wia-
ry, wzajemnej mi³o�ci i pojednania. Wyczula na wiêksz¹ troskê i dba³o�æ
o groby.

� w wymiarze naukowym: nale¿y formowaæ wyczucie piêkna i troski o dziedzic-
two kulturowe, gdy¿ przestrzeñ cmentarza jest niewyczerpalnym �ród³em do
studiowania za³o¿eñ architektonicznych, kompleksów drzewostanów, a tak¿e
historii sztuki. Wyj¹tkowe bogactwo stanowi¹ inskrypcje nagrobne. Nale¿y za-
chêcaæ studentów do pisania prac licencjackich i magisterskich o cmentarzach
i to w ró¿nych aspektach. Cenna jest dokumentacja i opis nagrobków, tym
bardziej ¿e ulegaj¹ one destrukcji.


