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NOWE SPOJRZENIE NA PROBLEMY
WSPÓ£CZESNO�CI

Zbiór Filozofia wspó³czesna. W poszukiwaniu alternatywno�ci stanowi do-
skona³y przegl¹d tego, z czym obecnie mierzy siê filozofia. Prócz rysów histo-
rycznych, czytelnik znajdzie tu równie¿ �wie¿e spojrzenie na filozoficzne pro-
blemy wspó³czesno�ci.

Dla wspó³czesnego cz³owieka Zachodu, wychowanego w tradycji filozofii
racjonalistycznej, zrozumienie fenomenu zen mo¿e byæ niezwykle trudne. Za-
uwa¿a to równie¿ £ukasz Kamiñski, który w artykule Aracjonalizm buddyzmu
zen jako alternatywa dla europejskiej my�li filozoficznej ukazuje ró¿nice w ro-
zumieniu i postrzeganiu rzeczywisto�ci przez ludzi Zachodu oraz przez buddy-
stów. Aby zrozumieæ zen nale¿y zacz¹æ od redefinicji pojêæ pustki i nico�ci, aby
nie skojarzyæ ich b³êdnie z nihilizmem. Zakres pojêcia �zen� jest bardzo szero-
ki i nie jest ³atwo wyeksplikowaæ ca³o�æ zagadnieñ, jaki obejmuje. Mo¿na te¿
pope³niæ b³êdy, próbuj¹c tê wielo�æ aspektów uchwyciæ werbalnie. Dlatego te¿
autor, w �lad za Suzukim, pokazuje czytelnikowi, czym zen nie jest. Tu równie¿
pojawiaj¹ siê kolejne problemy i g³osy polemiczne. Czy zen to religia? Czy mo¿e
raczej filozofia? Mo¿e jedno i drugie. Mo¿e zen to zaprzeczenie zarówno reli-
gii, jak i filozofii. Z pewno�ci¹ jest w nim co�, co stale wymyka siê próbom
sztywnego zdefiniowania.

Kolejny artyku³ to tekst Eleny Trapanese La cultura mexicana entre psico-
analisis y filosofia (Kultura meksykañska miêdzy psychoanaliz¹ i filozofi¹), opu-
blikowany zarówno w oryginale, po hiszpañsku, jak i w polskim przek³adzie Ja-
nusza Wojcieszaka. Autorka podejmuje problem to¿samo�ci Meksyku ujêty
w pismach Samuela Ramosa z perspektywy psychoanalizy Alfreda Adlera. Po-
szukuj¹c kulturowej i narodowej to¿samo�ci, Meksykanie ton¹ w poczuciu ni¿-
szo�ci. Wielu intelektualistów meksykañskich czêsto wskazywa³o na s³abo�æ
rodzimej kultury i jej braki. Winê za ten stan rzeczy przenosi Ramos na specy-
ficzn¹ meksykañsk¹ mentalno�æ oraz model wdra¿ania kultury, oparty na na�la-
downictwie Europejczyków, zw³aszcza Hiszpanów i Francuzów, w obszarze idei
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i instytucji. Szybko pojawi³ siê rozd�wiêk miêdzy tym, co Meksykanie chcieli,
a tym co mogli osi¹gn¹æ. Efektem tego dysonansu jest szereg zafa³szowañ. Zda-
niem Ramosa wyj�cie z tej sytuacji mo¿e przynie�æ psychoanaliza i jej narzê-
dzia, dziêki którym Meksykanie zdo³aj¹ odk³amaæ swój obraz i zaczn¹ patrzeæ
na swoj¹ kulturê jako na projekt w fazie realizacji. Artyku³ Eleny Trapanese jest
szczególnie atrakcyjny ze wzglêdu na niewielk¹ liczbê publikacji po�wiêconych
Meksykowi i jego filozofii. Ukazuje historyczne oraz ideowe kwestie, które
ukszta³towa³y samo�wiadomo�æ tego narodu.

Podobnych aspektów dotyka artyku³ Rozum w dzia³aniu. O tym jak krauzyzm
odmieni³ Hiszpaniê autorstwa Barbary Kazimierczak. Autorka wprowadza czy-
telnika w historiê my�li hiszpañskiej przedkrauzystowskiej, nastêpnie ukazuje
wp³yw racjonalizmu harmonijnego na sytuacjê intelektualn¹ i polityczn¹ dzie-
wiêtnastowiecznej Hiszpanii. Filozofem, który zapocz¹tkowa³ now¹ epokê w tym
krêgu kulturowym, by³ Karl Christian Friedrich Krause. Rozwin¹³ on w³asn¹
koncepcjê przesi¹kniêt¹ niemieckim idealizmem Schellinga i Fichtego. Ludz-
ko�æ, jego zdaniem, dziêki rozumowi d¹¿y do postêpu i harmonii, a nad ca³ym
tym procesem czuwa Bóg. Esencj¹ owego dojrza³ego racjonalizmu jest przeko-
nanie, ¿e to rozum w po³¹czeniu z innymi kategoriami poznawczymi jest si³¹
pozwalaj¹c¹ cz³owiekowi osi¹gn¹æ doskona³o�æ. To rozum czyni cz³owieka wol-
nym i samodzielnym. Krauzy�ci zatem postawili na edukacjê, zak³adali Wolne
Wszechnice Nauczania � szko³y, w których nauczano bez wzglêdu na wiek, p³eæ
czy pochodzenie. Przy�wieca³ im cel edukacji w duchu tolerancji, pluralizmu
�wiatopogl¹dowego, politycznego i religijnego. Ten wielki projekt mia³ i ma na-
dal swoich kontynuatorów. Bez w¹tpienia nie pozosta³ on bez wp³ywu na kszta³t
wspó³czesnej Hiszpanii.

W zbiorze znalaz³ siê równie¿ tekst po�wiêcony fenomenologii. Artyku³ In-
spiracje Husserlowsk¹ koncepcj¹ Lebensweltu u Alfreda Schütza Anny Dobies
zapoznaje czytelnika z tym zagadnieniem. Obaj my�liciele pos³ugiwali siê tym
pojêciem, jednak co innego ono dla nich znaczy³o. Lebenswelt w ujêciu Husser-
la to najogólniej �wiat, w którym ¿yjemy, konstytuowany na bazie naszych co-
dziennych do�wiadczeñ i praktyki ¿yciowej oraz relacji podmiotów Ja�Inny.
Podmioty te zanurzone s¹ w kulturze, któr¹ tworzy wspólnota. Ró¿ne wspólno-
ty wraz ze swoj¹ histori¹ tworz¹ ró¿ne kultury. Tu pojawia siê pytanie, czy ró¿-
ne kultury mog¹ byæ ze sob¹ porównywane, na ile Lebenswelt podmiotów z jed-
nej kultury ró¿ni siê od Lebensweltu podmiotów z innej? Nieco inaczej
przedstawia siê owo zagadnienie u ucznia Husserla � Alfreda Schütza. W jego
my�li �wiat ¿ycia codziennego nie jest �wiatem prywatnym, lecz intersubiektyw-
nym, w którym to. co ma znaczenie dla Ja, ma równie¿ znaczenie dla Innego.
Lebenswelt tworzony jest przez wieki historii, przez naszych poprzedników,
a dany nam jest teraz, w naszym codziennym do�wiadczeniu i interpretacji. Wie-
le jest podobieñstw miêdzy ujêciami Husserla i Schütza, wiele jest te¿ ró¿nic.
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Autorka artyku³u analizuje i jedne, i drugie. Schütz w swych rozwa¿aniach nad
spo³eczeñstwem obra³ Lebenswelt jako punkt wyj�ciowy do dalszych badañ. Dla
Husserla za� by³ on tym, co fundowa³o wszelk¹ wiedzê. Uchwycenie �wiata,
w którym ¿yjemy stanowi³o zwieñczenie Husserlowskich rozwa¿añ. W tym
miejscu warto postawiæ pytanie, które z tych dwóch ujêæ daje wiêksz¹ perspek-
tywê i czy czasem nie jest tak, ¿e w wielo�ci aspektów, na które zwróci³ uwagê
Schütz, uczeñ nie przerós³ mistrza?

Ma³gorzata £ukasik w tek�cie Prawda jako prawo wyobra�ni. Imaginaria
Malraux wprowadza czytelnika w zupe³nie nowe przedstawienie wyobra�ni.
Zdaniem Malraux, wyobra�nia mo¿e orzekaæ o prawdzie, staje siê równopraw-
nym narzêdziem poznania. U podstaw takiego podej�cia le¿y koncepcja aleato-
ryczno�ci, w której wyobra�nia ujêta jest jako si³a mog¹ca przeciwstawiæ siê
determinizmowi �wiata i narzêdzie do walki z nihilizmem. W ten sposób wy-
obra�nia staje siê spoiwem miêdzy filozofi¹ a sztuk¹, otwiera drogê ku szersze-
mu rozumieniu �wiata. W imaginarium mo¿liwa jest percepcja �wiata poza ka-
tegoriami sensu i absurdu.

Artyku³ W³odzimierza Cho³ostiakowa Lêk przed awersj¹. Zagadnienie stra-
chu w filozofii Roberta George�a Collingwooda albo koszmar Mela Gibsona pre-
zentuje polemikê brytyjskiego filozofa z Hobbesem, który uwa¿a³, ¿e strach
wynika z mo¿liwo�ci doznania krzywdy ze strony jakiego� przedmiotu. Collin-
gwood uwa¿a, ¿e strach pojawia siê wtedy, gdy �ja� zostaje skonfrontowane
z �nie-ja�. Ró¿nica miêdzy perspektyw¹ Hobbesa a Collingwooda ma tak¿e na-
turê czasow¹. W podej�ciu tego pierwszego cz³owiek najpierw rozpoznaje za-
gro¿enie, potem za� doznaje uczucia strachu. Brytyjczyk za� odwraca ten porz¹-
dek � najpierw pojawia siê strach, a je¿eli jest on na tyle silny, ¿e uniemo¿liwia
racjonalne spojrzenie na sytuacjê, wtedy cz³owiek mo¿e u�wiadomiæ sobie, ¿e
w ogóle siê boi i byæ mo¿e wskazaæ �ród³o strachu. Autor artyku³u analizuje oba
te podej�cia, obrazuj¹c je na konkretnych przyk³adach. Do tego celu u¿ywa sztu-
ki filmowej, która okazuje siê byæ doskona³ym probierzem tej teorii. Artyku³
Cho³ostiakowa stawia tak¿e pytanie o to, czym jest tzw. horror i czy wystarczy
pokazaæ okrucieñstwo, wywo³aæ u widza uczucie obrzydzenia, by obraz zosta³
zaliczony do kategorii horroru? Artyku³ stanowi próbê skonfrontowania tego, co
o strachu pisa³ Hobbes, ze wspó³czesnym, alternatywnym ujêciem tego zagad-
nienia.

Kolejne trzy artyku³y dotycz¹ filozoficznych ujêæ p³ci, feminizmu oraz cie-
lesno�ci. P³eæ i zagadnienia z ni¹ zwi¹zane zajmuj¹ we wspó³czesnej refleksji
filozoficznej coraz wiêcej miejsca. Agata Piórkowska w artykule Kim jest mê¿-
czyzna? O tworzeniu mêskiej to¿samo�ci w pogl¹dach Elisabeth Badinter zapo-
znaje czytelnika z pogl¹dami tej francuskiej historyczki i feministki. Wed³ug
Badinter to¿samo�æ mê¿czyzny nie jest czym� z góry danym czy wrodzonym.
Nabywa siê j¹ poprzez negacje i potrójne zaprzeczenie i jest to d³ugotrwa³y pro-
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ces, zawsze okupiony walk¹. Aby udowodniæ swoj¹ mêsko�æ, nale¿y udowod-
niæ, ¿e nie jest siê kobiet¹, nie jest siê dzieckiem oraz nie jest siê homoseksuali-
st¹. Ów system negacji i potwierdzanie swojej mêsko�ci nierzadko zwi¹zany jest
z brutalnymi obrzêdami przej�cia. Zdaniem Badinter ten sposób nabywania to¿-
samo�ci zawsze musi siê skoñczyæ wy³onieniem siê mê¿czyzny �okaleczonego�.
Warto zatem zastanowiæ siê, czy proces ten jest nieuchronny i czy dla mê¿czyzn
nie ma ju¿ ratunku?

Anika Lewandowska w tek�cie Filozoficzne i etyczne przes³anki ekofemini-
zmu porusza kwestie patriarchatu, ucisku kobiet oraz wzajemnej zale¿no�ci miê-
dzy tymi zjawiskami a kryzysem ekologicznym. Artyku³ omawia pocz¹tki ruchu
i pogl¹dy jego kluczowych my�licielek, stanowi¹c doskona³y wstêp do tej¿e te-
matyki. Termin �ekofeminizm� pojawi³ siê w 1974 r. za spraw¹ Francoise d�Eau-
bonne i jej eseju Le feminisme ou la mort. Od tamtej pory jest to koncepcja ¿ywo
dyskutowana i rozwijana. To, w jaki sposób nale¿y zmieniaæ system patriarchal-
ny, jest ca³y czas przedmiotem sporu � od radykalnych g³osów anarchistycznych,
odrzucaj¹cych wszelki ucisk, po bardziej umiarkowane frakcje pacyfistyczne.
Ró¿ni¹ siê one zasadniczo co do strategii dzia³añ, ale wiele jest punktów wspól-
nych, stanowi¹cych g³ówny trzon ekofeminizmu. Ruch ten w spo³eczeñstwach
zachodnich stale przybiera na sile, mimo ¿e w Polsce mo¿e byæ wci¹¿ margina-
lizowany. Rosn¹ce zainteresowanie nim mo¿e za� �wiadczyæ o pewnych prze-
mianach aksjonormatywnych w obrêbie �wiadomo�ci spo³eczeñstw, co trafnie
uchwyci³a autorka artyku³u.

Filozoficzne aspekty cia³a i cielesno�ci to temat artyku³u Andrzeja Potera³y
pt. Foucault, Butler � w imiê cia³a zmartwychwstania. Autor zauwa¿a, ¿e kate-
goria cia³a pojawia³a siê w refleksji filozoficznej ju¿ od czasów Platona. Wsku-
tek dominacji w Europie my�li chrze�cijañskiej cia³o, uznane za nieczyste, zo-
sta³o w tej¿e refleksji zmarginalizowane lub ca³kowicie pominiête. Zmianê
przynios³y prace Freuda, który jako pierwszy podj¹³ próbê rehabilitacji cielesno-
�ci. Dopiero jednak epoka postmodernizmu wraz z refleksj¹ feministyczn¹ przy-
nios³y nowe spojrzenie na tê kategoriê. W tym obszarze badawczym bardzo
istotne s¹ ustalenia Foucaulta oraz Judith Butler. Dziêki nim, wbrew tradycji
chrze�cijañskiej oraz racjonalistycznej filozofii kartezjañskiej traktuj¹cej cia³o
jako bierny no�nik duszy, cia³o zyska³o charakter performatywny. Za pomoc¹
cia³a tworzy siê historia, kultura. Odbijaj¹ siê one na ciele, modyfikuj¹ je. Kwe-
stie podjête w artykule stanowi¹ jeszcze jeden g³os w szerokiej dyskusji na te-
mat feminizmu, cielesno�ci oraz tematyki p³ci.

Zbiór koñczy tekst Eweliny Fr¹ckiewicz pt. Etyka skrojona na miarê wyzwañ
wspó³czesno�ci. Kilka s³ów w obronie etyki odpowiedzialno�ci. Autorka zauwa-
¿a, i¿ etyka i jej rozwi¹zania sta³y siê niewspó³mierne do wyzwañ stawianych
jej przez wspó³czesny �wiat. Poszukuj¹c adekwatnej alternatywy, prezentuje kon-
cepcje etyki niemieckiego filozofa, ucznia Heideggera i Husserla � Hansa Jona-
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sa. My�liciel ten w swym dziele Zasady odpowiedzialno�ci prócz powodów, dla
których etyka pojmowana w sposób dotychczasowy przesta³a byæ wystarczaj¹-
ca, przedstawia jej now¹ formu³ê. Zdaniem Jonasa wspó³czesny �wiat p³ynnej,
postmodernistycznej rzeczywisto�ci, w której dominuje technologia, potrzebuje
etyki, której centralnym punktem bêdzie odpowiedzialno�æ, rozumiana jednak-
¿e znacznie szerzej ni¿ do tej pory. Odpowiedzialno�æ, która ogarnia nie tylko
przesz³o�æ i fakty ju¿ dokonane, ale przede wszystkim wybiega w przysz³o�æ.
W tej sposób, skupiaj¹c siê na przysz³ych wydarzeniach, bêdziemy w stanie za-
pobiec katastrofom, które gro¿¹ ludzko�ci. Niew¹tpliwie jest to nowy sposób
patrzenia na etykê i wyzwania przed ni¹ stoj¹ce. Warto jednak siê zastanowiæ,
na ile jest to program mo¿liwy do realizacji?

Filozofia wspó³czesna rozwija siê wielotorowo, nie jest spójnym projektem,
który charakteryzowa³aby jedna my�l przewodnia. Mnogo�æ podejmowanych
przez ni¹ aspektów jest trudna do wskazania i policzenia. Pluralizm filozofii,
wielo�æ szkó³, podej�æ, ocen i interpretacji s¹ wspó³cze�nie bardzo widoczne.
Tendencja ta uwidacznia siê równie¿ w recenzowanym zbiorze. I choæ zamiesz-
czone prace nie wyczerpuj¹ wszystkich zagadnieñ, z jakimi boryka siê obecnie
filozofia, to pozycja Filozofia wspó³czesna. W poszukiwaniu alternatywno�ci jest
dobrym do tego wstêpem. Alternatywne ujêcia poszerzaj¹ horyzont my�lowy
czytelnika, staj¹c siê nowym punktem wyj�ciowym, wobec którego byæ mo¿e
kiedy� znów zaczniemy poszukiwaæ alternatywy. W zbiorze nie zabrak³o nowych
ujêæ starych, jak te¿ naj�wie¿szych problemów filozofii � od estetyki do etyki,
od rozumu do wyobra�ni jako narzêdzia poznania, od fenomenologii do femini-
zmu. S³owem jest tu wszystko to, co wspó³cze�nie w filozofii najistotniejsze.

Maciej £okucijewski


