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Streszczenie

W artykule omawiam podstawowe tezy
koncepcji kultury Georga Simmla, ktéry swo-
je pomysty przedstawit w esejach i nie nadat
im zwartej, systemowej formy. Pojmowat kul-
turg jako interioryzacjg zobiektywizowanych
wytworow cztowieka, a jednocze$nie sumg
zjawisk, w ktorych dokonuje si¢ rozwoj jed-
nostki jako przekraczanie tego, co subiektyw-
ne. Simmel przyjmuje trwala wigz kultury
z zyciem oraz jej duchowymi, czystymi forma-
mi. Ukazuje je jako sprzeczne ze soba oraz
sprzeczne z zyciem. Traktuje sprzecznosé
i konflikt jako fundamentalne cechy wspotcze-
snej kultury.

Key words: Georg Simmel, philosophy of
culture, Lebensphilosophie, nature and culture,
life, conflict of culture.

Abstract

The article presents basic thesis of Georg
Simmel’s philosophy of culture. His ideas
were described in essays and never had a clo-
sed, systematized form. Simmel comprehends
culture as a phenomenon of human develop-
ment. The essence of this advancement is the
crossing of all individual, subjective condi-
tions and simultaneously the individual assimi-
lation of all objectivized humans formations.
Simmel considers permanent relation between
live and culture and its spiritual forms. He
shows the conflict between the various forms
and between the forms and life. According to
Simmel, contradiction and conflict are the fun-
damental qualities of contemporary culture.
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Simmel czesto byt przedstawiany jako filozof kultury. Rownie
dobrze mozna go nazwa¢ filozofem ducha, indywidualizmu
badz spolecznym. Tak czy inaczej, wszystkie te okreslenia sq
nieprecyzyjne, jednostronne i nawet nie zaczynajq obejmowac

zakresu jego dzieta.

Siegfried Kracauer!

Bogaty i zréznicowany tematycznie dorobek Georga Simmla stanowi wspot-
cze$nie przedmiot trwalego zainteresowania filozofow, socjologow, teoretykow
kultury. Sam Simmel postrzegany jest jako oryginalny filozof zycia, filozof kul-
tury, etyk, antropolog, historiozof i historyk filozofii, estetyk i teoretyk sztuki,
publicysta, wraz z Ferdinandem Ténniesem wspottworca socjologii formalnej2.
Jako teoretyk humanistyki miat swdj niepodwazalny wktad w rozwd;j i popula-
ryzacj¢ paradygmatow konfliktu oraz symbolicznego interakcjonizmu. Mnogo$¢
dyscyplin i probleméw badawczych, stanowiacych przedmiot zainteresowania
G. Simmla, przesadza o jego trwalej obecnosci i rosnacym zainteresowaniu we
wspotczesnej filozofii, humanistyce i naukach spotecznych. Owa wielos¢ obsza-
row badawczych i specyfika dociekan, w ktorych braklo czesto klasycznej po-
lemiki, identyfikacji ze szkola czy kierunkiem, sprawiaja nierzadko problemy
interpretacyjne i prowokuja do posadzen o brak ,,srodka cigzkosci” — jak ujmu-
je to Jerzy Szacki — czy ,,rozmitowanie si¢ w drogach bez celu i celach bez drog”
— jak pisze Siegfried Kracauer3. Nie jest to zarzut, a raczej ocena oddajaca swo-
isty, niepowtarzalny styl myslenia samego Simmla. Jego wyrdznikiem jest da-
zenie do otwartego rozwazania podejmowanych problemdéw. Mozna nawet przy-
jac, iz nie chodzi w nich o jaka$ szczeg6lna konkluzywnos$¢ oraz jednoznaczne
whnioski. Celem sig staje wszechstronny namyst nad podejmowanymi zagadnienia-
mi i ich mozliwe konsekwencje. Komentuje to rowniez Anna Zeidler-Janiszewska.
Whiosek, jaki z nich wynika, mozna wyrazi¢ w przekonaniu, iz Simmlowska mysl
istnieje ,,pomigdzy” w sensie szeroko rozumianej interdyscyplinarnos$ci. W rezulta-
cie niemozliwe sig staje jej ostateczne sklasyfikowanie w granicach jednej okre-
$lonej dziedziny czy jednego tylko stanowiska. Wyrdznia ja szczegdlna dynamika

' Charakterystyczna opini¢ o Simmlu przytaczam za zbiorem esejoéw z filozofii kultury
Simmel on Culture, ed. D. Frisby, M. Featherstone, Sage Publications Ltd., London 1997, s. 1.

2 Mnogo$¢ mozliwych kwalifikacji uzmystawia w swoim wprowadzeniu D. Frisby. Por.
idem, Introduction to the texts, (w:) Simmel on Culture..., s. 2-3. Jednocze$nie sktania to do
wniosku, iz wspomniana wielo$¢ nie jest wytacznie kwestia wewngtrznego, tematycznego
zréznicowania dorobku Simmla, lecz jednakowo istotnej obecnosci jego mysli w teoretycz-
nym dorobku wspotczesnej filozofii, nauk humanistycznych i spotecznych. W zakresie samej
kultury owa obecno$¢ jest istotna z perspektywy filozofii kultury, historii kultury, socjologii
kultury, psychologii kultury czy wspotczesnej krytycznej teorii kultury.

3 Por. J. Szacki, Wstep do wydania polskiego, (w:) G. Simmel, Pisma socjologiczne, Ofi-
cyna Naukowa, Warszawa 2008, s. 14.
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refleksji skutkujaca niewielkimi formami (gtownie esejami) o waskiej tematyce,
niepowtarzalnym klimacie i sposobach namystu, np. powszechnym, niekiedy
nawet kontrowersyjnym stosowaniu analogii czy swiadomym unikaniu apodyk-
tycznych wyktadni podejmowanych probleméw?. Jak pisze A. Zeidler-Janiszew-
ska: ,,Nici, ktore badacz nowoczesno$ci zawiazuje i rozplatuje, sa ulotne i kru-
che. Tkanina zycia przypomina sie¢ pajecza lub Nietzscheanskie budowle na
ruchomych piaskach. Badacz skazany jest wigc niejako na tkanie jej ciagle od
nowa”>. Swoistoscia refleksji Simmla jest jej otwarto$é oraz asystemowos¢. Po-
dobnie jak Nietzsche, koncentruje si¢ on gtdéwnie na problemach, ujmuje je wie-
loaspektowo i nie dazy do apodyktycznego i systemowego rozstrzygnigcia roz-
wazanych kwestii.

W catoksztalcie roznorodnych zagadnien badawczych Simmla filozofia kul-
tury stanowi wypadkowa jego naukowych oraz filozoficznych zainteresowan,
wrazliwosci na konkretne przejawy zycia spolecznego i jego trwate wytwory.
Z jednej strony refleksja nad kultura rozwija si¢ gtéwnie w formie ambitnej i bo-
gatej tematycznie eseistyki, tatwo wigc zauwazy¢, ze juz z zatozenia nie zmie-
rza do systemowego czy wylacznie spekulatywnego ujecia i objasnienia feno-
menu kultury, z drugiej zas — my$l Simmla koncentruje si¢ na kluczowych
zagadnieniach kultury, wynikajacych z kierunku jej wspolczesnego, dynamicz-
nego rozwoju oraz towarzyszacych mu immanentnych i zewngtrznych sprzecz-
nosci. Pod tym wzgledem istotne dla autora Filozofii pieniqdza pozostaja zarow-
no rozwazania lokujace go w nurcie filozofii zycia, estetyki, historiozofii,
filozofii polityki, filozofii moralnej, jak rowniez rozlegte pozafilozoficzne zain-
teresowania i kompetencje®. Z tej roznorodnosci osiagnie¢ wylania sie collage
idei, odzwierciedlajacy trwale przekonanie mysliciela o fragmentarycznym cha-

4 A. Zeidler-Janiszewska, Nowoczesnosé jako postawa i zadanie, (w:) G. Simmel,
Most i drzwi. Wybor esejow, przet. M. Lukasiewicz, Oficyna Naukowa, Warszawa 2006,
s. VII-XIL.

5 Ibidem, s. XIV.

6 Sladem tych pierwszych byly m.in. prace: Lebensanschauung. Vier metaphysische Ka-
pitel, Verlag v. Duncker & Humblot, Miinchen — Leipzig 1922 (polskie wyd. przet. M. To-
rzewska, Warszawa 2007); Einleitung in die Moralwissenschaft. Eine Kritik der ethischen
Grundbegriffe, J.G. Cotta’sche Buchhandlung Nachfolger G.m.b.H., Stuttgart — Berlin 1904;
Die Probleme der Geschichtsphilosophie. Eine Eine erkenntnistheoretische Studie, Verlag
v. Duncker & Humblot, Miinchen — Leipzig 1923; Das Problem der historischen Zeit, Verlag
v. Reuther & Reichard, Berlin 1916; Der Krieg und die geistigen Entscheidungen. Reden und
Aufsdtze, Verlag v. Duncker & Humblot, Miinchen — Leipzig 1917. Wyrazem zainteresowan
pozafilozoficznych byly m.in. prace: Grundfragen der Soziologie (Individuum und Gesell-
schaft), J.G. Cotta’sche Buchhandlung Nachfolger G.m.b.H., Berlin — Leipzig 1917 czy Soziolo-
gie. Untersuchungen iiber die Formen der Vergesellschaftung, Verlag v. Duncker & Humblot,
Leipzig 1908. Przywotane tu prace to tylko niewielki fragment monumentalnego dorobku Simmla.
Pelny wykaz jego publikacji znajduje si¢ m.in. w zbiorze: Pisma socjologiczne, przet. M. Luka-
siewicz, Oficyna Naukowa, Warszawa 2008, s. 441-446.
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rakterze zycia i potrzebie skupienia si¢ jedynie na jego wybranych czgsciach bez
oczekiwania i mozliwos$ci poznania catosci z perspektywy indywidualnej egzy-
stencji’.

1. Kultura a natura i zycie

Poszukiwanie istoty zjawisk kulturowych wymaga ich oddzielenia od tego,
co obejmuje pojegcie natury. Ono samo jest wieloznaczne. Wedtug Simmla,
wspotczesnie pojecie natury posiada znaczenie odpowiadajace dawnemu poje-
ciu Boga. Ow zwiazek opiera si¢ na przekonaniu, iz catoksztatt zjawisk przy-
rodniczych pojmowany jest jako istota absolutna, nie za$ jako kategoria stuzaca
porzadkowaniu podstawowych dziedzin rzeczywistosci (tak jak np. sztuka, reli-
gia)®. Wyobrazeniu natury towarzyszy szereg pojeé, m.in. substancji, przyczy-
nowosci, czasu czy przestrzeni. Wedtug Simmla, wyznaczaja one szeregi, w ja-
kich ujmuje sig i interpretuje zjawiska. Z tego wzgledu pojeciu natury nie mozna
przypisa¢ trwatego i niezmiennego znaczenia, lecz nalezy je ujmowaé w rela-
cjach z wymienionymi pojgciami lub jako ich przeciwienstwo. Sposob rozumie-
nia zycia wymaga ponadto, by pojecie natury odnosi¢ rowniez do tego, co prze-
kracza jej granice (np. religii, sztuki, jezyka).

Z licznych odniesien powstaja poznawcze kompleksy (wiedza), ktore maja
charakter fragmentaryczny i zmienny, tym samym nigdy nie sa absolutne, po-
wszechne i ostateczne. Wielostronne pojmowanie natury musi zatem zaleze¢ od
owych relacji i odniesien. ,,Dopiero w ten sposob — pisze Simmel — mozna ana-
lizowaé, jaka wielo$é znaczen skrywa pojecie natury”®. Odniesienie w kazdym
przypadku wyznacza perspektywe, w jakiej powstaje i ksztaltuje si¢ jej znacze-
nie. Moze ja warunkowaé np. myslenie religijne, sztuka i powiazane z nig rozu-
mienie i przezywanie pigkna czy wzniosto$ci. W kazdym takim ujgciu sens na-
tury wyraza si¢ w czyms$ zupetie odmiennym. Wynika z tego wniosek, iz natury
nie mozna pojmowac¢ w jeden okre§lony i ograniczony znaczeniowo sposob.
Rozumienie jej mozliwej istoty wymaga odniesienia do ludzkiego dziatania,
w kazdej bowiem kombinacji natura stanowi warunek i przedmiot czynow. ,,Kul-
tywowanie” czegokolwiek — jak swoiscie ttumaczy Simmel — wymaga zatem
uwzglednienia i tego, co naturalne (jako materialnego warunku postgpowania),
1 tego, w czym wyraza si¢ celowy charakter ludzkich czynow. Istotnym dla kul-

7 Por. G. Simmel, Fragmentaryczny charakter zycia. Z wstepnych studiéw metafizycz-
nych, (w:) Most i drzwi..., s. 319-320.

8 G. Simmel, O istocie kultury, (w:) idem, Filozofia kultury. Wybor esejow, przet. W. Ku-
nicki, Wyd. UJ, Krakow 2007, s. 15.

9 Ibidem.
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tury momentem jest przekroczenie owej bezposredniej determinacji i dalszy roz-
woj dokonujacy si¢ za sprawa celowego dzialania.

Punkt, w ktérym dokonuje si¢ to uwolnienie sit rozwoju, okresla granicg stanu naturalnego
wobec stanu kultury. A jako Ze ten ostatni nalezy wyprowadzaé przyczynowo z jego ,,natu-
ralnych” warunkow powstania, to z tego wynika po pierwsze, ze natura i kultura sa zaled-
wie dwoma rozmaitymi sposobami namystu nad jednym i tym samym dzianiem sig, i po
drugie, ze natura ze swej strony pojawia si¢ w dwoch znaczeniach jako wszechobejmujacy
kompleks zjawisk zwiazanych przyczynowym nastgpstwem oraz jako okres rozwojowy da-
nego przedmiotu — mianowicie ten okres, w ktérym rozwija on zawarte jedynie w nim sity
popedowe (Triebkrdfte), i ktory si¢ konczy wowczas, gdy inteligentna, dysponujaca srodka-

mi wola wchtonie te sity, doprowadzajac tym samym podmiot do stanu, jakiego nigdy nie

moglby osiagna¢ wystawiony samemu na ich oddziatywanie!?.

Odseparowanie naturalnych i kulturowych aspektow dziatania moze by¢
mozliwe wylacznie w wyniku konwencji lub arbitralnego rozstrzygniecia. W sy-
tuacji, w ktorej uwzglednia sig obie strony postgpowania czlowieka (zar6wno
determinacje, jak i jego celowy charakter), natura i kultura nie sa opozycyjne,
lecz si¢ wzajemnie i glgboko przenikaja. Z tego splecenia wynika fakt, iz wy-
twory kultury, nim si¢ takimi staty, ,,skrywaly si¢” w naturalnych uktadach zy-
cia i z nich si¢ stopniowo wylaniaty. To znaczy, ze w ujeciu genealogicznym na-
turalne uwarunkowania ludzkiego dzialania staja si¢ zarazem koniecznym
czynnikiem rozwoju kultury.

Stanowisko Simmla, cho¢ sprawia wrazenie zgodnego z duchem naturalizmu,
w istocie takim nie jest. Kultura posiada — wedlug niego — konieczne naturalne
i materialne uwarunkowania, jednak jej znaczenie nie redukuje si¢ do pierwot-
nej, biologicznej determinacji i ja ostatecznie przekracza. ,,Kultywacja” jako ze-
spot zamierzonych (celowych) czynno$ci cztowieka ma swoje zroédto w stanie
»hiekultywowanym”, w sposob konieczny odnosi si¢ wigc do stanu sprzed po-
wstania kultury. Sensem kultywacji staje si¢ tym samym aktywne, tworcze od-
niesienie do natury, dazenie do jej przekroczenia i przetworzenia. ,,Wszelka kul-
tywacja — pisze Simmel — jest zatem [...] nie tylko rozwojem jakiej$ istoty ponad
stopien formy osiagany tylko przez jego naturg, ale takze rozwojem w kierunku
jej [istoty] wewnetrznego, pierwotnego rdzenia, dopetnieniem tej istoty niejako
wedle jej normy jej wlasnego sensu, jego najgtebszych kierunkéw popedowych
(Triebrichtungen)”!!.

W swoim stanowisku Simmel usituje unikna¢ tradycyjnej, a zarazem archa-
icznej na przetomie XIX i XX stulecia opozycji migdzy pierwotnym, naturalny-
mi uwarunkowaniami rozwoju cztowieka a jego kulturowymi formami. Traktu-
je kulture jako swoiscie ludzki sposéb dziatania, wyrazajacy si¢ w ,,wymogu
dopehienia”. W tej pozornie niejasnej formule zawiera sig nie tyle suma wytwo-

10 Tbidem, s. 16-17.
1 Tbidem, s. 17.



128 Andrzej Kucner

row uchodzacych za przejawy kultury, lecz trwata, tworcza tendencja, pozytyw-
na orientacja, ,,swoiste parcie” (Drdngendes) $cisle zwiazane z duchowym wy-
miarem istnienia i rozwojem cztowieka. Simmel czyni zastrzezenie, iz nie
wszystkie wytwory bedace wynikiem ,,pozytywnego ukierunkowania” sa stricte
kulturowymi. Ograniczenie odnosi si¢ do licznych wytworéw ducha nakierowa-
nych wylacznie na sfer¢ wewnetrzna, a wigc takich, ktore nie angazuja sfery ze-
wngetrznej 1 nie odnosza si¢ do innych ludzi oraz relacji. Innymi stowy, za kul-
turg sensu stricto uchodzi¢ moze jedynie to, co — jak ttumaczy to Simmel
— wymaga uwzglednienia realnych i idealnych obszaréw poza sama jednostka.
Rozwdj kulturowy, bedacy wynikiem wspominanego dopetnienia, polega na
$wiadomym transcendowaniu wiasnej sfery wewngtrznej: ,,tam, gdzie brak wia-
czania obiektywnych tworéw do procesu rozwojowego subiektywnej duszy,
gdzie nie powraca ona do samej siebie jako przez $rodek i stadium wtasnego do-
petnienia, choéby realizowata wartosci o najwyzszej randze w sobie lub poza soba,
tam droga, jaka pokonuje, nie jest droga kultury w jej specyficznym sensie”!2.

Zachowujac interpretacyjna symetri¢, Simmel uwaza, ze rowniez przedmio-
towe odniesienie do zjawisk kulturowych wymaga tego, by ich wlasciwy sens
w kulturze nie ograniczat si¢ do wewngtrznego, czysto przedmiotowego znacze-
nia, jakie przyshuguje np. dowolnemu dzietu sztuki, teorii naukowej czy produk-
tom istotnym z ekonomicznego punktu widzenia. W kazdym przypadku elemen-
tem nadajacym kulturowy charakter przyktadowo wymienionym przedmiotom
jest ich wplyw na rozwoj osobowosci, a wigc ich realne powiazanie z tworczo
dziatajacym, przezywajacym i rozwijajacym si¢ cztowiekiem. Nie da si¢ zatem
ograniczy¢ kultury ani do czysto wewngtrznych przezy¢ (sfery subiektywnej),
ani do ,,wyobcowanych”, zdepersonalizowanych, autonomicznych wytwordéw
ludzkiego dziatania. W obu przypadkach koniecznym wyrdznikiem kultury staje
sig trwala wiez migedzy tworca a zewngtrznym $wiatem (spoteczenstwem, drugim
cztowiekiem) jako sceng jego dzialania oraz migdzy wytworami a ich §wiadomy-
mi odbiorcami. To dychotomiczne uje¢cie umozliwia wyodrebnienie obiektywne-
go 1 subiektywnego wymiaru kultury. Simmel ttumaczy to nastgpujaco:

Z tego, ze kultura w ten sposob wlacza tresci zycia w tak niezrownanie spleciony wezet pod-
miotu i przedmiotu, wynika prawo do dwoch znaczen tego pojecia. Jako obiektywna kultu-
r¢ mozna okre$lac¢ rzeczy w takiej rozciagtosci, takim spotggowaniu, dopelieniu, za pomoca
ktérych doprowadzaja dusze do jej wlasnego dopetnienia albo przedstawiaja soba odcinki dro-
gi, jaka jednostka lub wspdlnota pokonuje na szlaku do wyzszego istnienia. Przez pojecie kul-
tury subiektywnej rozumiem osiagnigta w ten sposob miarg rozwoju osob — tak ze kultura
obiektywna i subiektywna sa tylko w ich przenosnym znaczeniu pojgciami skoordynowanymi
ze soba: dlatego bowiem, Ze rzeczy wyposaza si¢ w samoistny poped doskonalosci, w ideg,
ze powinny wznosi¢ si¢ do rozwoju poza tylko swym rozwojem naturalnym; przy czym ludz-
ka sita, ktora to spowoduje, bedzie przedstawiana jako w pewnym sensie ich $rodek!3.

12 Tpidem, s. 19.
13 Tbidem, s. 21.
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W obu przypadkach istotna jest obecno$¢ w kulturze zaréwno tego, co natu-
ralne, jak i elementow istotnych z aksjologicznego punktu widzenia. Ich wza-
jemne powiazanie sprawia, ze rozumienie kultury wymaga uwzglednienia i sfe-
ry pierwotnej, naturalnej (koniecznego materialnego podtoza), i sfery duchowej
(wartosci, ludzkich przezy¢) wraz z tendencja rozwojowa polegajaca na dopet-
nianiu, przekraczaniu, rozwijaniu o elementy nowe, tworcze, wynikajace z do-
konujacej si¢ przemiany.

Na marginesie warto w tym miejscu podkresli¢ pewna ideowa koincydencje
pomystow Simmla z Bergsonowska idea tworczej ewolucji (L évolution créatri-
ce), zaktadajaca, ze rozw0j dokonuje si¢ w obrebie istniejacej, zdeterminowane;j,
przyrodniczej rzeczywistosci, a jednoczesnie jego istotg stanowi wyrazajace isto-
te duchowosci i wolnosci przekroczenie pierwotnych uwarunkowan. Wedtug
Begrsona, w catoksztalcie zjawisk wszech§wiata trwanie (durée) jest synonimem
wynalazczo$ci, tworzenia, powstawania nowych rzeczy, zjawisk i ukladow,
a wigc takich form istnienia i ich przemian, ktore w procesie ewolucji nie dadza
si¢ zredukowa¢ ani do rezultatdow mechanicyzmu, ani do konsekwencji finali-
zmul®. Trzeba zastrzec, ze Simmel swojej koncepcji nie nadaje wprawdzie cha-
rakteru $cisle ewolucjonistycznego, uznaje jednak procesualno$¢ powstawania
kultury, jej trwata, genetyczna wigz z czynnikami naturalnymi, a jednoczesnie
duchowy i teleologiczny charakter.

Istote zjawisk kulturowych nalezy widzie¢ w $cistej wigzi z metafizycznie
pojetym zyciem. Trwaty zwiazek migdzy nimi sprawia, ze procesy kulturowe per
analogiam wykazuja podobienstwo do rozwoju, jaki dokonuje si¢ na poziomie
zycia. Jego istota jest state przekraczanie wlasnych granic, czyli transcendowanie
tego, co realnie istnieje i tworzenie form przekraczajacych czynniki determinacji.
Analogicznie dokonuje si¢ rozwoj i postgp ducha: ,,Ruch transcendowania same-
go siebie ukazuje ducha jako z istoty zywego. W sferze etyki konsekwencja jest
idea gloszaca, iz przezwycigzanie siebie samego stanowi etyczne zadanie czto-
wieka [...]”13. Podobnie cztowiek rozwija wtasna osobowo$é, poznanie, moral-
no$¢ oraz szeroko rozumiana kulturg. Sam akt przekraczania tego, co istnieje
aktualnie, nabiera kluczowego znaczenia, wyraza bowiem swiadomos$¢ istnienia
granicy rozwoju oraz tego, co poza nig. Simmel stwierdza:

Zyciem nazywamy taki sposob egzystencji, ktéry nie ogranicza swej realnosci do obecnego

momentu, by tym samym zepchna¢ przeszto$¢ i przyszto§¢ w dziedzing nierealnosci. Na-

14 Por. H. Bergson, Ewolucja twércza, przet. F. Znaniecki, Wyd. Zielona Sowa, Krakow
2004, s. 45-46, 72, 75.

15 G. Simmel, Filozofia zycia. Cztery rozdzialy metafizyczne, przet. M. Tokarzewska,
Wyd. IFiS PAN, Warszawa 2007, s. 20. W innym miejscu Simmel stwierdza, iz przekraczanie
stanowi wtasciwy sens pojawienia si¢ cztowieka (w przeciwienstwie do istoty bdstwa, ktore
nie jest do tego zdolne). Swiadomo$¢ ograniczonosci jest pierwszym i podstawowym warun-
kiem rozwoju cztowieka. Por. G. Simmel, O karykaturze, (w:) Most i drzwi..., s. 337 i n.
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zywamy nim egzystencj¢, ktorej swoista ciagtos¢ znajduje si¢ w istocie poza tym podzia-

tem, tak, Ze przesztosc realnie zaglebia si¢ w terazniejszo$¢ i znajduje w tejze swoje przed-

tuzenie!®.

W sposob bliski Bergsonowi Simmel wskazuje na czysto intelektualny, wtor-
ny wymiar rozumienia podstawowych aspektow czasu, a jednoczes$nie na jego
plastycznos¢ oraz jednorodno$¢ (brak trwalej struktury) w sferze bezposrednie-
go do$wiadczenia egzystencji. Zycie rozumiane jako nieustanne przekraczanie
samego siebie ma charakter antynomiczny. Istot¢ Zycia wyraza metafora strumie-
nia zjawisk i procesow, obejmujacego wprawdzie cate generacje, lecz niesione-
go rozwojem poszczegodlnych, zamknietych, skupionych na sobie jednostek!”.
Kazda z nich posiada wtasna, odrgbna forme i w swoim rozwoju dazy do jej za-
chowania jako wyrazu $wiadomosci siebie oraz swiadomosci réznicy. W kazdym
jednak momencie jednostka partycypuje w czyms, co ja przekracza i przerasta,
czyli w powszechnym postgpie zycia.

Tu dotykamy ostatecznej metafizycznej problematyki zycia: jest ono zarazem bezgraniczna
ciagloscia 1 posiadajacym granice ,,ja”. I nie wylacznie 06w ksztalt zwany ,,ja”, jako pewna
catos¢ egzystencjalna, hamuje ruch zycia, jakby spigtrzajac go w jednym punkcie, ale doty-
czy to rowniez wszelkich przedmiotow przezy¢ i wszelkich obiektywizacji. Tam, gdzie prze-
zywane jest co§ okreslonego, przybierajacego staty ksztalt, zycie zapgdza si¢ zawsze nieja-
ko w $lepy zautek; odczuwa swoj nurt jako krystalizujacy si¢, a nastgpnie przez zakrzepta
forme¢ owego czego$ samo jest formowane, tj. ograniczone. Poniewaz jednak jego nurt jest
nie do powstrzymania, trwate scentralizowanie catego ztozonego organizmu — ,,ja” — lub tez
wzglednie jego przedmiotow, nie moze anulowac istotowej ciagtosci jego nurtu. Dlatego
powstaje wyobrazenie, jakby zycie wykraczato poza swoja kazdorazowa organiczna, psy-
chiczna obiektywna postaé, jakby przelewato si¢ przez nia, pokonujac zatamowanie!.

Ten obszerny cytat o niewatpliwych walorach literackich doskonale odzwier-
ciedla Simmlowski sposob filozofowania. T¢ sama figurg interpretacyjna mysli-
ciel stosuje zardbwno do pojgcia zycia, jak 1 Swiadomosci czy kultury. Idea roz-
woju jako przekraczania (transcendowania) wyraza si¢ na réoznych obszarach
abstrahowania: transcendowaniem jest przekraczanie indywidualnych uwarunko-
wan rozwoju na tle catosci zycia, przekraczanie jednostkowej §wiadomosci na
tle zuniwersalizowanego ducha, przekraczanie spotecznego wymiaru jednostko-
wej egzystencji na tle powszechnych zasad dziatania, przekraczanie sfery indy-

16 G. Simmel, Filozofia zycia. Cztery rozdzialy metafizyczne..., s. 23-24.

17 Trzeba pamigtaé, iz w poczatkach ubieglego stulecia Simmel wystepujacy z idea stru-
mienia przezy¢ jako forma zycia i dynamistycznie pojetym odpowiednikiem procesoOw $swia-
domych wpisuje si¢ we wspolny nurt interpretacji wraz z empirokrytykami (E. Machem
i R. Avenariusem), wspominanym H. Bergsonem, W. Jamesem czy B. Russellem. W poszcze-
gblnych ujgciach idea strumienia przezy¢ nabierala charakteru gnoseologicznego, metafizycz-
nego czy nawet psychologicznego, w kazdym jednak razie zrywata z esencjalistycznym rozu-
mieniem $wiadomosci.

18 G. Simmel, Filozofia zycia. Cztery rozdzialy metafizyczne..., s. 24.
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widualnej tworczosci na tle zuniwersalizowanego $wiata dobr kultury itd. Trans-
cendowaniem jest rowniez rozwoj Swiadomosci na tle procesu zycia. Istoty owe-
go rozwoju nie oddaje do konca heraklitejska idea stajacego si¢ (nieustannie pty-
nacego) $wiata, brak w niej bowiem zaré6wno wyobrazenia granicy, jak i samej
mozliwosci jej transcendowania.

Strukturalne momenty (formy) dokonujacego si¢ rozwoju istnieja w zasad-
niczej sprzeczno$ci wobec ciaglosci samych przemian. Dowolna forma powsta-
jaca w wyniku przemian jest granica oddzielajaca to, co powstato, od pozostate-
go nurtu zycia. To odgraniczenie okresla istote formy, a jednocze$nie sprawia,
ze przyciaga ona ku sobie przeptywajace szeregi przedmiotow i procesow. For-
ma jest przejawem statosci (,,jest tym, co bezczasowo niezmienne”) oraz wa-
runkiem tozsamosci, zapobiega rozptynigciu si¢ tego, co powstato, w nieustan-
nym nurcie zycia. Niezwykle plastyczny, niemal ,,energetystyczny” sposob
rozumienia zycia (nie tyle jako czysto biologicznego zjawiska, ale jako meta-
fizycznie pojetego trwania) zawiera przywotywany wczesniej esej zatytutowa-
ny Fragmentaryczny charakter Zycia. Simmel pisze w nim, iz proces Zyciowy
przedstawiamy jako nieustajacy ruch i stawanie si¢. W takim ujeciu jawi sig jako
ciagly, przeptywajacy czas migdzy narodzinami a $miercig. Simmel dodaje jed-
nak do tego rozumienia silny akcent antropologiczny. W jego wyniku zycie
przedstawia si¢ jako trwanie duchowe — §wiadome, tresciwe, tworcze, posiada-
jace swoja logike i porzadek. Jego efektem sa akty i wytwory §wiadomosci: wy-
obrazenia, pojecia oraz wiedza, ktorym przystuguja okreslone znaczenia, waz-
nos$¢ i porzadek. Owe tresci duchowe staja si¢ formami w catoksztalcie przemian
zycial?.

Pierwotnie pojete zycie przybiera posta¢ wewngtrznie zréznicowanego stru-
mienia, za$ jego poszczeg6lne nurty przebiegaja z odmienna predkoscia, szero-
koscia i dynamika. Nie sa wolne od zawirowan, nierownomierno$ci i antagoni-
zmow. Sprawia to, ze nie moze istnie¢ jeden absolutny punkt widzenia, z ktorego
mozliwe byloby uchwycenie zycia w sposob statyczny i ostateczny. Ujecie zycia
od wewnatrz polega na tym, ze jawi si¢ ono jako samowystarczalne, catkowite
zdarzenie — ,,fale jednolitego kontinuum” — ktore traci swoj charakter pod wplywem
analizy jego tresci. Jako ich suma, przedstawia si¢ jako zbidr fragmentow i defi-
nitywnie zatraca swoja pierwotna naturg. Podobnie jak Bergson, Simmel laczy
analizg tresci zycia z dziataniem umystu i dazeniem do jego zewngtrznego ujecia
w cze$ciach, fragmentach, odrgbnych procesach, poziomach organizacji itd.2°

Simmel podkresla, iz wlasciwe zrozumienie relacji migdzy zyciem a forma,
migdzy zmiennos$cia a stato$cia ma fundamentalne znaczenie metafizyczne:

19°G. Simmel, Fragmentaryczny charakter zycia. Z wstepnych studiow metafizycznych,
(w:) Most i drzwi..., s. 320-321.
20 Por. ibidem, s. 334-336.



132 Andrzej Kucner

Forma zapewnia opor zabezpieczajacy przed rozpuszczeniem si¢ w tym nurcie. Jesli jednak
chcemy ciaglos¢ — owo ekstensywne przedstawienie absolutnej jednosci bycia — traktowaé
rzeczywiscie powaznie, to nie moze zarazem doj$¢ do powstania takiej samowystarczalnej

enklawy bytu; nie mozna wtedy mowi¢ nawet o nieustannej destrukcji form, poniewaz cos,

co moze zostaé zniszczone, z gory nie byloby w stanie powstaé?!.

Wspomnianemu pojeciu formy w rozszerzonym sensie Simmel nadal kluczo-
we znaczenie w swojej koncepcji kultury. Laczac za$ problem powstania formy
ze zmiennoS$cig zycia i jego wtasnos$cia polegajaca na wytwarzaniu $§wiata du-
chowych tres$ci, Simmel zlaczyt rozumienie kultury z filozofia zycia odlegly jed-
nak od wasko rozumianego naturalizmu. W przywolywanym wczesniej eseju
Fragmentaryczny obraz zycia twierdzi on, ze powstawanie form kultury jest ko-
niecznym wynikiem procesow zyciowych, tym samym powstawanie zjawisk
duchowych stanowi konsekwencje pierwotnego rozwoju zycia i odzwierciedla
logike calej rzeczywistosci. Generalizujac, mozna stwierdzié, iz kultura jest wy-
nikiem wewngtrznego rozwoju zycia, lecz jej istota jest nieredukowalna do czy-
sto biologicznych uwarunkowan — transcenduje je, usamodzielnia si¢ w swoich
celach. Wymaga w rezultacie innych sposobow poznania i interpretacji anizeli
metody i narzedzia przyrodoznawstwa. Trzeba dodaé, iz stanowisko Simmla pod
wieloma wzgledami bylo zbiezne z argumentacja Wilhelma Diltheya, uzasadnia-
jacego metodologiczna odrebnos¢ humanistyki jako poznania nakierowanego na
wytwory cztowieka.

2. Kultura jako aksjologiczny fundament
rozwoju cztowieka

Przynalezno$¢ Simmla do Lebensphilosophie z przetomu XIX i XX wieku
wyraza si¢ nie tylko w przywotanych probach metafizycznego uchwycenia fe-
nomenu zycia, lecz znajduje swdj wyraz w powiazanym z nim sposobie rozu-
mienia kultury. Niewatpliwym i oryginalnym osiagnigeciem Simmla bylo trwate
osadzenie pojecia zycia w 6wczesnym dyskursie filozoficznym. Jest to szczegol-
nie istotne z perspektywy intensywnego rozwoju nauk przyrodniczych i zwiaza-
nej z tym silnej presji w kierunku upowszechnienia monistycznej, empirystycz-
nej metodologii, towarzyszacej temu szerokiej krytyki myslenia metafizycznego
i licznych wowczas dyskusji nad statusem metodologicznym nauk.

Zycie, a $cislej, $wiadome, ludzkie zycie jest wedtug Simmla zalazkiem
i fundamentem wszelkich zjawisk kulturowych. Jego atrybutem jest trwanie w
czasie, czego konsekwencja jest ludzka, doniosta kulturowo i trwata §wiadomos¢
przesztosci. W takim ujeciu zycie nie moze sig ogranicza¢ do pierwotnych zja-

21 G. Simmel, Filozofia zycia. Cztery rozdzialy metafizyczne..., s. 27.
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wisk w sferze biologicznej, lecz przeciwnie — jest ono przedmiotem stricte me-
tafizycznego namystu. Jego istote stanowi §wiadome bycie cztowieka, bedace
dynamiczna scena wewnetrznego rozwoju kazdej jednostki, jak rowniez catoksztat-
tu zewngtrznych, zobiektywizowanych zjawisk kulturowych w ich wzajemnym
powiazaniu i dynamicznym oddziatywaniu. Simmel thumaczy to nastepujaco:

Posrod tego dualizmu mieszka idea kultury [dwoisto$¢ z jednej strony odnosi si¢ do subiek-
tywnie przezywanej, skonczonej indywidualnej egzystencji, z drugiej natomiast do ,,bezcza-
sowo” waznych, wytworow zycia — dop. A.K.]. U jej podwalin spoczywa wewngtrzny fakt,
ktory catoSciowo mozna wyrazi¢ sposob alegoryczny i nieco niejasny: jako droge duszy do
samej siebie; gdyz zadna z takich (drég) nie jest tylko tym, czym jest w danej chwili, ale
czyms$ wigcej

— preformowana w sobie jako wznio$lejsza i bardziej dopetniona?2.

Migdzy wewngtrznym rozwojem cztowieka a zewngtrznym, zobiektywizowa-
nym $wiatem duchowym istnieje stala interakcja i towarzyszacej jej napigcie.
Owa relacja stanowi sfer¢ oddzialywania, w ktorej ujawnia si¢ zarowno we-
wnetrzny poped ku formie, czyli dazenie jednostkowej §wiadomosci do przyswo-
jenia i przekroczenia kultury, jak réwniez trwata obecnos$¢ i rozwoj wytworow
ponadindywidualnych oraz zobiektywizowanych. Znaczenie zycia ujawnia si¢
w $wiadomos$ciowym 1 historycznym zarazem wymiarze trwania: ,,to, co zywe,
rozciaga si¢ w nieporéwnywalny sposob migdzy przesztoscia a przysztoscia.
Wszystkie emocjonalne dynamizacje (Bewegtheiten) typu wolicjonalnosci, obo-
wiazku, powotania, nadziei — sa duchowymi kontynuacjami fundamentalnego
przeznaczenia zycia: aby zawrze¢ w jego terazniejszos$ci jego
przysztosé, w szczegdlnej, ale istniejacej tylko w pro-
cesach zyciowych, formie”?3. Sens tego rozwoju wyraza si¢ w prze-
chodzeniu od czysto potencjalnych dyspozycji, zawartych w duchowym zyciu
cztowieka, do rzeczywistych form i wytworow: ,,totalno$¢ duszy — dodaje Sim-
mel — jako taka spetnia dana sobie obietnicg”. Inaczej mowiac, w zobiektywizo-
wanym $wiecie kultury wyraza si¢ faktyczny, indywidualny rozwdj duchowy
cztowieka, a nie jaka$§ enigmatyczna, wyalienowana, formalna przemiana. Kul-
tura staje si¢ w takich warunkach nie tyle sama wiedza i zwiazane z nia umie-
jetnosci, ale rezultat pozytywnego rozwoju psychicznego cztowieka, jego $wia-
dome ,kultywowanie”. Ow sens w abstrakcyjnym ujeciu Simmla wyraza sie
w tym, ze ,kultura jest droga od zwartej jedno$ci przez rozwinigta wielo$¢ do
rozwinigtej jednosci”?4. Wskazane w tym okresleniu trzy stany odnosza si¢ do
sferyindywidualnej i wewngtrznej (zwarta jedno$¢ istniejaca jako
naszkicowany, wstgpny plan), jej zewngtrznego wyrazu (rozwinigta

22 G. Simmel, O filozofii kultury. Pojecie i tragedia kultury, (w:) Filozofia kultury. Wybor
esejow..., s. 29-30.

23 Ibidem, s. 30 (podkr. A.K.).

24 Ibidem, s. 31.
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wielo$¢ zewnetrznych zdarzen, zjawisk i wytworow, bedacych dzietem czlowie-
ka) i przemiany, jaka ma miejsce, gdy dokonuje si¢ urzeczywistnienie
pierwotnych dyspozycji i wewnegtrzny rozwoj cztowieka.
Jej wynikiem staje si¢ wspominane wczesniej ,,ukultywowanie” cztowieka, kto-
rego sens oraz sens kultury zarazem wyraza si¢ jedynie w aksjologicznym zde-
finiowaniu duszy. Ow proces wymaga tego, by przez pryzmat wszelkich wytwo-
row, w jakich przejawia si¢ $wiat dobr kultury (sztuka, obyczaj, nauka, religia,
prawo, technika, normy spotecznego zycia i inne), ostatecznym celem i podmio-
tem rozwoju stata si¢ jednostka, a $cislej jej wewnetrzny duchowy rozwoj.
Z tego witasnie powodu w rozwoj kultury musi by¢ wpisana sprzecznos¢, jaka
trwale istnieje miedzy indywidualnym a uniwersalnym wymiarem istnienia i roz-
wojem dokonujacym si¢ w tej relacji:
Jest paradoksem kultury — pisze Simmel — Ze subiektywne zycie, ktore czujemy w jego cia-
glym nurcie, i ktore samo z siebie prze ku swemu wewngtrznemu dopelnieniu, niczego nie
zdota osiagna¢ o wlasnych sitach — patrzac z perspektywy idei kultury — ale za posrednic-
twem tych twordw, teraz obcych mu pod wzgledem formy (formfremd), krystalizujacych si¢

w samowystarczalna izolacjg. Kultura powstaje — i jest to w najwyzszym stopniu najistot-

niejsze dla jej zrozumienia — gdy pojawiaja si¢ dwa elementy, z ktoérych zaden nie zyskuje

jej dla siebie: subiektywna dusza i obiektywny intelektualny wytwor2S.

Wspotobecnosé obu tych elementdéw okresla mechanizm rozwoju kultury
1 jej istote. Niemozliwo$¢ ograniczenia jej samej do ktoregokolwiek z nich spra-
wia, iz musza one by¢ brane pod uwage zarazem i w faktycznej odrebnosci
(przeciwienstwie) interpretowane. Ich wi¢z ma charakter dynamiczny i polega
na dazeniu do wzajemnego rozpoznania oraz potaczenia.

Ten antagonistyczny zwiazek przybiera w rzeczywistosci wiele jednostko-
wych i konkretnych form, ujety jednak w swej istocie ma sens metafizyczny: jest
sprzecznoscia migdzy jednostkowoscia a mnogoscia, cielesnoscia i duchowoscia,
zmystowoscia i racjonalnoscia, konkretno$cia i abstrakcyjnoscia, realnoscia
1 subiektywnoscia, skonczonoscia i wiecznos$cia, dziejowoscia 1 ahistorycznoscia,
fragmentarycznoscia i catoscia itd. W tych aspektach wyznaczonych antagoni-
stycznymi pojgciami dokonuje si¢ nieustanny rozwoj i ksztattuje si¢ zycie, czto-
wiek, kultura i jej formy.

3. Konflikt i kryzys w kulturze
Wyrazista cecha rozwazan Simmla nad kultura byto réwnoczesne dazenie do

istotowego okreslenia jej samej, jak rowniez czynnikdéw i charakteru rozwoju.
Jak wczesniej wspomnialem, eseista nie tworzyt obrazu harmonijnego i spojne-

25 Ybidem, s. 32.
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go $wiata tworow kultury, lecz tropit istniejace na drodze jej rozwoju kolejne
antagonizmy. Wynikiem jego poszukiwan stata si¢ wizja czlowieka, ktorego kul-
turalizacja jest tylez pozytywnym przejawem wilasnego rozwoju, co — na mocy
kolejnych analogii — nieuchronnym wiktaniem si¢ w kolejne sprzecznosci i ich
przekraczaniem. Pierwsza postacia jest zawarty w istocie ludzkiej antagonizm
migdzy naturalna, ,,zwierzgca” sfera zycia a tym, co z czasem przybiera w nim
posta¢ duchowa, a nastgpnie staje si¢ tworem samej kultury. W syntetycznym
ujeciu proces ten mozna przedstawi¢ w trzech pojeciach: jako rozwoj, przezwy-
cigzanie oraz powstawanie (Entwicklung, Austrag, Neuentstehung). Zrozumienie
tego porzadku wymaga uznania nieustannego wptywu i oddzialywania zycia,
ktérego duchowe wytwory sa formami jego urzeczywistniania, wchtaniajacymi
kolejne ,,fale zycia”. Ta wigz taczy zmienno$¢ i dynamike pierwotnych proce-
sow z trwatoscia form i tresci kultury powstajacych w wyniku rozwoju. Jak pi-
sze Simmel, ,,s3 mieszkaniem tworczego zycia, ktore ono jednak opuszcza, sa
schronieniem zycia nastgpujacego, ktore w koncu jednak w nim si¢ nie zatrzy-
muje”2%. Procesom i przejawom zycia oraz formom kultury towarzyszy odmien-
na logika — w chwili powstawania sg ze soba genealogicznie powiazane, jednak
wraz z dalszym rozwojem dokonuje si¢ wyobcowanie zjawisk kultury z ich pier-
wotnych zrodet. Jak wida¢, Simmel konsekwentnie usituje objasni¢ swoiscie dia-
lektyczna wigz migdzy zyciem a kultura, dialektyczna, bowiem statyczne formy
kultury ostatecznie okazuja si¢ sprzeczne z dynamiczna natura zycia. W jego pro-
cesach poczatek znajduje kazde zjawisko kulturowe, jednak jego istoty nie daje si¢
ostatecznie zredukowa¢ do pierwotnej natury zycia. Tego zwiazku nie mozna row-
niez objasni¢ ewolucyjnie, gdyz formy kultury sa jako$ciowo odmienne i odrgbne
od tego, z czego zostaly wywiedzione. Jednoczesnie od chwili powstania przeciw-
stawiaja si¢ zyciu, ono za$ z r6zna dynamika dziata erozyjnie, dajac poczatek
kolejnym formom kultury, te za$ stopniowo zajmuja miejsce dotychczasowych.
Swoistoscia kultury jest jej historycznos¢. Wedlug Simmla, wiasciwym
przedmiotem historii sa przemiany kultury, a wsérdd ich wielosci te, ktore maja
zewngtrzny charakter i przybieraja empiryczna postac. Rownolegle do nich do-
konuja si¢ zmiany glebokie, o ktérych Simmel pisze:
Proces glebinowy przebiega prawdopodobnie tam, gdzie zycie moca swej istoty jako niepo-
koéj, rozwdj, ptynacy nieustannie nurt wciaz zwalcza swe wlasne, utrwalone wytwory [...].
Ciagta przemiana tresci kultury, a w koncu catych stylow kultury, jest oznaka badz raczej
sukcesem nieskonczonej ptodnosci zycia, ale takze glgbokiej sprzecznos$ci, w jakiej jego
wieczne stawanie si¢ 1 jego przemiany stoja z obiektywna wazno$cia i samostanowieniem

26 G. Simmel, Der Konflikt der modernen Kultur, Verlag von Duncker & Humblot,
Miinchen — Leipzig 1918, s. 5 (polskie wyd. G. Simmel, Konflikt nowoczesnej kultury. Wy-
ktad, (w:) Filozofia kultury. Wybor esejow..., s. 53).

27 G. Simmel, Konflikt nowoczesnej kultury. Wyklad, (w:) Filozofia kultury. Wybor ese-
jow..., s. 54.
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jego manifestacji oraz form, w ktorych lub za pomoca ktérych ono zyje. Porusza si¢ ono
migdzy ,,umieraj” i ,,stawaj si¢” — ,,stawaj si¢” i ,,umieraj”27.

Z tego sposobu rozumienia zwiazku zycia i kultury wytania si¢ glgboko me-
tafizyczny sens owego powiazania, dlatego Simmel traktuje empirycznie uchwyt-
na historycznos$¢ jedynie jako zewngtrzny przejaw, a nie wlasciwa istotg zjawi-
ska. Ujeta z perspektywy zycia kultura okazuje si¢ zawsze szczatkowa,
fragmentaryczna i skonczona forma procesu, z ktorego si¢ wytonita. Tak pojeta
jest tylko jego pochodna i odzwierciedleniem, lecz rownoczes$nie w swej istocie
stanowi zaprzeczenie dynamicznej natury zycia, nie moze wigc by¢ jego abso-
lutnym potwierdzeniem. Jakie jest zatem znaczenie owych form? Czemu stuza,
jesli zrozumiala sig staje ich sprzecznos$¢ z zyciem i wyalienowanie?

Wedtug Simmla, formy kultury to historyczna interpretacja procesu rozwoju
zycia ze wszystkimi konsekwencjami tej zaleznosci. W statyczny sposob usituja
wyrazi¢ dynamiczng natur¢ przemian, poddaja je wielorakiej wyktadni (np.
w postaci zjawisk gospodarczych, moralnych, spotecznych itp.). Kazda z nich
wytwarza swoje witasne historyczne formy, ktore nastgpnie podlegaja zmianom
1 sa zastgpowane kolejnymi. Ich przemiany staja si¢ trescia procesu historycz-
nego. Jako takie sa poznawalne empirycznie, prawidlowe, staja si¢ m.in. przed-
miotem nauki. Wszystkie z tych form sa okreslonym wyrazem wartos$ci, za$
W swoim istnieniu stopniowo traca swoje miejsce, znaczenie i sa wypierane
przez kolejne kulturowe wytwory zycia. Ich wynikiem okazuje si¢ powszechny
dziejowy konflikt w obrgbie samej kultury.

Kazda epoka historyczna jest okreslona przez centralne pojgcie, stanowiace
duchowy fundament jej oblicza. Z owego pojgcia wywiedzione zostaja kluczo-
we ruchy umystowe, postawy, prady. Wprawdzie jest ono w rezultacie wielo-
krotnie przeksztalcane i maskowane, pozostaje jednak trwata podstawa. Jego
obecno$¢ sprawia, iz mozliwe jest syntetyczne ujgcie procesu dziejowego i zro-
zumienie dokonujacych si¢ w nim przemian. Simmel wskazuje przyktadowo
na znamienna dla greckiego klasycyzmu ideg¢ jednolitego, substancjalnego bytu
boskiego, manifestujacego si¢ w wielu plastycznych formach wyobrazenio-
wych. W realiach §redniowiecza takim centralnym pojeciem byta, wedtug nie-
go, idea Boga, rozumianego jako bezwarunkowy absolut. Renesansowym,
fundamentalnym pojgciem stala si¢ idea natury, thumaczona jako podstawa rze-
czywistosci oraz cel 1 przedmiot artystycznej ekspresji. W wieku XVII za pod-
staweg owczesnych form kultury uznano prawo natury, za§ w oswieceniu
— wyobrazenie zabsolutyzowanej natury: ,,jako ideal, jako absolutng wartosc,
tesknote 1 roszczenie” — jak pisat Simmel. U schytku o$wiecenia stopniowo si¢
usamodzielnito i zyskato znaczenie kolejne pojgcie — ,,ja”, rozumiane jako
,,0s0bowo0s$¢ duszy”, bedaca pierwotnie roszczeniem, zadaniem etycznym oraz
z czasem metafizycznie pojetym celem $wiata. Simmel uwazat, iz w wieku XIX,
w odréznieniu od poprzednich epok, nie pojawita tak wyrazista idea przewod-
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nia. W ograniczonym zakresie mogto nia by¢ pojecie spoteczenstwa. Dopiero
na przelomie XIX i XX stulecia wykrystalizowato si¢ pojgcie zycia i to ono
przyjeto funkcje centralnej idei w zakresie metafizyki, psychologii, etyki
i sztuki?8.

Simmel dostrzegal zbiezno$¢ wtasnych pogladow oraz pozostalych stanowisk
Lebensphilosophie. Wskazywal na A. Schopenhauera i F. Nietzschego. W ich
pogladach akcentowatl dazenie do opisania kluczowych aspektow rzeczywisto-
$ci na kanwie zycia jako procesu ttumaczonego w sposob metafizyczny. Row-
noczesnie wskazywat na reprezentatywne zjawiska kultury pierwszych dekad XX
stulecia, $wiadczace o jej dialektycznym modelu rozwoju, polegajacym na ne-
gacji zastanych form. Wsrdd zjawisk artystycznych reprezentatywnym prze-
jawem wspolczesnosci jest ekspresjonizm, wyrazajacy si¢ — wedtug Simmla
— w dazeniu do przeniesienia ekspresji artysty i dynamiki procesu tworczego
w powstajace dzieto, ,.tak — jak pisze — ze w koncu istniejacy na ptotnie twor
jest bezposrednim wyrazem wewngetrznego zycia, ktore nie dopuscito do swego
rozwoju niczego, co zewnetrzne i obce”??. Przeciwienstwem tej tendencji byt
wczesniej impresjonizm, polegajacy na odwzorowaniu chwilowych standéw ze-
wnetrznego $wiata i koniecznym podobienstwie migdzy tym, co wyrazone, oraz
zrédtem. Simmel rozumie zarazem, iz dazenie do adekwatnego wyrazenia zycia
w jego formach jest niezmiernie rzadkie i ma miejsce w przypadku jedynie dziet
wielkich (klasycznych). Wynika to z tego, ze w sztuce wyraza si¢ to, co wiasci-
wie istnieje poza forma: ,,w kazdym wielkim arty$cie i kazdym wielkim dziele
sztuki jest zawarte co$ glebszego, szerszego, ptynacego z bardziej ukrytych zro-
det, niz sztuka zdotalaby to wytworzy¢ w sensie artystycznym, co jednak przez
niego zostaje wchlonigte, przedstawione i zaprezentowane3C. Tendencja do od-
krywanie czego$ ,,wigcej”, ,.glgbiej” czy ,,inaczej]” wskazuje na metafizyczny
sens zjawisk, ktorych podstawa jest zycie, ono za$ transcenduje i przerasta kaz-
da dowolna formg szeroko rozumianej kultury. Ich mnogo$¢ i réznorodno$¢ spra-
wia, iz mozliwe jest ich wzajemne porownywanie, warto§ciowanie, lokowanie
w porzadku rozwoju i swoistosci. W kazdym jednak przypadku okazuja si¢ one
wtorne i ograniczone wobec zlozonosci i niewyczerpywalnosci zycia. Szczegol-
ne miejsce wsrod form kultury zajmuja idee i stanowiska filozoficzne. Ich wigz
z zyciem z jednej strony jest analogiczna, jak kazdej innej formy, z drugiej na-
tomiast w filozofii wyraza si¢ samoswiadomo$¢ ducha:

Zycie nie chce, by owladnglo nim to, co nizsze od niego, ale nie chce, by nim cokolwiek
wladato, a zatem takze idealno$¢, ktora roéci sobie prawo do rangi wyzszej od niego. Jesli
jednak zadne wyzsze zycie nie moze zapobiec poddaniu si¢ przywodztwu idei — czy to jako
transcendentalnej potegi, czy to jako etycznego lub cho¢by aksjologicznego wymogu — wy-

28 Por. ibidem, s. 57.
29 Tbidem, s. 59.
30 Tbidem, s. 61.
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daje sig to teraz tylko dlatego mozliwe albo choc¢by dlatego wyposazone w szanse powo-
dzenia, ze same idee maja swe zrodto w zyciu. To jest istota zycia, ze wytwa-
rza samo z siebie swo6j czynnik przywddczy i zbawczy, swoja
antynomiczno$¢ 1 zwycigstwo-klgske; utrzymuje i podnosi sig
niejako droga okrgzna przez swédj wytwor, a to ze trwa on prze-
ciwko niemu, samoistny i sadzacy — to jest wltasnie jego [zycia]
wltasny prafakt, to jest sposob, w jaki ono zyje [podkr. AK.J3L.
Swiadomo$¢ trwalej rozbieznosci i antagonizmu miedzy zyciem a jego do-
wolna forma jest kluczem do zrozumienia stanowiska Simmla. Mys$liciel zmie-
rza do tego, by uzasadni¢ ,,organiczny” charakter konfliktu w kulturze, wynika-
jacy z jej zrodet i natury. Twierdzi przy tym, iz typowo filisterskie jest
przekonanie o potrzebie rozwiazywania konfliktow i dazeniu do ich usunigcia.
Obecnos¢ konfliktow we wszelkich doniostych kulturowo wytworach cztowieka
wymaga uznania ich i zrozumienia, wynika bowiem po pierwsze, z charakteru zy-
cia (jako tego, co samo z siebie istnieje poza jakakolwiek forma), po drugie, ze
stosunku migdzy formami kultury a Zyciem (polegajacym na nieadekwatnosci kaz-
dego odzwierciedlenia do tego, co usituje ono przedstawié), po trzecie, z kon-
fliktu migdzy samymi formami kultury (kazda z nich jest tylko swoistym, histo-
rycznym i ograniczonym odbiciem zycia, powstajacym w wyniku zniesienia
tego, co ja poprzedzato i unicestwiana przez to, co po niej nastepuje).

Podsumowanie

W dotychczasowych analizach koncentrowalem si¢ gtdéwnie na stanowisku
Simmla. Warto jednak zauwazy¢, iz ten kierunek myslenia pod wieloma wzgle-
dami zbliza stanowisko autora Filozofii pieniqdza do koncepcji przywotywanych
A. Schopenhauera i F. Nietzschego, jak rowniez Siegmunda Freuda. Sigga jed-
nak glebiej w dzieje filozofii — Simmel w swojej dialektycznej wizji kultury,
mimo iz brak miedzy nimi bezposrednich odniesien, nawiazuje rowniez do kry-
tycznych analiz Jean-Jacques’a Rousseau. Ich krytyczne wizje kultury ekspono-
waly elementy konfliktu, sporu, zatargu, sprzecznosci, przezwycigzenia i przez
ich pryzmat ujmowaly réznorodne aspekty rozwoju tej sfery ludzkiego zycia.
Widziana w takiej perspektywie filozofia Simmla jest kolejnym i — podkreslmy
— sugestywnym glosem przeciwko rozumieniu zjawisk kulturowych, ich gene-
zy, istoty wylacznie w tym, co duchowe, harmonijne, spdjne, postgpowo ukie-
runkowane i celowe. Koncepcja Simmlowska eksponuje nieuchronnos¢ i trwa-
tos¢ konfliktu w kazdej dowolnej dziedzinie kultury oraz w kazdym momencie
jej historycznego rozwoju. Antycypujac wspolczesne tendencje multikulturali-

31 Tbidem, s. 65.
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zmu, zrywa z dazeniem do catosciowych i syntetycznych wyktadni zjawisk kul-
turowych, akcentuje ich antagonistyczny oraz konfliktowy charakter. Mnogo$¢
spolaryzowanych relacji traktuje jako swoisto$¢ szeroko rozumianych dziatan
czlowieka i ich rezultatdéw. Nadajac swoim rozwazaniom eseistyczna forme, Sim-
mel akcentuje dodatkowo narracyjno-interpretatywna sytuacje samej filozofii,
zamiast apodyktycznej, systemowej i sztywnej wyktadni podejmowanych pro-
bleméw. Za Walterem Benjaminem mozna stwierdzi¢, iz sformutowane przez
niego dialektyczne stanowisko jest typowe dla filozofii zycia, koncentruje sig na
psychologicznym impresjonizmie, nie poddaje si¢ systematyzacji i skupia na
poznaniu gtéwnie jednostkowych, intelektualnych fenomenoéw. Wedtug Benjami-
na, filozofia Simmla w sposob znamienny ukazuje przej$cie od typowo akade-
mickiego dyskursu w kierunku orientacji poetyckiej lub eseistycznej>2. W takim
wymiarze okazuje sig¢ bliska wspotczesnym sposobom filozofowania, poszuku-
jacym wspolnej formuty refleksji z literaturg i jej stylami wypowiedzi.

32 W. Benjamin, Gesammelte Schriften: Werkausgabe, Frankfurt, Suhrkamp 1980, vol. 2.2,
s. 810 (przytaczam za: D. Frisby, Georg Simmel, Routledge, London — New York 2002,
s. 134).



