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Streszczenie

Filozofia rosyjska zrodzita si¢ w X wieku
z chwila przyjgcia przez Rosjg prawostawia.
Nie wszyscy historycy zgadzaja si¢ z tym po-
gladem. Przede wszystkim odmawiaja filozo-
ficznego charakteru pierwszej refleksji doty-
czacej cztowieka, Boga, §wiata, podkreslajac
jej teologiczne pochodzenie. Tymczasem Sre-
dniowieczna Rus, podobnie jak Europa tam-
tych czaséw, problemy filozoficzne rozpatry-
wata na gruncie teologii. Dopiero dalsze losy
tych dwoch nauk potoczyty si¢ innymi droga-
mi. Prawostawna filozofia na tyle przenikngta
kulturg rosyjska, ze zadecydowato to o jednej
z jej osobliwosci, wyrazajacej si¢ w przekona-
niu o wspdtistnieniu wiary i rozumu. Dziewigt-
nasto- i dwudziestowieczni rosyjscy filozofo-
wie powracali i odwolywali si¢ do pogladow
Ojcow Kosciota. Najwazniejsze idee rosyjskie
wyptynety z Sredniowiecznej mys$li religijne;.

Key words: philosophy, religion, the Or-
thodox Church, God, faith, the Middle Ages.

Abstract

Russian philosophy was born in the Xth
century, once Russia became Orthodox. Not all
historians, both Russian and Western, agree
with this view. They are rather willing to men-
tion XVII/XIX century. They mostly refuse
the philosophical character of these first re-
flections concerning God, the world, man and
point out their theological origin. Meanwhile,
the medieval Russia, just like the medieval
Europe, was considering the philosophical
problems in the light of theology. Only later
those two philosophies went their separate
ways. The Orthodox philosophy largely per-
meated the Russian culture and shaped its char-
acteristics, with the belief for the co-existence
of faith and reason. Many XIXth and XXth cen-
tury Russian philosophers had returned to the
medieval reflection of the Church Fathers and
had made it the foundation of their views.

Poczatek i dzieje Rosji wptyngly w istotny sposob na charakter i rozwdj ro-

syjskiej mysli filozoficznej. Nie wszyscy historycy zgadzaja si¢ z tym pogladem.
Po pierwsze, odmawiaja filozoficznego charakteru pierwszym poszukiwaniom
myslicieli wierzacych; po drugie, nie dostrzegaja znaczacego wptywu tego okresu
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na dalsze losy mysli rosyjskiej. Dlatego wigkszo$¢ historii filozofii rosyjskiej za-
czyna si¢ od renesansu religijno-filozoficznego. Czytajac jednak poglady np.
Wilodzimierza Sotowjowa, samoistnie pojawia si¢ pytanie o zrodto przekonan re-
ligijnych Rosjan. Nie pojawito si¢ ono bowiem nagle, ewoluowalo wraz z roz-
wojem Ros;ji.

U podstaw panstwowosci i kultury rosyjskiej lezy prawostawie. Wielu wspot-
czesnych filozofow rosyjskich wraca do korzeni religijnych, m.in. Mikotaj Bier-
diajew, dla ktérego zrodlem filozofii jest religia, a takze Siemion Frank, ktory
w swej filozofii odwotuje sig, chociaz nie wprost, do teologii hezychazmu. Jak
pisze Barbara Czardybon, Frank ,,bazuje na dorobku Kuzanczyka, a ten — jak wia-
domo — rozwijat mysl jednego z prekursoréw hezychazmu, Pseudo-Dionizego™!.

W X wieku, po przyjeciu przez Ru$ chrztu, rownoczesnie i tacznie nastapit
rozkwit idei teologicznych i filozoficznych. Przyjecie chrzescijanstwa z Bizan-
cjum zdecydowalo o prawostawnym charakterze panstwowosci, a takze mysli
filozoficznej. Czasy $redniowiecznej Rusi to czas narodzin filozofii prawostawia.
Duchownym dobrze byla znana tradycja antyczna, zwlaszcza dziela Platona,
Arystotelesa i Augustyna, probowano ja nawet adaptowac. Z drugiej strony do-
minowala w znacznym stopniu egzegeza pism Ojcow KoS$ciola, oparta na kate-
goriach teologicznych, lecz o konsekwencjach filozoficznych. Refleksja na te-
mat cztowieka, jego poznania, miejsca w $§wiecie, Boga ksztaltowaly si¢ na
gruncie wiary prawostawne;.

Rozpad na chrzescijanstwo bizantyjskie i rzymskie oznaczat podziat religij-
no-kulturowy, oddalenie si¢ Wschodu od Zachodu. Nie nastapito to jednak gwat-
townie. Poczatkowo inspiracja plyneta ze zrodet bliskich greckiej tradycji. Taka
inspiracja byta m.in. tworczo$¢ Jana z Damaszku. Niestety, przeszkodg w oswa-
janiu tradycji antyku okazat si¢ jezyk, bowiem Ru$ przyjeta jezyk butgarski.
Tylko nieliczni mogli zapozna¢ si¢ ze spuscizna Grekoéw. Niektorzy historycy
uwazaja, ze to zadecydowato o ,,zapdznieniu” filozofii rosyjskiej. Dalsze losy
Rusi zwiazane byty z coraz wigkszym uniezaleznieniem si¢ Cerkwi od wiadz
swieckich, a co za tym idzie — z coraz wigksza ortodoksja religijna.

Fakty z dziejow Rosji wplynely na catoksztatt mysli rosyjskiej. Czesto jednak
pomija sig ten pierwszy okres, nie dostrzegajac w nim nic tworczego. Sledzac jed-
nak losy XIX-wiecznej filozofii rosyjskiej trudno nie obejrzeé si¢ wstecz i nie za-
pytac, skad w tej mysli silne przekonanie, ze wiara moze stanowic¢ zrodto wiedzy.

Lilianna Kiejzik dzieli historykow filozofii rosyjskiej na pesymistow i opty-
mistow. Do pierwszej grupy zalicza m.in. Gustawa Szpeta, ktéry w swej Histo-

1 Zob. B. Czardybon, Realizm mistyczny Siemiona L. Franka, [online] <www.e-booko-
wo.pl>, dostep: 20.02.2010, s. 14. Jak pisze autorka: ,,Mnisi z klasztoréw na gorze Athos, na-
wiazujac do rozroznienia §w. Bazylego Wielkiego (329-379) na istot¢ Boga oraz jego przeja-
wy, wzmocnili poglad o niepoznawalnosci Boskiej natury. Boskie energie sa tutaj pojmowane
jako objawienie substancji Boga”.
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rii filozofii podkresla, ze Rosja nie miata historycznego dziedzictwa kulturowe-
go i tradycji antycznej. Do optymistow natomiast zostal zaliczony cerkiewny
historyk filozofii rosyjskiej Aleksander Nikolskij. Jak pisze Kiejzik ,,[...] w swej
fundamentalnej rozprawie Rosyjska duchowno-akademicka filozofia jako prekur-
sorka stowianofilstwa i filozofii uniwersyteckiej (1907) [...] w ostrych stowach
przypomniat, ze filozofia rosyjska nie moze by¢ kojarzona wytacznie z filozofia
wyktadang w uniwersytetach, bowiem istniata i istnieje tez filozofia cerkiewna,
a jej wplyw na rozwoj filozofii XIX wieku jest nie do przecenienia™2.

Czytajac rozne historie filozofii rosyjskiej, mozna odnie$¢ wrazenie, ze do-
minuje jednak poglad pesymistyczny. Wielokrotnie podnoszone sa zarzuty do-
tyczace nieoryginalnos$ci, a wrecz wstecznosci mysli rosyjskiej. Taka refleksja
wynika czgsto z porownania filozofii rosyjskiej z filozofia Zachodu. Wspotcze-
$ni narodowi historycy bronig idei rosyjskiej, odkrywajac jej zrodta, piszac o jej
osobliwos$ciach, a zarazem podkreslajac identyczno$¢ problemow filozoficznych
podejmowanych przez myslicieli Wschodu i Zachodu. Do zwolennikéw tej kon-
cepcji nalezy m.in. polski badacz Jan Krasicki, przywotujacy stowa Borisa Wy-
szestawcewa: ,,Podstawowe problemy filozofii §wiatowej sa rzecz jasna proble-
mami filozofii rosyjskiej i w tym sensie nie istnieje zadna specyficznie rosyjska
filozofia. Istnieje jednak rosyjskie podejscie do $wiatowych probleméw filozo-
ficznych, rosyjski sposob ich przezywania i rozwazania™. Sam nazywa myslo-
wym anachronizmem przeciwstawianie tych dwoch filozofii.

Jak pisze Aleksander Zamalejew, jeden ze znamienitszych wspodtczesnych
historykéw rosyjskiej filozofii: ,,Rosyjska filozofia [...] zaczyna si¢ od oswoje-
nia kultury Bizancjum, na fundamencie ktorej ksztattuja si¢ kierunki narodowej
filozofii (lubomudria)™*. W spusciznie bizantyjskiego chrzescijanstwa nalezy po-
szukiwaé pierwszych inspiracji filozofii rosyjskie;j.

Jan Damascenski

Jan z Damaszku (675 — ok. 750), Ojciec Kosciota Wschodniego, to jeden
z najwybitniejszych pisarzy chrzescijanskich, przez historykéw uznany za ostat-
niego klasyka bizantyjskiej patrystyki i pierwszego scholastyka. Jego dzieta sta-
nowity znaczaca inspiracj¢ dla tworczosci m.in. §w. Tomasza z Akwinu.

2 L. Kiejzik, Rozum a religia w filozofii rosyjskiej, [online] <www.filozofiarosyj-
ska.uz.zgora.pl>, dostep: 18.01.2010.

3 B.B. Wyszestawcew, Wiecznoje w russkoj fitosofii, cyt. za: J. Krasicki, ,, Europejskos¢”
i, rosyjskos¢” filozofii rosyjskiej, (w:) Granice Europy. Granice filozofii, pod red. W. Ry-
dzewskiego i L. Augustyna, Krakow 2007, s. 14.

4 A.®. 3amanees, Camocosnanue Poccuu. Heenedosanus no pycckoii guiocodpuub
nonumonozuu u kyimype, Cankr-Ilerepoypr 2010, s. 16.



138 Beata Zielewska-Rudnicka

Jan Damascenski zajmowat si¢ mozliwos$cia poznania sfery duchowej w ode-
rwaniu od rzeczywisto$ci materialnej. Miat przy tym $wiadomos¢ znaczenia fi-
lozofii dla teologii. W jego tworczosci dominuje refleksja religijna, jednak na-
pisal takze wyrodzniajaca sie¢ swym filozoficznym charakterem Dialektyke
([uanexmuxa, unu ¢gunocogcrue enasul), przettumaczona na rosyjski dopiero
w XIV wieku przez Andrzeja Kurbskiego (1528-1583). Jest to jedna z trzech
czesci podstawowego dzieta Zrédla wiedzy (Fons scientiae). Dwie pozostate do-
tycza historii herezji oraz wiary prawdziwej, tzn. syntezy nauk Ojcow greckich
traktujacych o Bogu, stworzeniu, cztowieku. Celem Dialektyki — jak pisze sam
Damascenski — byto okreslenie filozofii z uwzglednieniem boskich i swieckich
zrodet wiedzy. Zawarl w niej definicje i podziat filozofii, oméwit Arystotelesow-
skie kategorie bytu oraz poglady na temat osoby i indywiduum. Inspiracja tej fi-
lozoficznej refleksji byta mysl Arystotelesa. Za nim ten arabski uczony podaje, ze
podstawa nauki kazdego chrzescijanina powinna by¢ logika®. Tak wigc sylogizm
jest w Dialektyce konsekwentnie stosowany m.in. w okresleniu filozofii.

Jan Damascenski formutuje sze$¢ definicji filozofii:

1. Filozofia to poznanie tego co jest, co istnieje (no3Hanue cywezo xax
makoeo), przedmiotem poznania i rozumienia ma by¢ przede wszystkim natura
bytow istniejacych (cywe).

2. Filozofia to poznanie rzeczy boskich i ludzkich (nosnanue Booarce-
CMBEHHbIX U UenogeveckKux eujell), poznanie to odnosi si¢ zarowno do tego co
widzialne, jak i niewidzialne, do tego co cielesne i duchowe.

3. Filozofia to namyst nad $miercia (nomvlutienue o cmepmu npouzsoabLHOU
u ecmecmeenHoll), zawieraja si¢ w nim pytania o $miertelnos¢ i niesmiertelno$c.

4. Filozofia to upodabnianie si¢ do Boga (ynodobrenue boey 6 sozmoncroi
07151 wenogexa cmenenu), nastgpuje ono przez sprawiedliwosé, swigto$¢ i dobro.
Sprawiedliwo$¢ to tyle co: nie obraza¢ sig, nie sadzi¢ i dawaé kazdemu tyle, na
ile zapracowal. Zadaniem filozofii jest wypracowanie zasad moralnych, dzigki
ktorym cztowiek zblizy si¢ do Boga.

5. Filozofia to sztuka ze sztuk, nauka z nauk (ucxyccmeo uz uckyccme
u nHayka uz nayx), filozofia jest wrecz poczatkiem wszelkich sztuk.

6. Filozofia to umitowanie madrosci (1r0606b myopocmu), przy czym naj-
wyzsza madro$cia jest Bog, czyli filozofia to umitowanie Boga®.

Ostatnia z definicji jest fundamentalna dla rozumienia Boga. W trzeciej czg-
sci pt. Wyklad wiedzy prawdziwej Jan z Damaszku pisze: ,,Nieskonczony jest

5 Woann Jlamackun, Juanexmuxa, unu gurocogckue enasw, Mocksa 1999, s. 42: | Utax,
B BH/y TOTO, YTO €CTh (HIOCO(HS U €CTh O3HAHUE CYILIEro, MBI CKakeM o cyiieM. Ho momkHo
3HaTh, YTO CIIEPBa MBI OyJeM 3aHMMAThCs JIOTHYECKOH YacThio (DMIOCOMHHU: MOCIEAHSS — CKopee
opyaue ¢unocoduu, 4eM ee 4actb, n60 (puaocodus) Monb3yeTcs il mpu BCSIKOM JOKa3a-
TEIbCTBE .

6 Ibidem, s. 107-108.
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wigc Bog i niepojety, i tylko to jedno mozna w nim pojaé: nieskonczonos$¢ i nie-
pojetosé. Aczkolwiek mowimy o Bogu w formie twierdzenia, nie wyraza to jego
natury, lecz tylko przejawy natury. Nie jest bowiem zadnym z istniejacych by-
tow — nie jakoby nie byl, ale dlatego, ze wznosi si¢ ponad wszystkie byty i po-
nad samo istnienie. Jesli bowiem nasze poznanie jest takie, jakie sa byty, wtedy
to co jest ponad poznaniem, oczywiscie musi by¢ tez ponad bytem. I odwrotnie,
to co jest ponad bytem, musi tez by¢ ponad poznaniem””’.

Jan Damascenski, podobnie jak Arystoteles, dzieli filozofi¢ na teoretyczna
i praktyczna. Do pierwszej zalicza teologig, matematyke i fizjologie. Matematy-
ke dzieli na arytmetyke, geometrig i astronomig. Celem filozofii teoretycznej jest
przede wszystkim poznanie tego, co bezcielesne, niematerialne — czyli Boga.
Podporzadkowana jest temu fizjologia, zadaniem ktorej jest badanie tego, co cie-
lesne i materialne (roslin, zwierzat, przyrody nieorganicznej). Matematyka zaj-
muje miejsce migdzy tym co materialne i niematerialne, oznacza to, ze czasami
jest zalezna od materii, a innym razem nie zalezy od niej.

W filozofii praktycznej zawiera si¢ etyka, ekonomia i polityka. Jej zadaniem
jest porzadkowanie norm moralnych i nauka organizowania zycia cztowieka w
sferze indywidualnej i spotecznej. Etyka odnosi si¢ do cztowieka jako jednost-
ki, indywiduum, ekonomia do cztowieka istniejacego w rodzinie, a polityka do
cztowieka jako cztonka spotecznosci miasta.

Jan z Damaszku, piszac o zagadnieniach chrystologicznych, postugiwat sig¢
wypracowanymi w dialektyce metodami filozoficznymi. Uzyt ich m.in. do opi-
sania dwoch natur Chrystusa: boskiej 1 ludzkiej. Aby ich nie taczy¢ i nie mie-
szaé, postuzyt sie hipostaza’: ,,Poprzez uni¢ hipostatyczna Stowo udzielito hi-
postazy naturze ludzkiej i dlatego cztowieczenstwo Chrystusa nie pozostalo poza
hipostaza, chociaz nie tworzylo odrebnej osoby. Zaré6wno charakterystyczne ce-
chy indywidualnego cztowieka Jezusa, jak i istotowe wilasnosci ogolnej natury
(cztowieczenstwa), do ktorej nalezy, przypisuje si¢ boskiej hipostazie Stowa”!0.

Tworczos¢ Jana z Damaszku wptyneta na rozwoj teologii i filozofii zarowno
na Wschodzie, jak i Zachodzie, a XX-wieczni filozofowie-teologowie rosyjscy,
tacy jak Pawet Florenski czy Siergiej Butgakow, uczynili jego refleksj¢ funda-
mentem swojej tworczosci.

7 Jan Damascenski, Wyklad wiary prawdziwej, cyt. za: W. Losski, Teologia mistyczna
Kosciota Wschodniego, Warszawa 1989, s. 32.

8 Zob. U. Jlamackus, op. cit., s. 108.

9 Hipostaza — termin wywodzacy sie od grec. hypostasis — ‘podstawa, to co pod
spodem’. Oznacza pojecie abstrakcyjne lub ogdlne uznane za konkretny byt jednostkowy.

10 A. Palusinska, Jan z Damaszku, (w:) Powszechna encyklopedia filozofii, t. 5, Lublin
2004, s. 4.



140 Beata Zielewska-Rudnicka

Egzegeza Cyryla Turowskiego

Jak pisze Leonid Stolowicz: ,,W $redniowiecznej Rusi, podobnie jak w $re-
dniowiecznej Europie Zachodniej, dominujaca forma $wiadomosci spotecznej
byta religia. Dlatego i filozoficzna interpretacja §wiata i cztowieka byta przede
wszystkim domena teologii”!!. Wsréd rosyjskich $redniowiecznych egzegetow
szczegolnie zastyneli: Hilarion Kijowski, Klient Smolatycz, Wiodzimierz Mono-
machia i Cyryl Turowski.

Cyryl Turowski urodzit si¢ na poczatku XII wieku w Turowie, 6wczesnym
najaktywniejszym centrum kulturowym Biatorusi. Byt duchownym. W 1148 r.,
kiedy metropolita kijowskim zostat jego przeciwnik Klim Smolcic, Cyryl opu-
$cil monastyr i zamknat si¢ w klasztornej wiezy jako tzw. stupnik. W tym cza-
sie pisat prace z zakresu tematyki chrzescijanskiej i etycznej. Przedmiotem jego
zainteresowan byt Bog, cztowiek, przyroda. Przez historykow biatoruskich jest
uwazany za wielkiego humaniste!2. Ze wzgledu na erudycje i ptodno$é pisarska
zostal nazwany ,,drugim Zlotoustym”.

Dla Cyryla fundamentem wszelkich dociekan i filozoficznych i teologicznych
byly teksty Ewangelii, a ich symboliczno-alegoryczna interpretacja doprowadzita
go do antropologizacji Boga. W egzegezie teologicznej widziat szanse rozwoju
filozofii. Jak pisze Zamalejew: ,,Egzegeza Cyryla byla daleka od ortodoks;ji cer-
kiewnej, wymuszata potrzeby watpienia i osadzania”!3. Rozumowe poznanie
$wiata bylo dla niego rownie istotne jak wiara, uwazatl, ze nie mozna ich prze-
ciwstawia¢ sobie, jak to czynito wielu wspotczesnych mu teologéow. Szczegdlna
uwagg zwracal na cialo i dusze, ich natury i wzajemne stosunki. I tak np. w Przy-
powiesci o ludzkiej duszy i ciele wykorzystal opowies¢ o gospodarzu, ktéry pro-
ponuje §lepemu i kulawemu prace¢ polegajaca na pilnowaniu winnicy. Przy czym
jest przekonany, ze owe utomnos$ci nie pozwola im na kradziez wina. Tymcza-
sem kulawy wdrapuje si¢ na plecy $lepego i okradaja swego dobroczyfice!4. Dla
Cyryla kulawy symbolizuje cialo, a §lepy dusze. Dusza moze zgrzeszy¢, zrzu-
cajac wing na ciato!’. Druga interesujaca przypowie$¢ zwiazana jest z niewier-
nym Tomaszem. W Ewangelii napisano, ze gdy Tomasz dowiedziat si¢ o zmar-
twychwstaniu Jezusa Chrystusa, powiedzial, iz w to nie uwierzy, dopoki nie

I Leonid Stotowicz, formutujac ta teze, powoluje si¢ na nastepujacych znamienitych ro-
syjskich historykow filozofii: A.F. Zamalewa, M.N. Gromowa i N.S. Kozlowa. Zob. L. Stoto-
wicz, Historia filozofii rosyjskiej, Gdansk 2008, s. 19.

12 70b. J. Charkiewicz, Swieci ziemi biatoruskiej, Hajnowka 2006.

3 A® 3amarneeB, op. cit., s. 46: ,,Ok3ere3a Kupunna Obuta gajgeka OT HEPKEBHOM
OPTOIOKCHH U BbI3bIBaJla IOTPEOHOCTh B COMHEHUM M PACCYKICHUU .

14 70b. Xpecmomamus no ucmopuu dunozoduu. Om Hecmopa oo Jlocesa, pen. JL.A. Mu-
kemuHa, MockBa 1997, s. 26-28.

15 7Zob. L. Stotowicz, op. cit., s. 23.
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zobaczy ran od gwozdzi na jego rekach i nie wtozy dtoni w rang. Z jednej stro-
ny jest wiec bosko$¢ Chrystusa, z drugiej ludzkie zwatpienie. Bog zszedt do lu-
dzi, aby im stuzy¢, aby odkupi¢ ich i wskazywaé prawde. Pojecie Boga lezy
w gestii wiary, a rozum prowadzi do watpliwosci i osadzania!®. Tomasz jest tu sym-
bolem czlowieka pragnacego odwotac si¢ do doswiadczenia jako zrodia wiedzy.

Zamalejew uwaza, ze w pewnym sensie Turowski moze by¢ traktowany jako
prekursor antropologii w filozofii rosyjskiej, chociaz w wigkszej mierze w jego
dzietach czytamy o zagadnieniach etycznych. To na ich podstawie dopiero moz-
na wnioskowa¢ o pogladach Cyryla na naturg czlowieka. Niewatpliwie jednak
Bog w tworczosci Turowskiego nieustajaco odnosi si¢ do cztowieka, a co za tym
idzie — ludzka natura ksztattuje si¢ pod wptywem relacji cztowiek—Bog.

Hezychazm sw. Grzegorza Palamasa i Nita Sorskiego

Trzeci z nurtow prawostawnej mysli §redniowiecza w mniejszym stopniu niz
poprzednio omawiane ma charakter filozoficzny. Filozofia utracita bowiem swoja
autonomig, podporzadkowatla si¢ catkowicie teologii. Jedna z wazniejszych przy-
czyn takiego stanu rzeczy bylo skierowanie si¢ prawostawia ku mistycyzmowi.
Jak pisze Dariusz Bruncz: ,,Podczas gdy Zachod szedt w kierunku racjonalizacji
teologii pod wplywem filozofii, prawostawny Wschod ktadl nacisk na ko$cielna
mistyke, kreujac tym samym inny typ mistycyzmu niz na Zachodzie”!?. Hezy-
chazm byt dla prawostawia tym, czym scholastyka dla katolicyzmu. Dominowat
w klasztorach i pustelniach. Jaki wplyw miat na dalsza filozofig rosyjska?

Nazwa tego nurtu pochodzi od greckiego stowa hesychia, oznaczajacego spo-
kéj, milczenie, izolacjg. Centrum zwolennikow tego nurtu stanowita §wigta gora
Atos i1 znajdujacy si¢ tam prawostawny monastyr grecki. Hezychazisci wybierali
modlitwe, odwracali si¢ od Zycia zewngtrznego na rzecz ,,0czyszczenia serca”. Ze-
spolenie si¢ z Bogiem nastgpowato dzigki samokontroli duchowej. Celem mo-
dlitwy byto duchowe przezycie bliskosci Boga. W obregbie hezychazmu wy-
ksztatcity sig rozne, czasami wrgcz odmienne w swej ortodoksji kierunki
myslowe. Jedni, jak np. Grzegorz z Palamas, uwazali, ze filozofia zagraza teo-
logii, inni natomiast, tacy jak Nit Sorski, stosowali racjonalng analiz¢ poznaw-
czych mozliwosci cztowieka, aby dojs¢ do przekonania o wadze modlitwy
w ludzkim zyciu.

Jednym z wazniejszych przedstawicieli hezychazmu byt metropolita $w.
Grzegorz Palamas (1296—-1359). Wyraznie wystapit on przeciwko filozofom

16 70b. A.®. 3amanees, op. cit., s. 46.

17 D. Bruncz, Przebéstwienie w refleksji chrystologiczno-pneumatologicznej u $w. Symeona
Nowego Teologa i sw. Grzegorza Palamasa, ,,Magazyn Teologiczny Semper Reformanda”, [on-
line] <www.magazyn.ekumenizm.pl> dostegp: 28.03.2010.
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i uznal, ze nawet jesli wniesli oni co§ pozytecznego, to jest to co$, co ukradli
teologii. Dlatego niemozliwe jest oczyszczenie duszy przez filozofie!®. Filozo-
fia moze wrecz sprowadzi¢ wiernych na manowce, zwlaszcza gdy za pomoca jej
poje¢ podejmuje si¢ proby wyjasniania $wigtych pism. Konsekwencja przeciw-
stawienia filozofii i teologii bylo przeciwstawienie swiatow: ziemskiego i boskie-
go. Dlatego mozna powiedzie¢, ze jesli Bog jest, to $wiata nie ma i odwrotnie
— jesli swiat jest, to Boga nie ma. Tak wigc Bog nie jest dany poznaniu ludzkie-
mu, a w efekcie poznanie wszelkich rzeczy istniejacych na ziemi jest bezuzy-
teczne, jako ze w zadnej mierze nie sa one atrybutami Boga. Bog ujawnia sig
tylko w duszy cztowieka. Nie mozna go logicznie okresli¢ ani racjonalnie roz-
patrywad. Jest niewidzialnym $wiatem dostgpnym jedynie duchownemu, we-
wngtrznemu ol$nieniu. Cztowiekowi pozostaje tylko modlitwa.

Sw. Grzegorz Palamas wystapil przeciwko $w. Tomaszowi z Akwinu. Zarzu-
cit mu poshugiwanie sie logika Arystotelesa przy interpretowaniu Pisma Swigte-
go. Jak pisze Zamalejew: ,,W ten sposob fundamentalna réznica migdzy katoli-
cyzmem a prawoslawiem najpelniej ujawnita si¢ w teologicznym zatozeniach
hezychazmu i scholastyki, zajmujacych sprzeczne stanowiska w kwestii stosun-
ku wiary i rozumu”!®.

Innym waznym przedstawicielem hezychazmu byt przywoddca starcow zawot-
zanskich i zatozyciel pustelni na rzece Sorze Nit Sorski (ok. 1433—1508). Mimo
iz wywodzit si¢ z rodu bojarskiego, postulowat asceze i uwazat prace fizyczna
za sposob utrzymywania klasztorow oraz metode oczyszczania si¢ z pokus ze-
wngetrznych.

Sorski byt prekursorem reform w prawostawiu. Jego nauki oparte byly na
dwoch pytaniach: jak uniezalezni¢ si¢ od §wiata zewngtrznego oraz jak nie zej$¢
z drogi w poszukiwaniu prawdy? Pierwsze pytanie dotyczyto walki z namigtno-
sciami. Cztowieka bowiem z ziemskimi sprawami taczy namigtnosc¢, ktora two-
rzy si¢ w ztozonym procesie. Pierwszym jego stadium jest prilog (npunoe), czy-
li proste wyobrazenie §wiata, ktdry nas otacza, co samo w sobie nie jest grzeszne
i zachodzi wbrew naszej woli. Jesli jednak we wlasciwym momencie nie odrzu-
cimy tego wyobrazenia, moze na tyle silnie zakorzeni¢ si¢ w duszy, ze nastapi
polaczenie sie, kombinacja (couemanue), czyli przyjecie danego wyobrazenia,
a nastepnie zgoda na nie (croacenue), ktéra moze przeobrazi¢ si¢ w zniewolenie
(nnenenust), tj. bezwolne podporzadkowanie si¢ przechodzace w namigtnos$c
(cmpacmuv). Namigtno$¢ to dlugotrwata sktonnos¢, ktora zagniezdzita si¢ w du-

18 I Manama, Tpuaos & sawumy cesyenno-6ezmonscmeayiouux, Mocksa 1995, s. 19, cyt.
za: A.®. 3amanees, op. cit., s. 34.

19" A.®. Bamanees, op. cit., s. 36: ,,Takum 06pPa30M, OCHOBHOE PA3THIME MCHKIY KaTOIH-
L[M3MOM M HPABOCJIABHEM C HanOOJbLICH IOJHOTOH BBIPA3HIOCh B OOrOCIOBCKHX yCTaHOBKAX
UCUXa3Ma U CXOJACTHKH, 3aHSABUIMX NPOTHBIIOJIOXHbBIC MO3ULUU B MOAXOJE K mpobiieMme
COOTHOIICHHS pa3ymMa U Bephl”.
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szy pod postacia nawyku, chcac by¢ czyms$ naturalnym, istota dziatan cztowie-
ka. Pojawia si¢ ona zawsze w wyniku przywiazania si¢ do otaczajacych przed-
miotow. Namigtnos¢ jest czym$ grzesznym, odwraca bowiem ludzi od tego co
duchowe, od modlitwy. Jest podporzadkowaniem woli rzeczom materialnym.
Sorski wymienil osiem namigtno$ci zagrazajacych ludziom: obzarstwo
(upesoobwvaoenue), rozpuste (0.1y0), chciwosc (cpebpontobue), gniew (eHes), sSmu-
tek, cierpienie (neuann), proznos¢ (muecaasue), pycheg (ecopoocmy).

Odpowiedz Sorskiego na drugie pytanie, dotyczace wiernos$ci religii, nawia-
zuje do pismiennictwa religijnego i nauk Ojcow Swietych. Studiowanie i inter-
pretowanie ich moze uratowaé czlowieka przed zejéciem z ,,drogi prawdy”20. Jak
zauwaza L. Stotowicz: ,,starzec powotzanski Nil Sorski opracowat nauke o »me-
drowaniu«, ktora powinna oczys$ci¢ umyst z ziemskich pomystéw. Mistyczna
religijnos¢ byta uzasadniona przez Nila Sorskiego i jego zwolennikow za pomo-
ca logicznie racjonalnej analizy poznawczej dziatalnosci cztowieka [...]"21.

Poglady Sorskiego wielokrotnie byly i sa prezentowane w pismiennictwie
rosyjskim. Solowjow, Bierdiajew podkreslaja postgpowy charakter mys$li wiel-
kiego duchownego, a takze to, iz dostrzegat on wagg ludzkiej indywidualnosci.
Za jego sprawa rozwingla si¢ m.in. idea Bogocztowieczenstwa.

W wielu opracowaniach historii filozofii rosyjskiej okres $redniowiecza jest
pomijany badz ledwo wspomniany?2. Przyczyn takiego stanu rzeczy jest wiele.
Do najwazniejszych nalezy niedocenienie filozoficznego charakteru pierwszej
mysli rosyjskiej. A przeciez pozniejsi filozofowie, np. Sotowjow, Bierdiajew,
nawiazywali do tej tradycji, czyniac ja podstawa swoich rozwazan. Jak juz wspo-
mniano, z czasow Sredniowiecznej Rusi wyrasta idea Bogoczlowieczenstwa, idea
filozofii narodowej, idea rosyjska w ogole. Duchowos$¢ rosyjska uksztattowata
si¢ na gruncie chrzescijanstwa bizantyjskiego i — mimo odmiennosci od tradycji
Zachodu — chrzescijanstwo wschodnie wypowiadato si¢ w kwestiach filozoficz-
nych. A poglady te nie zostaly zapomniane. Ich wskrzeszanie to odkrywanie
waznych filarow kultury rosyjskiej.

Marian Broda trafnie ujmuje zaleznos$ci i ztozonos$ci istniejace w mysli ro-
syjskiej: ,,W wyroslej na glebie prawostawia umystowosci, kulturze i w ogodle
rzeczywistosci rosyjskiej — odznaczajacej sig silniejsza niz na Zachodzie intensyw-

20 Zob. Hun Copckuii: nacieoue u mpaduyuu. K 500-1emnuio co épemenu Konuunv
opesnopycckozo noosusicHuka-wvicaumensd, Cankr-Ilerepoypr 2009, s. 3-8; Xpecmomamus...,
s. 33-36

21 1., Stotowicz, op. cit., s. 26.

22 7ob. Jakowienko, Historia filozofii rosyjskiej...; M. Losski, Historia filozofii rosyjskiej
(Antyk 2000); F. Copleston, Historia filozofii, t. 10: Filozofia rosyjska (PAX 2009).
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nos$cia eschatologiczna, szukajacej catosci, reintegracji totalnej, zdolnej przezwy-
cigzy¢, pojmowana jako skutek Upadku, wyzwanie i stan przej$ciowy, samodziel-
no$¢ poszczegodlnych sfer zycia, typow wiedzy, porzadkdéw sensu — spotggowana
zostaje potrzeba pospiesznej totalizacji sensu i, odpowiadajace jej, tendencje do
bardziej bezposredniego potaczenia zagadnien i tresci spoteczno-politycznych,
ekonomicznych, $wiatopogladowych, religijnych czy historiozoficznych z filo-
zoficznymi”?3.

Wptyw refleksji Ojcéw Kosciota na wspotczesng filozofig rosyjska ujawnia
si¢ w sposob posredni badz bezposredni. Na przyktad zyjacy w XIX wieku Pam-
fil Jurkiewicz, profesor Uniwersytetu Moskiewskiego, piszac o ,,czlowieku we-
wnetrznym”, odwotywat si¢ do sredniowiecznej refleks;ji religijnej. Podobnie jak
wigkszo$¢ Ojcow Kosciota uwypuklit rolg serca w przemianie cztowieka, w nim
widzial przyczyneg sprawcza wszelkich emocji i czynéw ludzkich. Pisal on:
,»Swigei autorzy w zyciu duchowym czlowieka widzieli znaczenie glowy, lecz
osrodkiem tego zycia byto dla nich serce. W nim ogniskuja si¢ wszelkie stany
psychiczne — zard6wno negatywne: pycha, gniew, przewrotno$¢, nienawis¢, jak
i pozytywne: wspotczucie, mitos¢, sympatia czy wstyd, a wigc serce organizuje
catos¢ sfery zwanej sumieniem. Co wigcej, dzigki niemu mozliwe jest zespolenie
dwoch pierwiastkow: racjonalnego i uczuciowego, ale w zadnym razie rozum ludz-
ki, stanowiac wierzchotek, a nie rdzen zycia duchowego, sam nie ustanawia praw
tego ostatniego, ktore jest pierwotne, giebokie, niezbadane, pozaracjonalne, pod-
legte prawom zgodnym w z wola Boga™24.

Trudno nie zgodzi¢ si¢ z wieloma rosyjskimi historykami uwazajacymi, ze
narodowa osobliwoscia rosyjskiej filozofii jest wspotistnienie wiary i rozumu.
Zrodtem tej osobliwosci jest $redniowieczna kultura Rosji. Zatem mozna
stwierdzi¢, ze filozofia rosyjska zrodzita si¢ w chwili przyjecia przez Rosje
prawoslawia.

23 M. Broda, Pyta¢ o Rosje, pytac o siebie...Uwagi badacza, (w:) Granice Europy...,
s. 55.

24 p. Jurkiewicz, Sierdce i jego znaczienije w duchowoj zZyzni czielowieka, po uczeniju
stowa Boga, Moskwa 1990, s. 69, cyt. za: M. Kwiecien, L. Godek, A. Kurkiewicz, W poszu-
kiwaniu piekna, ktore zbawi swiat. Przyczynek do badania zrodet inspiracji mysli rosyjskiej,
,Zeszyty Filozoficzne” 2006, nr 12—13, s. 26.



